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A CIVITAS POLITICA DE AGOSTINHO
UMA LEITURA A PARTIR DO EPISTOLARIO E DA CIDADE DE
DEUS?

Resumo: O presente artigo faz uma leitura das ideias politicas de Santo Agostinho
tomando como base o seu epistolario que, sob varios aspectos, podem considerar-se
como anteprojetos parciais da obra monumental do De Civitate Dei. Pretende-se
definir, em particular, a natureza, a finalidade prépria e o valor da ciuitas terrena e da
Republica, como multiddo de homens reunida por certo vinculo de concordia. Uma
leitura do epistolario de Agostinho permite compreender que o seu conceito de ciuitas
é tributario de trés planos convergentes do seu conceito de sapientia: o plano
metafisico de linha platdnica, o plano do crente e mistico cristdo e o do homem do
seu tempo, perfeitamente inserido no seu contexto histérico e cultural e por ela

questionado.

Palavras-chave: Cidade terrena, cidade celeste, res publica, ordinata concordia,
paz.

Abstract: This article analyses Augustine’s political ideas as exposed in his Epistolae
which to some extent can be considered as a preliminary project of De ciuitate dei, his

main work on the subject. Focused on the nature and goal of the ciuitas, either earthly
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% O presente artigo é uma sintese parcial das conclusdes a que chegamos numa
pesquisa anterior, a saber A ideia de Estado na doutrina ético-politica de S.
Agostinho. Um estudo do Epistoldrio comparado com o “De Civitate Dei”, Edi¢Oes
Loyola, Sdo Paulo, 1984, 370 p. (Colegdo Fé e Realidade, n.15). Foi publicado
originariamente pela revista Perspectiva Teologica, XVII, n. 41 (1985), 63 — 76, no
Centro de Estudos Superiores da Companhia de Jesus, em Belo Horizonte (Brasil). E
reeditado, agora, com o acréscimo de algumas paginas, no final.
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or supernal, this article aims to shed light on the Augustinian concept of «city» grasped
as a multitude of men assembled by a certain bond of concord. The analysis of the
political doctrines of Augustine’s Epistolae allow us to understand the threefold
theoretical frame of his concept of ciuitas: the metaphysical one, influenced by Plato’s
Republic; the mystical and Christian one, and finally the one featured by Augustine's

social, politic and historical context.

Keywords: City of men, City of God, res publica, ordinate concordia, peace.

Poderia causar estranheza - e ndo somente ao leigo — o fato de
pretendermos nos servir do Epistolario de Agostinho como fonte
principal para um estudo de maior envergadura acerca das idéias
politicas do grande Doutor (354 — 430). E preciso, pois, salientar, logo
de inicio, que suas cartas a nossa disposi¢cdo hoje ndo sdo apenas
confidenciais e pastorais, mas também doutrinais (filosofico-teoldgicas,
as mais numerosas) e oficiais. Cobrem elas todo o arco da vida de
Agostinho, a partir de sua conversao, e refletem o século agitado em
que ele viveu; a decadéncia do Império Romano do Ocidente, sua vida
econdmica, politica e religiosa. A sociedade e a familia espelham-se
bem nelas. Pense-se, por exemplo, nas 54 cartas sobre a luta donatista
em que, por 30 anos, Agostinho empenhou o melhor de suas energias.
As intrincadas questdes sobre a graca, por ocasido da polémica com 0s
pelagianos, sdo tratadas a fundo em 29 cartas das quais algumas séo
classicas®. As invasdes barbaras que assolam a Europa e chegam até o
norte da Africa, em particular o assédio de Roma de 410, escandalizam

% Cf. Epistolario 140; 186; 217. Doravante identificaremos Epistolario com a
sigla Ep. A edicdo usada para o Epistolario de Agostinho é a das Obras Completas
de Agostinho, publicada pela Biblioteca de Autores Cristianos BAC, Vol. VIII, Xla e
Xib, trad. e notas de Lope CIRUELLO, Madrid, 1986, 1987, 1991.
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0s cristdos e servem de pretexto a intelectuais pagaos para atribuir a
nova religido, que prega a misericordia e a mansiddo, a culpa de tais
calamidades; isto dara ocasido a Agostinho de escrever as cartas a
Deogratias, Vitoriano, Volusiano, Marcelino e Marcedonio®, que, sob
varios aspectos, podem considerar-se como anteprojetos parciais da
obra monumental do De civitate dei. Ndo s6 os pagdos, mas ainda 0s
maniqueus, 0s arianos e outros hereges, sao refutados no Epistolario.
Problemas teoldgicos, exegéticos, eclesiologicos, morais, filoséficos,
sdo ai debatidos com maestria.

Esta correspondéncia é enviada aos quatro pontos cardeais do
mundo civilizado de entdo. Seus destinatarios pertencem a todas as
classes sociais e estados de vida: a hierarquia eclesiastica estad toda
presente, desde o papa ao humilde subdidcono da vizinha diocese; uma
teoria de oficiais e funcionarios do Estado comparecem igualmente nas
pessoas de senadores, governadores, consules e pro-consules, vigarios
da Africa, comissarios imperiais, mestres dos oficios, principales,
“civitatis curatores”, tribunos, notarios, decurides... Muitas destas
epistolas, além disso, “sdo sinteses perfeitas de longas elucubragdes”
dos grandes tratados, enriquecidas ainda pela “indole circunstancial e
ocasional” que lhes & propria®.

Apesar disso, e ndo obstante o enorme volume de publicagcfes que
dia-a-dia cresce acerca do pensamento agostiniano, o seu Epistolario,
como conjunto, continua praticamente inexplorado, principalmente no
tocante aos temas doutrinais®. O presente estudo vem mostrar,

*Ver em: Ep. 102; 111; 135-138; 152155,

® Cf. L. CILLERUELLO in Obras da San Augustin, tomo VIII. BAC, Madrid, 1951,
p.2s.

® O exauriente Fichier Augustinien elenca apenas 86 estudos sobre as cartas em
geral: Fichier Augustinien 14 vols. Institut des Etudes Augustiniennes, Paris, 1972.
Os temas tratados sdo: Agostinho e Jer6nimo; Paganismo e Cristianismo; aspectos
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precisamente, um dos pontos (e de capital importancia dentro do
“augustinismo”) em que as cartas do Hiponense tém algo de original a
nos dizer: o politico. Pretende-se definir, em particular, a natureza, a
finalidade propria e o valor do Estado terreno, da respublica civitasque
terrena’, que é «multitudo hominum in quoddam vinculum redacta
concordiae»®.

I. APROBLEMATICA

O pensamento politico de Agostinho é por demais estudado e
discutido para que se faca ainda necessario encarecer-lhe a
profundidade, a importancia e a atualidade. Bastaria para constata-lo
reler as atas da primeira sessao plenaria do Congresso Agostiniano
Internacional de 1954, ou compulsar, mesmo superficialmente, os
repertdrios bibliograficos especializados. Como no-lo nota, por
exemplo, E.L. Fortin, nesta época dividida entre duas tendéncias
opostas — a primeira, uma utopia de democracia radical e igualitaria que
se alia por vezes a violéncia sistematica, fruto ambas da filosofia do
século XIX, passando por Marx, Nietzsche e Heidegger; a segunda,
configurada num imobilismo conservador do status quo e que pode
tornar-se, como reagdo, tdo perigosa quanto a primeira — transparece,
diz ele, a atualidade da “teologia politica” de Agostinho, “o pensador

literarios; Igreja do século 1V no norte da Africa; os correspondentes de Agostinho; a
responsabilidade do cristdo (1); a Cidade de Deus nas cartas (S.PRETE); carater de
Agostinho; os bens temporais (RAMOS); pelagianismo; O Epistolario de St°
Agostinho (2). A pesquisa bibliografica ulterior que fizemos (1982 até 1997) ndo
enriquece este acervo.

"Ep. 91, n.4.

8 Ep.138, n.10.
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mais profundo da Igreja antiga”, com sua posicdo de equilibrio,
equidistante dos exemplos®.
E Henrique C. de Lima Vaz, nosso filésofo da Historia, escreve,

por seu lado:

As fontes filoso6ficas do pensamento politico ocidental vém
juntar-se, assim, as fontes teoldgicas das quais procede, por um
aparente paradoxo, sobretudo a partir dos fins da Idade Média,
uma das correntes estudadas magistralmente, entre outros, por
Georges de Lagarde, que conduziram a idéia da laicidade do
Estado moderno. Entre essas fontes teoldgicas a mais importante
é, sem dlvida, Santo Agostinho. A reflexdo politica de
Agostinho move-se, como é sabido, entre duas ordens de
problemas, que ele situa dentro das vastissimas coordenadas do
seu pensamento filoséfico-teoldgico: a interrogagdo langada
sobre a perenidade da ordem romana, abalada com a tomada de
Roma por Alarico em 410, e as relagdes entre o Estado cristdo e
a heresia, problema suscitado pela revolta donatista na Africa. A
influéncia do pensamento politico de Agostinho domina
soberbamente toda a Idade Média e estende-se até os tempos
modernos. Na verdade, ha uma vertente do pensamento politico
do Ocidente que s6 pode ser entendida & luz das concepcdes de
Santo Agostinho e daqui a importancia do conhecimento exato
da sua doutrina nesse campo™®.

Estdo longe, contudo, os conhecedores da matéria, de se acordarem
— como séi acontecer quando se trata com um génio da envergadura de
um Agostinho — acerca da interpretacdo exata de ndo poucos pontos
particulares de sua doutrina, haja vista, a modo de exemplo, a questéo
sobre a mudanca de opinido do mesmo acerca da intervencdo do Estado

° Cf. E.L. FORTIN, «ldéalisme politique et foi chrétienne dans la pensée de saint
Augustinx», in Recherches augustiniennes, VII1 (1972) 231 -2 ; 256.
O°H. C. DE LIMA VAZ, «Prefacio», in A idéia de Estado na Doutrina..., op. cit.,

p.16.
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contra os circuncelides da seita de Donato™. Tais divergéncias, aliés,
tém raizes mais profundas. No exemplo agora dado, estas se encontram
na discussdo a respeito do reconhecimento mesmo, por parte de
Agostinho, de um Estado de direito autbnomo em relacéo a Igreja, e em
ultima anélise a existéncia de uma lei natural como fundamento do
Direito.

Enfim, mesmo acerca das caracteristicas fundamentais do assim
chamado “legitimo ou auténtico augustianismo”, ndo ha pleno acordo,
e isto entre autores de total ortodoxia catdlica'?; é assim, pois, que, em
altima instancia, vém a baila as questdes mais fundamentais sobre as
relacbes do natural e do sobrenatural, do livro arbitrio e da gracga, do
pecado e da justificacdo, da razdo e da fé, da ciéncia e da sapientia, da
filosofia e da teologia. Resulta entdo, no campo do politico e em
particular no tocante a definicdo da natureza, da finalidade e do valor
do Estado terreno, toda uma série de questionamentos, a partir da
perspectiva basica, em Agostinho, das duas Cidades “quas etiam
mystice appellamus civitates duas 2.

E na linha destas interrogacdes que se coloca o presente trabalho. E
0 proprio Agostinho a nos dizer ja numa das primeiras cartas, a0 amigo
Nebridio, que de todo existente se deve perguntar pela natureza e pelo
valor: ... ita cum quaeritur quid sit, necesse est ut et sit, et aliqua

1 \Ver em Eps. 93 e 185. Cf. Nuova Biblioteca Agostiniana, vol. 21, pp. 806-77;
23, 10-75 e o estudo de C. BOYER, «Droit et Moral dans S. Augustin» in Essais
anciens et nouveaux sur la doctrine de saint Augustin, Mildo, 1970, em confronto
com S. COTTA, La citta politica di S. Agostino, Mil&o, 1960.

12 Compare-se, por exemplo, E. GILSON, Introduction d [’étude de saint Augustin,
3%ed, Paris, 1949, pp. 229-323; F. CAYRE, «Caractéres speciaux de la philosophie
augustinienne» in L ’Année Theologique 9 (1947), 57-73; e Ch. BOYER, «La Cité de
Dieu, source de la philosophie augustinienne», in op. cit., pp.71-86

B3 Cf. M. T. RAMOS, op. cit., cap. V, art. 2°. De civitate dei XV, I, 1. A obra De
civitate dei é referido no texto com a sigla DCD.
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aestimatione pendatur**. O que significa, pois a sua «Civitas

multitudo hominum in quoddamm vinculum redacta concordiae» do
Epistolario™ ou o seu «populus, coetus multitudinis rationalis rerum
quas diligit concordi communione sociatus» referido em De civitate dei
XIX, XXIV? Para um pensador cristdo de linha platdnica, que procura
a “sabedoria” que torna o homem “bem-aventurado”, e que a repde no
conhecimento e no amor da Verdade, que é Deus™ como é vista a
“felicidade temporal” do Estado terreno? E como poderia este atingi-la
sendo através da justica? Eis-nos chegado ao terreno das assim
chamadas ambivaléncias ou antinomias agostinianas, em campo
politico. Estamos diante de Agostinho que p&e em divida a justeza da
defini¢do ciceroniana de “populus '’ — sem que, paradoxalmente, dele
discorde'®. Estamos diante de Agostinho, “romano” e cristdo, que louva
os méritos do “preclaro Império”, e a0 mesmo tempo lhe condena a
cupiditas humanae gloriae®®.

Estamos diante dos autores que, a vista destas paginas do
Hiponense, se dividem na interpretagdo da natureza de sua “cidade
politica” e se perguntam, em ultima analise, se o grande Doutor té-la-ia
ou ndo concebido como “uma terceira cidade”, “autonoma”, ao lado
das “duas cidades” misticas®, capaz de unificar todas as cidades
politicas concretas da terra, e se ela, por si, poderia ou ndo pretender

Y Cf. Ep. 11, 4.

> Cf. Ep. 138, 2, 10.

1o Cf. Ep. 118.

'7 Cicero, De Republica I, 39: «Est igitur, inquit Africanus, respublica res populi,
populus autem non omnis hominum coetus quoquo modo congregatus, sed coetus
multitudinis juris consensu et utilitatis communione sociatus».

18 Cf. em RAMOS, op. cit., cap. II1, final, com nota 77.

9 1bid., cap. IV, art. 2°, D.

% Cf.DCD XV, 1, 1.

CIVITAS AVGVSTINIANA, 2 (2012) pp.6-36.
ISSN: 164/2012



13 A “CIVITAS” POLITICA DE AGOSTINHO

atingir o ideal de um “Estado justo™’. Qual é, pois, a possibilidade de

realizacdo de um Estado justo? Eis a pergunta central, aquela utopia
que Platdo e Cicero ja procuravam. Mas como definir, entdo, a propria
justica? Sobre tais questdes o Epistolario tem algo a nos dizer,
particularmente naquelas cartas que chamaremos de politicas, as de
numeros 137, 138, 153 e 155, e em tantas outras de alto teor filosofico
e teoldgico.

Deve-se estar atento para 0s riscos que se corre na interpretacdo da
doutrina politica (¢ do ‘“augustinismo” em si) do Hiponense: - nédo
exagerar o valor de expressOes obiter dicta, devidas antes, por vezes, ao
calor da polémica ou as exigéncias da retorica; - querer encontrar em
Agostinho um “sistema completo de verdades”, onde ao invés se
encontra um método a ser aplicado no problema do destino humano; -
querer salvar a “autenticidade do social com sua inegavel
problematicidade”, sem colocar-se no ponto de vista da sapientia que
nos aponta, mais acima, um Absoluto de valor. Além disso, ainda, 0s
debates do Congresso de 54 nos mostram a necessidade de uma visao
interdisciplinar aonde convergem a teologia, a exegese biblica, a
filosofia, a historia e até a critica literaria e a filologia, quando se queira
dirimir, até o fundo, as questbes mais espinhosas do pensamento
politico de Agostinho.

Por tudo isso, ndo se deve transcurar de estabelecer o fundamento
metafisico da moral augustiniana, indispensavel, alias, para a
compreensdo de toda a sua doutrina?’, nem esquecer de debater o
sentido da “romanidade” de Agostinho, que explicara bem melhor a
6tica com que ele vé o Estado terreno®®; tampouco negligenciar o

! |bid., cap. V, art. 2° B.
22 Cf. RAMOS, op. cit., cap. I.
2 Ibid., cap. IV, art. 2°.
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confronto da respublica civitasque terrena®* com a divina caelestisque
respublica® que ja é “peregrina nesta terra”®, & cuja luz somente se
pode aquilatar corretamente o Gltimo valor do que é terreno®’; por fim,
ndo deixar de confrontar a imagem do Estado “ideal” de Agostinho,
entrevisto numa perspectiva platbnica e cristd, ndo puramente
escatalogica, com a imagem “real”, existencial, dos «muitos reinos
terrestres, nos quais se divide a sociedade dos interesses e das cobicas
terrenas» %8, que de nenhum modo lhe fugia®.

Aqui precisamente estd 0 n6 do problema, sob o ponto de vista
tedrico e pratico, na composi¢do das duas imagens. O nosso titulo,
“ldéia do Estado...”, quer indicar isso. Chega Agostinho a conceber o
Estado terreno de um modo unitério e coerente? Esta sua unidade seria
real, de tal modo que os varios Estados concretos poderiam pretender
também constituir-se numa Unica «civitas mundi hujus», ou esta
permanece apenas como um universale vocabulum? Neste Gltimo caso,
por que? — Responder a estas perguntas significara, a nosso ver,
determinar o alcance daquele «quoddam vinculum concordiae»®. Sera
ela, a concdrdia, a definir o Estado; € ela, enquanto se expressa na «pax
temporalis», o fim especifico a ser procurado e tutelado pelo mesmo; é
por ela, ainda, que propriamente se medira o valor do Estado, mas neste
caso devera ser «ordinata concordia». E como, entdo, podera ser ela
aferida, enquanto valor?*

* Cf. Ep. 91,4.

» Cf. Ep.155, 1. 1.

% Cf. Ep. 91, 1.

T Cf. Ep. 258, 2.

%8 Cf. DCD XVIII, ii, 1: «[...] terrenae utilitatis vel cupiditatis... societas».
2 Cf. RAMOS, op. cit., cap. VI, art. 3°.

% Ibid., cap. Il

*! Ibid., cap. VI, art. 2°.
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I1. NOSSAS CONCLUSOES

1. NOTA PREVIA: A DESCOBERTA DO EPISTOLARIO

Né&o sera fora de propdsito chamar ainda a atencdo, como primeira
conclusdo, para a extraordinaria riqueza do Epistolario agostiniano
enquanto repositério privilegiado das grandes teses que fazem o
“grande augustinismo”. Haja vista, a modo de comprovacgdo: H.
Marrou, Saint Augustin et I’Augustinisme. Dos 30 titulos com que o
autor, na 2% parte do seu livro, ilustra a doutrina de Agostinho,
aduzindo excerptos de seus escritos, 9 sdo tirados do Epistolario®.

Quanto a doutrina politica, todos os augustindlogos, maiores ou
menores, se sentem na obrigacdo de referir a0 menos algumas
passagens das cartas 93, 137, 138, 153, 155 ou 185%. Mas, 0 gue nos
imp0e dizer, depois de haver compulsado atentamente ndo poucas das
obras destes autores, é que, quase, lhes falta a visdo de conjunto da
carta inteira (para ndo falarmos do nexo de uma série determinada de
cartas ou do inteiro Epistolario), o que vem a empobrecer notavelmente
a avaliacdo do texto em estudo. Sob este aspecto, ndo podemos deixar
de enfatizar a densidade doutrinal e a forga de textos tais como os das
cartas 137, n. 17 e 155, n. 1 e 2, onde se encontram, em sintese, todos
0s principios basicos para a solucdo de nosso questionamento sobre o
Estado®.

O primeiro texto, que é como o fio condutor que percorre toda a
nossa dissertacdo, deveria ser lido em paralelo com capitulos dos livros

%2 \/ejam-se, de resto, o nosso cap. I, no tocante & filosofia, e o artigo 1° do cap.
VI, com relagdo a cristologia, a eclesiologia e a soterioriologia agostinianas.
% Ibid., cap. 1, nota 4.

CIVITAS AVGVSTINIANA, 2 (2012) pp.6-36.
ISSN: 164/2012



FRANCISCO MANFREDO THOMAS RAMOS 16

VIlI e XI do De civitate, que contém a sintese da filosofia agostiniana,
e de largas paginas do livro XIX, o “politico” por exceléncia; 0
segundo texto nos permitiu levantar um quadro que pde bem a luz a
maestria dialética com que Agostinho joga com estes trés elementos:
«civitas terrena», «caelestis respublica» e «imperium Romanum»*>; a
partir do terceiro texto, enfim, pudemos impostar todo o paragrafo
central do nosso estudo, a saber: «a Verdade como critério Gltimo do
valor do Estado»*®,

Note-se ainda, dentro do ambito politico, o significado de outras
cartas que sdo praticamente ignoradas por todos, ou porque
insignificantes quanto & extensdo ou porque sdo motivadas,
aparentemente, sO pela cortesia ou cordialidade do Bispo de Hipona.
Tais sdo, por exemplo, as de numero 18 (a Celestino), 164, n. 4 (ao
bispo Evddio), 233 (a Longiniano), 258 (a Marciano). Mostramos, de
resto, sobejamente, a vantagem da leitura paralela do Epistolario com o
De civitate dei; iluminam-se mutuamente. Seria almejavel que se
levasse a cabo um estudo comparativo, ex professo, de ambos. Empresa
muito ardua, aliés.

2. A “CIVITAS” POLITICA DE AGOSTINHO

N&o se encontra em Agostinho um tratado sistematico de ética
politica. Ele aborda, ao invés, na sua ingente obra, problemas e
situagbes que vém precisamente a constituir o ambiente historico
concreto de sua época e que resultam em tantos outros elementos do

% Cf. Ibid., e 0 apéndice deste artigo.
% Cf. RAMOS, op. cit., p. 203.
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que poderiamos chamar sua ética social e politica, a saber: o bem
sobreexcelente da paz temporal; o valor e 0 papel da autoridade e das
leis; o Estado como instituicdo de jure naturali, suas relacbes com a
Igreja; a justica penal e a virtude da mansidéao; o direito de propriedade
e a comunh&o dos bens; o0 sentido da “guerra justa”, etc.

Constatam, de fato, os autores a respeito desta ética-politica: que é
incompleta; que Agostinho move-se num plano metapolitico; que as
interpretacdes que dela se fazem sdo muitas vezes antitéticas. Mas nédo
se Ihe negam a validade e a forca dos principios. Agostinho tem em
vista sempre a condi¢cdo do homem concreto e nela ele sabe distinguir,
e a0 mesmo tempo coerentemente interligar, as dimens@es ontoldgica,
existencial e escataldgica. Isto vale para o homem singular e para a
civitas. O seu conceito de Estado, como no-lo mostram suas cartas, é
tributario destes trés planos convergentes da sua sapientia: do
metafisico de linha platénica, do crente e mistico cristdo, e também do
homem do seu tempo, perfeitamente inserido na realidade do dia-a-dia
e por ela questionado. E assim que as cartas 102, 135 a 138, 152 a 155,
que sdo como anteprojetos do De civitate dei, respondem a objecbes
bem concretas de pagdos e cristdos, amantes da grandeza do Estado
Romano e temerosos de que a nova religido oficial, com seus preceitos
de misericordia e mansiddo, viesse a solapar-lhe a seguranca, seja
externa, seja interna; ou ainda, que ela deixasse fora da via de salvagao
0s antigos romanos que antecederam a Cristo. As respostas de
Agostinho convergem, pois, coerentemente, para o estado (romano)*’,
vendo-o e avaliando-o & luz da sabedoria dos filosofos, dos méritos dos
seus grandes vultos e, sobretudo, da visdo de fé da “divina e celeste
Republica”.

% Ibid., p.311s.
¥ Cf. Ep. 137, n. 17; Idem,138, n. 17; Idem,155, n. 9,16.
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Importa, entdo, muito mais determinar estes principios
fundamentais, metafisicos e de fé, de toda a ética agostiniana, a cuja luz
poder-se-4 entender melhor a sua concepcéo do Estado.

Tentemos fazé-lo, brevemente, numa sintese.

O Estado terreno, como instituicao politica, tera por fim imediato a
promocéo e a tutela dos «bens temporais e transit6rios»*, ou seja, a
salvaguarda e garantia da incolumidade fisica, da tranquilidade e
seguranca (quies... secundam carnem)®® de seus cidaddos. Ele deve
assegurar, em suma, a salus hujus vitae*®, ou seja, a pax hujus mundi**,
a “paz humana™*?, a pax temporali * ou a terrena felicitas**. Contudo o
bonum sociale ndo é todo o bonum commune nem muito menos o
summum bonum do homem. O Estado ndo é o Absoluto. A concérdia
necessaria e suficiente para constitui-lo, como realidade natural, seréa
um acordo sobre coisas temporais e transitdrias — «rerum humanarum...
CoNnsensio» —, a0 menos acerca de um minimo de “paz temporal”, de si
boas, mas tais coisas permanecem axiologicamente abertas ao absoluto
de valor — «rerum divinarum... consensio» — pelo qual sdo elas
medidas, ja que, de fato, sem este acordo aquele primeiro ndo sera
«nem pleno nem verdadeiro»®. A concérdia que funda a civitas, ndo
deveria ser, em Gltima analise, uma concérdia qualquer, mas ordinata

% Cf. Ep. 220, 8.

% Cf. Ep. 155, n. 10.

0 Cf. Ep. 137, n. 1; 220; Ibidem, n. 9.
1 Cf. Ep. 231, 6.

“2 Cf. Ep. 189, 6.

3 Cf. DCD XIX, XIII, 2.

“ Cf. Ep. 138, n.18.

“5 Cf. Ep. 258, 1,2.
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concordia®, ordinata caritas*’, vera amicitia, «non pensanda
temporalibus commodis, sed gratuito amore putanda»®.

Ora, «nemo... potest veraciter amicus esse hominis, nisi fuerit
ipsius primitus veritatis»*. N&o hé, pois, justica nem nenhuma das
virtudes sobre as quais se fundamenta o Estado, sem o amor de Deus e
do préximo. A propria razdo ja no-lo diz e a fé no-lo confirma: nisto
consiste a filosofia natural, a logica e a ética — individual, social e
politica — pois € Deus o «Criador de todas as naturezas a verdade e a
luz da alma racional», «o sumo e verissimo bem comum»*°, a (nica
verdadeira beatitude tanto do homem singular como do Estado’. A lei
da razdo e os preceitos da antiga lei mosaica, com efeito, ja nos
impdem este duplo mandamento, mas ele s6 se cumpre pela graca do
Espirito Santo®?. Eis que o problema da justica e da felicidade «...]
unde boni beatique simus»>, do homem e da civitas, s6 encontra
resposta em Agostinho a luz da sua doutrina, metafisica e cristd, sobre a
criacdo e a participacdo, juntamente com a teologia da graca e da
salvacdo.

Estd ai, implicita, toda uma doutrina da analogia, “a tese
fundamental da filosofia crista”, sem a qual ndo se entenderd a idéia de
civitas de Agostinho®®. Este “Estado justo”, numa perspectiva cristd,
com efeito, permanecera “ideal”, como tendéncia, possibilidade ou
imagem imperfeita daquele ideal verdadeiro (que é a Realidade, no

“® Cf. DCD XIX, XIII, n. 1.

7 Cf. Ep. 140, n. 4.

“8 Cf. Ep. 155, n. 1.

“* Ibid.

%0 Cf. Ep. 137, n. 17.

1 Cf. Ep. 118, 155.

%2 Cf. Ep. 157, n. 4, 9, 15, 16...; Ep.140, n. 4.
%3 Cf. Ep. 233.
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sentido platdnico) da Cidade Celeste®™. Na verdade, Agostinho esta
certo de que em todos os tempos havera “em todos os povos” cidaddos
dos “dois reinos”, do de Cristo e do deménio, em constante luta®®. Todo
Estado terreno e temporal (non caeleste), enquanto tal, com seus bens e
sua “paz terrena”, embora “bons, porque dom de Deus” permanece
assim na sua ambivaléncia, diante da “paz eterna da Cidade suprema”,
Jj& que estes bens que o Estado procura “ndo sdo tais que possam eximir
os que os amam de toda angustia” e poderdo mesmo, desgragadamente,
ser tido como supremos e definitivos; dai as guerras e divisdes da
cidade terrena®’.

E sob este aspecto de temporalidade, de transitoriedade, de
implicacdo, sobretudo, na liberdade e nos «vicios da humana
fragilidade»*® que falamos, por vérias vezes, de ambivaléncia e de
ambigiiidade da cidade dos homens e dos seus bens préprios®. Esta
ambivaléncia da “civitas” € a mesma, em fim de contas, do homem,
seu cidaddo. Este é., antes de tudo, fundamentalmente, ou
ontologicamente, limitado enquanto criatura, «non ob aliud res
deficere, vel posse deficere, nisi quod ex nihilo factae sunt ®®». Mas ele
é criatura racional, livre e que de fato peca livremente, afastando-se do
seu Criador, que é ipsa Bonitas, e voltando-se para a criatura®’. Esta
ambivaléncia moral se radica, afinal, naguela ambivaléncia ontoldgica
(a moral se baseia na metafisica). Doutro lado, esta mesma “criatura

> Cf. RAMOS. op cit., cap. VI, art. 2°, D.4.
* Cf. Ep. 138, n. 17.

% Cf. Ep. 199.

" Cf. DCD XV, IV; Ep. 220.

% Cf. Ep. 153, n. 13.

% Cf., p. ex., ibid., p. 315, com nota 96.

% Cf. Ep. 118, n.15.

81 Cf. Ep. 153, n.12; Idem,118, n. 15.
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racional”, naturalmente boa enquanto tal, pode livremente participar,
pela graca da bondade mesma e da justica de Deus, embora de modo
sempre imperfeito nesta terra, onde «nemo... vivit sine peccato...;
optimus autem est, qui (peccat) minimum»®2,

Estas as razBes Ultimas porque ndo cremos que Agostinho tenha
admitido a existéncia de um “Estado dos bons” (como ideal politico) ou
de um “Estado dos maus”, nem tampouco tenha pensado na
possibilidade concreta de “uma tnica Cidade politica”, que unificaria
todos os Estados terrenos pelo vinculo do fim comum da “paz terrena”.
De fato, o ideal politico de Agostinho seria ndo o de grandes impérios,
tutores de paz, mas o da “convivéncia pacifica e feliz” de muitos
pequenos Estados, sobre a face da terra®.

Em conclusdo, parece-nos, pois, claro que a civitas politica de
Agostinho ndo pode ser concebida como teocréatica. Ela ndo pode, de
fato, por si mesma, justificar e levar seus cidaddos ao fim ultimo da
vida eterna, substituindo-se a Cidade de Deus. Ela ndo serd também
absorvida pela Igreja, na linha de um “agostinismo politico medieval”,
pois o santo Doutor respeita sempre, na pratica, a distin¢do
fundamental entre a Igreja e o Estado, mesmo sob o regime sacral®.
Doutra parte, ndo haverd um Estado, totalmente “autdbnomo”, isto &,
neutro ou independente em relacdo ao fim da “Cidade celeste”. Ele
sera, porém, relativamente autbnomo e suficiente como realidade
temporal, que tem por fim proprio a “paz temporal”, a qual ele pode e
deve assegurar. Neste sentido, aquele “ideal Estado justo” ndo so
admite, mas, naturalmente se orienta na direcdo daquele ultimo bem
supremo que é Deus mesmo ou Sua Paz que supera todo entendimento,

82 Cf. Ep. 167, n. 13; Idem,140, n.4; 56; Ibidem,153, n. 12.
8 Cf. DCD, IV, xv.
8 Cf. ibid., cap. VI, art. 3°.
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alcancavel perfeitamente, por graca, s6 na outra vida, e do qual também
0 bem comum promovido pelo Estado €, de certo modo, uma
realizacdo.

E quanto nos ensinam o De civitate dei e todo o Epistolario
agostiniano.

O Estado de Agostinho sera, assim, sempre teocéntrico, na medida
mesma em gue for justo e verdadeiro.

PONTOS CONTROVERSOS

A filosofia politica de Agostinho é, de resto, de uma extraordinéria
atualidade. H& nela, evidentemente, questbes — fronteira, pontos
cruciais em discussdo. Ndo ha espaco para debaté-los aqui. Limita-mo-
nos a indica-los, formulando-os sob o nosso ponto de vista®:

1°- Nio ha evolucio de um “Agostinho filosofo” (platonico) para um
“Agostinho teélogo” (atipelagiano) - O seu otimismo politico.

Comparemos de inicio, as duas cartas dos extremos -—
cronologicamente falando— por n6s examinadas: o bilhete
antimaniqueo a Celestino®, de 391, e a Gltima carta ao valoroso capitio
Bonifacio®’, em desavenca momentanea com o Império, data de 428. A
primeira ja nos traz os principios basicos da Metafisica do Bem e da
Etica da felicidade, do dever e do amor, de Agostinho, postos numa
perspectiva de fé cristd. Nela os planos filoséfico e teoldgico aparecem

% Cf. RAMOs, «Conclus&o», op. cit, pp. 347-353.
% Cf. Ep. 18.
87 Cf. Ep. 220.
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mais distintamente. Na outra, estes principios continuam presentes — e
quanto a eles creio que ndo se pode falar em evolugdo essencial em
Agostinho® —, como base de um juizo de valor sobre o “politico”, onde
predomina um forte acento escatolégico (devido talvez as
circunstancias particulares da vida pessoal de Bonifacio naquele
periodo).

Talvez se deva dizer que, com a disputa antipelagiana, a partir de
441, as cartas de Agostinho passam a acentuar sempre mais, também
no tocante ao politico, a verdade de fé do pecado original com suas
sequelas e a necessidade absoluta da graca salvadora do Mediador.
Também a longa querela com os hereges Donatistas, que praticamente
se estendeu até os ultimos dias do santo bispo, leva-o a insistir no
mistério da unidade da Igreja de Cristo, Gnico sacramento de salvacdo
definitiva.

Isto tudo, juntamente com as objec6es dos pagdos contra a doutrina
cristd, como pretensa causa da ruina do Império, poderia explicar o
juizo por vezes mais rigoroso de Agostinho sobre o Estado “terreno, e
ndo celeste”, com seus bens passageiros® e sua paz temporal” e, em
particular, sobre Roma’*. Ele ndo deixa jamais, porém, de reconhecer o
seu valor natural e a sua fungdo especifica de zelar pela paz terrestre,
Ccomo vimos em todas as nossas cartas “politicas”.

Sem duvida, a pertinicia e crueldade dos “terroristas”
Circuncelides, a progressao desvatadora das incursdes barbaras, a

% Neste mesmo sentido conferir: F.CAVALLA, «Scienza, sapienza ed esperienza
sociale» in Padova | (1974), 161. Ver também: R. RUSSEL, «Introduzione Generale,
22 parte: Filosofia» in S. AGOSTINO, La Citta di Dio, NBA, Roma, 1978, vol. V/1, p.
CXIIl. Bem como E. GILSON, op. cit., p. 310, nota 1.

% Cf. Ep. 220, 8.11.

0 Cf. Ep. 231,6.

™ Cf. Ep.217,n. 10 e 164, n. 4.
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prépria experiéncia cotidiana de Agostinho com a labilidade humana,
como juiz em foro eclesiastico e civil”®, a0 mesmo tempo que lhe
demonstravam a fragilidade e ambiguidade desta paz, ajudaram-no
também, paradoxalmente, a reconhecer na pratica o valor e a
necessidade do Estado com suas leis e instituicdes, como garantia desta
mesma pax hujus mundi que nos permitiria viver ca na terra in omni
pietate et caritate’*.

Doutro lado, ainda para uma avaliacdo mais positiva do Estado,
conta também, ao lado do otimismo metafisico da doutrina da Criacéo e
da Participacdo de Agostinho, a sua concepgdo da graca redentora de
Cristo, como as expusemos no primeiro e no ultimo capitulo do mesmo
estudo. De fato, esta graca esta presente e atuante em todos os tempos e
em todas as gentes, além das estruturas visiveis da sua Igreja’™,
«sanando as vontades»’> e ndo permitindo, assim, que mesmo a civitas
impiorum se degrade totalmente. Cremos que esta perspectiva otimista
possa se estender para além do “Estado pagdo”, que Agostinho
conheceu, ao nosso atual Estado liberal e pluralista.

2°. Teologia e também “filosofia da histéria” para uma reta
compreensdo da doutrina politica de Agostinho.

O que poderiamos, nesta conclusdo, opinar sobre a questdo
discutida da existéncia de uma “filosofia da historia” em Agostinho’®?

2 Cf. Ep. 95.

3 Cf. Ep. 220-3; Idem, 321, 6.

™ Cf. Ep. 102.

> Cf. Ep. 127, 5.

"6 Cf. M. RAMOS, op. cit., cap. V, art. 2° B 3.
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Inclinamo-nos a uma resposta afirmativa e tentaremos justifica-la
brevemente.

O duplo preceito do amor do Antigo Testamento, retomado por
Cristo, j& esta na razdo: o homem, para ser feliz, para chegar a paz, a
justica, deve voltar ao Principio, ao Ser, a Unidade, passando por si
mesmo, chegando & «pulchritudo interioris hominis’’»: o primeiro
mandamento € a «rerum divinarum cum benevolentia et caritate
consensio»: 0 segundo mandamento é a «rerum humanarum cum
benevolentia et caritate consensio»’®. A razdo ja mostra que o «pondus
naturae» é 0 amor’®, que este amor é de Deus e do préximo (eu n&o
amo a mim mesmo, nem, portanto, ao proximo se ndo amo primeiro a
Deus, que é o que «ha de melhor»® —, a “imagem” divina que estara
no homem pela justica da graga supde a “imagem” divina pela criacao
que deve ser “restaurada”: refici et reformari 8. A paz politica supde a
procura da paz interior do homem, da sua unidade: a pax hominum e a
pax civitatis supdem a «pax hominis mortalis et Dei: in fide sub
aeterna lege oboedientia®» que, por sua vez, pressupde ou inclui
aquele quidam justus ordo naturae®. Isto define ja& uma moral,
independentemente do que a fé possa trazer a mais®*. Bastaria também,
para definir um sentido ultimo racional da Hist6ria, embora sem que se
saiba o0 seu destino concreto escataldgico, que s6 a Revelacao lhe da.

" Cf. Ep. 120, n. 20: Idem 18.2; Ibidem 127, 5, 6.

"8 Cf. Ep. 258.4: Idem 137. n. 17.

% Cf. Ep. 55. n. 18; Idem 157, n. 9.

8 Cf. Ep.155. n. 13. Cf. igualmente em: Ep. 130, n. 14; Idem 167, n. 16.

8 Cf. Ep. 120. n. 19-20: Idem 118, n. 15; Ibidem 147, n. 44-46.

8 Cf. DCD XIX, XIII, 1. Cf. J. LAUFs, Der Friedensgedanke bei Augustinus:
Untersuchungen zun XIX Buch des De Civitate Dei, Wiesbaden, Steiner, 1973, p. 97,
com nota 43.

% Cf. DCD XIX, 1V, 4.

8 Cf. RAMOS, op. cit., cap. |, nota 165.
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Mesmo prescindindo desta, o destino dltimo do homem seria a busca
da Verdade, que é Deus — aquela «amicitia... veritatis»® - , daquela
pax plena, daquele Deus em cuja “frui¢do” estaria o «unum ataque
summum bonum nostrum»® que Platdo, segundo Agostinho, j&
indicava.

Por isso mesmo podemos concluir ainda que a justica, a paz, a
amizade e as virtudes em geral, que fundam o Estado, sdo ditas
“verdadeiras” nao imediatamente porque levam a Beatitude da vida
eterna, quae vere vita est, mas porque se conformam ou derivam
daquela Verdade que é Deus mesmo, o criador do homem, «bem
imutavel, que deve ser amado com purissima e sincerissima caridade»
8 Com efeito, «non aliunde beatus homo, aliunde ‘Civitas’ [porque]
neque [...] facit beatum hominem, nisi qui fecit hominem®». Deus é
principio e fim: é o Fim por que é o Principio.

3°. O valor do Estado se entende a luz da autonomia “antropo
(proxime) — teocéntrica (ultime)” da ética agostiniana

Deveriamos também definir com mais profundidade aquela
“autonomia relativa” ou teocéntrica que, para nos, traduz bem a mente
de Agostinho acerca do valor do Estado terreno, ou seja, de sua relagao
com o Ideal da “Cidade celeste”®. Tal conceito se harmoniza,
coerentemente, com o sentido profundo de toda a ética agostiniana,

8 Cf. Ep. 155, 1,1.

8 Cf. Ep. 118, n. 16, 17, 20.

8 Cf. Ep. 140, n. 56; n. 18.

8 Cf. Ep. 155, n. 1.2.

8 Cf. Ibid., cap. VI, art. 2°, D 5 e cap. VI, art. 3°.
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centrada numa Metafisica do Bem. Esta ética poderia, pois, ser vista em
dois planos distintos e sucessivos, mas ndo opostos:
(@) o plano da autonomia ética, com fundamento préximo na
natureza, na recta ratio da anima rationalis, que, diante dos
valores da existéncia, é capaz de «distinguere, eligere,
pendere...»*’; mas
(b) em subordinacdo a uma superior heteronomia, fundada na
«lex aeterna, ipsa bonitas™», na «aperta simplexque sapientia
atque Veritas quae... Deus est »92,

S6 assim a razdo humana sera de fato «recta, si ordinem
servet... ordinata caritate..., subdendo minora maioribus, corporalia
spiritualibus, inferiora superioribus, temporalia sempiternis», numa
palavra, orientando ““a felicidade temporal e corporal” e toda “criatura”
ao “Criador” e a “felicidade eterna”®. Com efeito, «as coisas humanas
s6 se avaliam retamente a partir das divinas»®. Assim se salva a
auténtica liberdade do homem, numa profunda dependéncia Gltima de
Deus (que propriamente a funda). O livre-arbitrio ndo lhe é tirado, mas
precisamente por isso lhe é dado o auxilio da graca®™. A “ciéncia” s6
nao basta, mas deve ser assumida pela “sabedoria” que ¢ “caridade”®.
Afinal lex itaque libertatis, lex caritatis est °’. Nem por isso a graca

% Cf. Ep. 140, n. 4; De utilitate credendi 12, 27.

L Cf. Ep. 18, 2.

% Cf. Ep. 118, n. 26-23.

% Cf. Ep. 140, n. 140, n. 3,4.

% Cf. Ep. 258, 2.

% Cf. Ep. 157, n. 10.

% Cf. Ep. 55, n. 39: «Sic itaque adhibeatur scientia tamquam machina quaedam,
per quam structura caritatis assurgat quae maneat in aeternum, etiam cum scientia
destruetur; quae ad finem caritatis adhibita multum est utilis; per se autem ipsa sine
tali fine, non modo superflua sed etiam perniciosa probata est» ( = NBA 21, 494-6).

" Cf. Ep. 167, n. 19.
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exclui a lei natural da razdo, e sim torna o homem capaz de observa-
la%.

A autonomia da ética agostiniana &, portanto, “antropo (proxime)—
teocéntrica (ultime)” ou te6noma, e assim ndo sera nunca nem atéia
nem neutra, axiologicamente, em nenhum dos seus campos concretos
de aplicacdo, em ultima andlise a recta ratio humana é participacdo da
Veritas aeterna pela qual ela é iluminada®. Isto vale evidentemente,
também para todo o ambito do “politico”, ja que «aliud civitas non sit,
quam concors hominum multitudo»'%.

% Cf. Ep. 157, n. 15. A este propdsito comenta BOYER : «Quant & la nécessité de
la grace pour bien vivre, méme sur le plan naturel, elle résulte d'une situation
historique. La grace rend possible ’observation de la loi naturelle, mais elle suppose
cette loi. Il est donc aisé et leégitime de lire un enseignement philosophique dans une
doctrine qui dépasse cet enseignement, Cela est dautant plus facile quand il sagit de
Saint Augustin que lui-méme distigue parfois ce qui deja resulte de notre seule nature
raisonnable» Ch. BOYER, op. cit, p. 85.

% Cf. Ep. 118, n. 2, 15. De um lado, sendo Agostinho um génio metafisico-
religioso-teocéntrico, Deus transparece frequentemente como fundamento (Gltimo)
de sua moral. E ¢ este o clima de seus escritos. Doutro lado, porém, visto que é um
autor existencial, experiencial (conhecedor da experiéncia humana interior), ele
permite também que se afirme uma moral, em si valida, com fundamento préximo na
“recta ratio” e, por conseguinte, em sentido relativo, “auténomo” (=absoluto
participado) subindo dai, coerentemente, ao fundamento Gltimo (indutivamente). Em
suma, a luz divina ndo obscurece a luz participada da “recta ratio”, que é verdadeira
e boa. Nesta mesma linha, tem razdo S. KowALczIik quando afirma que o
“teocentrismo cristdo” de Agostinho, dentro de sua Metafisica do Bem, se harmoniza
com seu “antropocentrismo moderado”, conferindo-lhe fundamentos duréveis e
dimens&o escataldgica. Cf. KOWALCZzIK, «La Metaphysique du bien selon 1’acception
de St. Augustin» in Estudio Agustiniano 8 (1973), 51.

100 cf. Ep. 155, n. 9.
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4°. A patria arnalis generationis que se fard «portio... supernae
patriae» (Ep. 91, 1.6 ): o0 auténtico progresso humano esta em relacdo com
0 advento do Reino.

Tocamos, assim, de novo a outra “aporia” fundamental para a reta
compreensdo da ideia de Estado de Agostinho, a saber, a relacdo do
natural e do sobrenatural™® (natureza, graca e pecado). Reafirmamos
apenas, no tocante ao nosso tema, que Agostinho néo contrapde natural
e sobrenatural, razdo e fé, liberdade e graca, tempo e eternidade, mas
os ordena. Assim se entende que ele possa falar da “patria terrena”, que
se fara “porcdo da patria celeste”, j4 «peregrina nesta terra»'® — é a
eternidade no tempo — sem confundir as duas realidades, mas
ordenando de certo modo a primeira a segunda. O cidaddo da patria
terrena deve, pelo amor correto para com a mesma vera et pia
dilectione, pelo qual «ndo pde limites aos seus bons préstimos» %,
merecer aquela eterna. Ora, a «patria terrena floresce verdadeiramente»
pelas virtudes, «pelos costumes castos, honestos e probos», como ja o
afirmava Cicero; tais costumes, sobretudo a vera pietas, sdo aqueles
pregados pelas Igrejas de Cristo™®.

De fato, a civitas se redime pela “metanoia” de seus membros*®.
Agostinho, portanto, sem ser teocratico, pde em relacdo o auténtico

progresso humano e o advento do reino™®.

1%L Cf. RAMOS, op. cit., cap. V art. 2° C.

192 Cf. Ep. 91,6; Idem 104, n. 4.

1% 1pid.

104 cf. Ep. 91, 3.

105 Cf. S. COTTA, «S. Agostino: struttura e itenerario della politica» in Studium,
75 (1979) 179ss. Podemos dizer que aqui, particularmente, estaria a “modernidade”
de Agostinho. Neste aspecto intimo da subjetividade do homem. Neste ponto ha uma
aproximagdo com Kant.
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PERSPECTIVAS PARA HOJE - O CRISTAO E O ESTADO

Devemos concluir. O Estado terreno de Agostinho, concreto e
singular, em qualquer momento e lugar, com qualquer cultura que seja,
em regime confessional ou laical, é antes de tudo uma parte daquela
«Societas... mortalium»'°" e devedor, moralmente, da «humani generis
caritas»'®, por forca da participacdo na «communis natura»'®. Este
amor pelo homem terd, porém, a sua raiz no amor de Deus, criador do
homem, «o sumo e verissimo bem comum» do mesmo homem™?; assim,
de si o Estado terreno de Agostinho, enquanto tal, serd sempre devedor a
Deus da vera pietas, que é dom seu''’. Por isso, mesmo o duplo
mandamento do amor cristdo, no qual se resume a doutrina de Cristo, e
que inclui a mansiddo e a misericérdia, ja exigidas pela lei da razdo, ndo
podera jamais ser prejudicial ao Estado, mas ao contrario sera a
«laudabilis Reipublicae salus (...) magna (...) salus Reipublicae»2.

Este Estado terreno sera, contudo, sempre distinto da “celeste e
divina Republica”, embora a ela se ordene na pessoa de seus cidadaos.
Agostinho ndo teve em mente uma teocracia romana nem, hoje,
propugnaria um regime de cristandade. A Cidade de Deus peregrina
transcende todos os regimes. Ele aceitaria ao invés, quer-me parecer, um
Estado liberal, aconfessional, pluralista, como mal menor, na

196 Farfamos, pois, certa restricdo a posicdo negativa de J. PEGUEROLES no seu
«Sentido de la Historia, segiin San Agustin» in Augustinus 18 (1971) 257ss.

97cf. DCD, XVIII, 11, 1; XIX, X111, 2.

108 Cf. Ep. 153, n. 3.

199 cf. Ep. 130, n. 13.

10 cf. Ep. 137, n. 17.

1L Cf. Ep. 155, n. 1.2.9.

112 cf. Ep. 137, n. 17; Idem 138, n.15.
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impossibilidade concreta de um Estado ‘“‘autonomo-teocéntrico” (no
sentido ha pouco explicado). Ele condenaria todo Estado ateu militante, a
civitas impiorum [que] generaliter quippe... caret justitiae veritate!'®,
sem porém, enquadra-lo simplesmente como civitas diaboli. Ao cristéo,
por fim, revestido de autoridade ou simples cidaddo de qualquer tipo de
Estado, ao mesmo tempo membro da Cidade de Deus peregrina e desta
concreta cidade terrestre, cabera em particular, a obrigacdo de levar o
proximo ao amor de Deus, «pela benevoléncia, pela doutrina, pela
disciplina», «corrigindo 0s maus ou suportando-os, se nao puder corrigi-
los»'**. Ele estara assim, o cristdo, como de resto todo homem “pio ¢
justo” de todas as épocas e lugares™®, sempre em luta, solicitado pelas
“duas Cidades” que se defrontam, até o ingresso «na cidade suprema e
divina, onde ja ndo havera calamidades a suportar com incdmodo, nem
paix0es a refrear com fadiga, mas apenas o amor de Deus e do préximo a
conservar, sem nenhuma dificuldade e com perfeita liberdade»™*.

E enquanto «aguarda, com paciéncia e vivo desejo a vinda do seu
Senhor», cuja hora ignora, como «o servo bom e fiel»™’, ele vai
construindo a Histdria: ele faz parte, com efeito, do regnum Christi'*?,

cujos filhos

na sua maioria plantam, constroem casas, compram, possuem,
assumem as honras da magistratura, contraem matriménio [...] séo,
pois agricultores, marinheiros, comerciantes, pais de familia,
soldados e administradores; e tudo isso eles o fazem
oboedientissima caritate... utentes hoc mundo tanquam non

13 cf. DCD XIX, XI.

14 Cf. Ep. 138, n. 17; Idem 155, n. 15.
15 Cf. Ep. 102, 12.

116 Cf. Ep. 137, n. 20; Idem 140, n. 63.
W7 Cf. Ep. 199, n. 52. 54.

18 |bid. n. 35.37.
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utentes [com caridade obediente, usando deste mundo, como se
ndo o usassem. '*°

APENDICE®

Da carta 137 (a Volusiano — ano 411/12)

“Que discussdes, que doutrinas de qualquer filésofo que seja, que
leis de qualquer Estado, se podem de algum modo confrontar com os dois
preceitos nos quais Cristo diz que se compendia toda a Lei e os Profetas:
“Amaras o0 Senhor teu Deus com todo o coracdo, com toda a tua alma,
com toda a tua mente e Amaras o teu proximo como a ti mesmo”? Nestas
palavras se inclui a filosofia natural, visto que as causas de todos 0s
elementos da natureza estdo em Deus Criador; estd compreendida a
filosofia moral, uma vez que uma vida boa e honesta ndo de outra fonte
recebe o seu especifico aspecto sendo quando aquilo que € para se amar,
a saber, Deus e 0 proximo, se ama como se deve; esta incluida a logica,
pois a verdade e a luz da alma racional ndo sdo sendo Deus; esta contida
também a salvacdo de um Estado louvavel, pois ndo se funda nem se
conserva melhor o Estado do que mediante o fundamento e o vinculo da
fé e da sélida concoérdia, a saber, quando se ama o bem comum, que na
sua expressdo mais alta e verdadeira é Deus mesmo, e nEle 0os homens se

" Ibid., n. 38.
120 Este apéndice contém passagens de algumas Epistolas consideradas
fundamentais pelo autor e aqui fornecidas em sua tradugéo.
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amam mutuamente com a maxima sinceridade, no momento em que se
querem bem por amor dAquele ao qual ndo podem esconder o espirito
com que amam” (Epistola 137, n. 17).

Da carta 138 (a Marcelino — ano 411/12)

“Rendemos gragas ao Senhor nosso Deus que contra tais males nos
enviou um socorro singular. Aonde ndo nos arrastaria, a quem n&o
envolveria, em que abismo ndo nos submergeria esta torrente da horrenda
maldade do género humano, se a cruz de Cristo néo se elevasse a alturas
sem confronto, plantada como é por assim dizer sobre a inconcussa
pilastra de uma tdo potente autoridade, a fim de que agarrando-nos ao seu
madeiro pudéssemos ter um firme ponto de apoio e ndo ser arrastados e
engolidos pelo vasto sorvedouro daqueles que neste mundo nos
aconselham mal ou a ele nos impelem? Numa tal inundacéo de péssimos
costumes, numa tal corrupcdo da antiga educacdo, era necessario que
acorresse a nos ajudar a autoridade celeste, a qual nos induzisse a abracar
a pobreza voluntaria, a continéncia, a benevoléncia, a justica, a
concordia, a verdadeira piedade e as outras virtudes que sdo como a luz e
0 sustentaculo da vida, ndo sé para transcorrer esta vida com toda a
honestidade, nem apenas para manter a mais completa concordia na
cidade terrena, mas também para chegar a salvacdo eterna e a cidade
celeste e divina de um povo, digamos assim, eterno, da qual nos torna
cidaddos a fé, a esperanca e a caridade. Enquanto vivermos como
peregrinos sobre a terra, a autoridade de Cristo nos leva a suportar,
mesmo se ndo conseguirmos corrigi-los, aqueles que quereriam manter
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estavel o Estado sem punir 0s vicios, enquanto os primeiros romanos o0
fundaram e fizeram prosperar com as virtudes, muito embora néo
tivessem para com o verdadeiro Deus a verdadeira piedade, capaz de
conduzi-los, através da salutar religido, a cidade eterna, mas conservaram
uma espécie de probidade da sua estirpe que era suficiente para fundar,
aumentar e conservar a cidade terrena. Deus mostrou assim, no
riquissimo e famoso Império Romano, quanta forca tivessem as virtudes
civis também sem a verdadeira religido, para que se compreendesse que,
se a verdadeira religido a elas se une, os homens se tornam cidadaos da
cidade celeste, onde reina como rainha a Verdade, como lei a Caridade e
que tem por duragdo a Eternidade” (Epistola 138, n. 17).

Da carta 155 (a Macedénio — 413/14)

“Embora ndo reconhega em mim a sabedoria que me atribues, devo
agradecer-te muito por tua benevoléncia tdo sincera para comigo. Alegro-
me que o trabalho de meus estudos tenha agradado a tal e tdo ilustre
pessoa. Alegro-me muito mais, porém, porque reconheco que o teu
espirito, levado pelo amor da eternidade e da verdade, bem como o
sentimento amoroso do teu coragdo, aspiram com avidez & posse daquela
divina e celeste cidade, cujo rei é Cristo, e na qual somente se deve viver
para sempre e na beatitude, contanto que aqui na terra se viva na retidao e
na piedade religiosa. Vejo também que te aproximas dela e a abragas com
ardor. De tais sentimentos tem origem também a verdadeira amizade que
ndo se mede por interesses temporais, mas se avalia pelo amor gratuito.
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Ninguém, de fato, pode ser verdadeiramente amigo do homem, se ndo o
for primeiramente da propria verdade; o que, se ndo acontece
gratuitamente, ndo acontece de forma alguma” (Epistola 155, n. 1).

“Sobre tal argumento tém discutido muito também os filésofos, mas
nos seus escritos ndo se acha nenhum aceno a verdadeira piedade, isto ¢,
ao genuino culto do verdadeiro Deus, de onde necessariamente derivam
todos os oficios de uma vida reta. E a causa disso é, a meu ver, que eles
quiseram construir a seu modo a felicidade e pensarem que era preciso
antes fazé-la por si mesmos que impetra-la, quando Aquele que a
concede é apenas Deus, visto que, na verdade, somente Quem criou 0
homem pode torna-lo feliz. Pois, Quem a suas criaturas, aos bons e aos
maus, dispensa tantos bens — o ser, 0 ser homens, 0s sentidos, a energia e
a forca, a abundancia de riquezas — Ele se dara a si mesmo aos bons para
que sejam felizes, pois ja ¢ um dom seu o fato de eles serem bons...”
(Epistola 155, n. 2).

Da obra A Cidade de Deus, livro XIX, XII1, 1

“Deste modo, a paz do corpo ¢ a harmoniosa disposi¢do de suas
partes; e a da alma irracional, o ordenado repouso de seus apetites. A paz
da alma racional é a ordenada harmonia entre o conhecimento e a acéo, e
a paz do corpo e da alma, a vida bem ordenada e a saide do animal. A
paz entre o0 homem mortal e Deus é a obediéncia ordenada pela fé
debaixo da lei eterna. E a paz dos homens entre si, sua ordenada
concordia. A paz da casa é a ordenada concordia entre 0s que mandam e
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0s que obedecem nela, e a paz da cidade é a ordenada concérdia entre 0s
cidaddos que governam e os governados. A paz da cidade celestial é a
comunidade perfeitamente ordenada e perfeitamente concorde no gozo
de Deus e no gozo muatuo em Deus. E a paz de todas as coisas, a
tranquilidade da ordem (pax omnium rerum tranquillitas ordinis). A
ordem € a disposicdo dos seres iguais e dos diferentes, designando a cada
qual o lugar que lhe convém...”
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