A MARAVILHOSA VIAGEM DE ER, O PANFILIO
A ”"REPUBLICA” REVISITADA

1. A "Repiblica” — um dialogo dificil

O dialogo platénico, pelo menos na maioria dos casos, nem &
linear, nem & facil. N&o obstante o brilhantismo literario, que hoje
ainda nos encanta, a estrutura do dialogo ndo oferece grandes
facilidades para a sua compreensdo. .

Alias, as digressdes realizadas por Platdo dentro do mesmo
dialogo, torna-o n#o linear, como ja dissemos, e constituem mais
um obstaculo & sua compreensdo (!).

N&o se deve inferir, porém, das nossas palavras que Platdo
seja um escritor confuso.

O que queremos dizer é que a forma dialogada, a distancia
a que nos encontramos do filésofo, por vezes coloca-nos algumas
dificuldades, como por exemplo, o ndo conhecermos suficientemente
as personagens e as correntes a que Platéio se refere.

Ora, o que dissemos anteriormente, aplica-se & Republica,
um dialogo bastante longo, onde as articulagSes dos temas nos
levanta problemas dificeis de solucionar.

Poder-se-a, ainda, acrescentar que o objectivo final da Repii-
blica, em nossa opinido, ndo é facil de detectar. Embora, como ¢é
sabido, varias interpretacdes deste diadlogo tenham sido avangadas,
aquela que o vé como uma obra essencialmente politica, tem
recolhido um consenso francamente amplo, ao longo dos tempos.

(1) A este respeito escreve A. Diés: “Les dialogues de Platon n’ont jamais
prétendu suivre un plan rigide et mathématique, plus ils sont longs (...) plus les
digressions ¥ sont une convenance et une nécessité littéraire”. (Introduco a
Les Lois, Les Belles Lettres, Paris, 31976, p. VI).
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A nossa analise, como tentaremos mostrar, apontara noutro
sentido, como alias ja estava indicado em trabalho, anteriormenie
publicado por nés (3). E esta, portanto, a intenco do presente
ensaio.

Aproveitamos esta ocasido, ao escrevermos sobre a Republica,
convird esclarecer, para nos alongarmos, um pouco, sobre alguns
aspectos, embora ligados ao tema que pretendemos tratar. Desta
forma, algumas digressdes que realizamos neste ensaio, poderdo
ndo interessar ao especialista do pensamento platénico, mas per-
mitem, assim o esperamos, ao menos familiarizado nestas matérias,
uma melhor compreensdo do que pretendemos defender.

2. O mito de Er

O leitor dos dialogos de Platéo sabe que a Repiblica termina
com um mito famoso, o mito que tem por protagonista Er, filho
de Arménio, natural da Panfilia (*). As razdes que levaram o
filosofo, praticamente, a fechar o dialogo dessa forma e o signi-
ficado do mito n#o ¢, de forma alguma, consensual, como veremos
no decorrer do nosso ensaio.

Comegaremos por analisar o mito de Er no intuito de escla-
recermos os objectivos de Platio.

Depois de o filésofo ter enumerado os beneficios que o homem
justo recebe em vida, afirma:

”Ora esses nada sdo, em nfimero nem em grandeza,
em comparagdo com os que aguardam cada um deles depois
da morte” (*).

Estas palavras servem praticamente de introdugio a narrativa
sobre a viagem maravilhosa, estranha para nés, de Er, o panfilio.

(?) Veja-se o nosso ensaio «Gregos. Em busca da igualdade». Revista da
Faculdade de Letras — Série de Filosofia, n.°® 5-6 (1988-1989), p. 80, n, 2,

(3) Reptblica, X, 614 b - 621 b.
(*) Repiiblica, X, 614 a. (Lisboa, Gulbenkian, 51987, Introducio, traducio
e notas de M. Helena da Rocha Pereira).
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Er, tinha morrido em combate e passados dez dias ao reco-
lherem os corpos encontraram-nos ja em putrefagdo, excepto o deste
guerreiro. Levado para casa, ao décimo segundo dia, voltou a vida
e decidiu contar o que tinha observado na outra existéncia.

Depois da batalha, a alma de Er acompanhou muitas outras
até a um lugar onde se encontravam os juizes:

"depois de pronunciarem a sua sentenga, mandavam os justos
avangar para o caminho 2 direita, que subia para o céu, depois
de lhes terem atado & frente a nota do seu julgamento; ao
passo que, aos injustos, prescreviam que tomassem a esquerda,
e para baixo, levando também atras a nota de tudo quanto
haviam feito” (7).

Er viu que existiam duas aberturas no céu e outras duas
na terra:

"Por cada uma das aberturas do céu e da terra, saiam
as almas, depois de terem sido submetidas ao julgamento,
ao passo que pelas restantes, por uma subiam as almas que
vinham da terra, cheias de lixo e de p6, e por outra desciam
as almas do céu, em estado de pureza” (°).

As penas infligidas aos grandes crimes eram pesadas e os
criminosos, entre 0s quais se contavam os tiranos, eram langados
para o Tartaro.

Em determinada altura as almas, que se tinham agrupado,
cheias de alegria, abandonaram o prado, no qual se encontravam,
e encetando uma longa caminhada chegaram a outro lugar onde
estava uma série de modelos de vida entre os quais, as almas
escolhiam aquele que desejavam:

””A responsabilidade é de quem escolhe. O deus ¢ isento
de culpa” (7).

(3) Reptblica, X, 614c. (Trad. M. H. Rocha Pereira).
(5) Reptblica, X, 614d-e, (Trad, M. H. Rocha Pereira).
(") Republica, X, 617e. (Trad. M. H. Rocha Pereira).
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A escolha ¢, pois, da responsabilidade da alma e uma vez
escolhido o modelo de vida, este ¢ ineversivel.

Er pode observar que havia almas que preferiam a vida dos
animais enquanto outras preferiam a vida humana. E entre estas,
umas por ambigdo, tiram o modelo de existéncia injusta, e outras
reflectindo cuidadosamente, escolhem uma vida calma.

Apébs terem feito a sua escolha, as almas empreendem uma
nova caminhada a qual as leva até junto do rio Ameles. Ai as
almas sdo forcadas a beber uma certa quantidade de agua para
-se esquecerem daquilo que viram. Algumas, porém, ao beber dema-
siado, esquecem tudo, por completo.

Depois de um trovdo e de um tremor de terra

"’as almas partiram dali, cada uma para seu lado, para o alto,
a fim de nascerem, cintilando como estrelas. Er, porém, foi
impedido de beber. N&o sabia, contudo, por que caminho
nem de que maneira alcangara o corpo, mas erguendo os olhos
~de stibito, viu, de manha cedo, que jazia na pira.

Foi assim, 6 Glaucon, que a histéria se salvou e n#o
pereceu. E podera salvar-nos, se lhe dermos crédito...”” (8).

Expusemos, apenas, em linhas gerais, o mito final da Republica.
Veremos, de seguida, os antecedentes do mito de Er, para obtermos
uma melhor compreensdo do seu conteiido e do significado que
encerra.

3. Os antecedentes do mito de Er

O mito de Er, como podemos facilmente constatar, é um mito
escatologico. Como vimos, e isso é claro, o julgamento, os castigos
para as almas injustas e as recompensas para as justas sdo temas
que nos levam para o campo da escatologia.

Pretendemos, nesta parte do nosso ensaio, fazer uma referéncia
a escatologia em Platdo (até a Republica) e & tradi¢do na qual
ela entronca.

(8) Reptiblica, X, 621 b-c. (Trad. M. H. Rocha Pereira).
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A concepgio platénica encontra-se situada numa longa cami-
nhada da cultura grega. Valerd a pena fazer uma referéncia a
essa tradigfo para vermos qual a contrlbumgao do filésofo neste
campo.

Nos poemas homéricos surge a vida além-timulo na quakl
as almas ndo sdo distinguidas pela sua conduta na vida terrena.
Tal quer dizer que em termos do destino da alma era praticamente
irrelevante o vicio ou a virtude nesta existéncia. ‘

Os poemas de Hesiodo iniciam uma viragem, notavel e decisiva,
neste dominio. Surgem ndo s6 o Hades mas também as Ilhas
dos Bem-aventurados como locais distintos onde se processa a
vida além-timulo e a justica surge como um valor aos olhos de
Zeus. Desta forma, com Hesiodo encontramos a ética ligada a
religido. Na obra deste poeta o futuro da alma ja néo & indiferente
a conduta correcta ou incorrecta nesta existéncia. .

No século VI com-os érficos e a escola pitagdrica, encon-
tramo-nos perante outras modificagdes. A problematica sobre a
alma humana tem, agora, a sua base numa concepgdo dualista
do homem. Em vida, deve-se proceder a purificagdo cuidadosa
para obter a recompensa na outra existéncia.

Esta concepgdo, como podemos ver, ¢ mais complexa do que
as anteriores: dualismo corpo-alma, castigo e recompensa consoante
a conduta, indicacdo minuciosa dos preceitos a seguir na vida
terrena, indicacdo detalhada do itinerario a seguir pela alma apos
a morte do corpo, transmigragio das almas.

Ora, ¢ toda esta tradi¢do, com grande destaque para a etapa
pitagérica, que chega até Platdo.

Ja nos primeiros dialogos encontra-se a génese da concepgao
escatolégica do filosofo. A Apologia de Sdcrates apresenta um
pequeno esbogo da existéncia além-timulo (°) enquanto o Criton
{az, apenas, uma breve referéncia a esta matéria (*°).

Nestes dialogos, as almas justas tém um tratamento amistoso
por parte dos deuses e, assim, para aquelas a outra existéncia sera
agradavel e feliz. A sorte das almas no Além, tudo o indica,
¢ determinada por um julgamento.

(%) Apologia de Sécrates, 40e-41d.
(1°) Criton, 54 b-d.
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Se a Apologia e o Criton marcam o inicio do interesse de
Platdo pela escatologia, o Gdrgias ¢, todavia, mais incisivo e claro
em tal matéria.

O Gérgias, escrito apés a primeira viagem ao Sul da Italia
e & Sicilia, marca um interesse redobrado pelo tema da alma.
O mito, com o qual termina, praticamente, o diadlogo, ¢ muito
breve ().

No tempo de Cronos, conta Platio, os que tinham levado
uma vida irrepreensivel iam, depois da morte, para as lthas dos
Bem-aventurados, enquanto os que tinham levado uma existéncia
injusta eram lan¢ados no Tartaro.

Surgem, assim, dois caminhos e dois lugares para as almas
consoante a justi¢a e a injustica praticadas na vida terrena.

Todavia, nas Ilhas dos Bem-aventurados apareciam, por vezes,
as almas injustas. Qual a causa deste erro?

O julgamento fazia-se, ainda, em vida dos ‘homens, com-
parecendo estes, com os seus trajes. Ora, o aspecto exterior
levava os juizes a cometerem erros, por vezes, devido ao aspecto
sumptuoso de alguns homens,

Para evitar tais enganos, Zeus nomeou juizes os seus filhos
Minos, Radamanto e Eaco. O julgamento comegou a realizar-se
ap6s a morte dos homens e, assim, era a alma, sem quaisquer
disfarces, que comparecia perante o tribunal.

O julgamento, desta forma, tornava-se mais transparente e,
portanto, mais justo.

O mito do Gérgias, néo obstante a sua brevidade, apresenta
alguns aspectos relevantes que passaremos a expor:

a) ha a referéncia a dois julgamentos sendo o primeiro
susceptivel de induzir em erro. Em nossa opinifo, é
intencional este aspecto referido pelo filésofo.

Em primeiro lugar, com grande probabilidade, Platio fazia
uma referéncia & mais antiga tradigfo, na qual a conduta
recta podia ndo receber a recompensa devida.

Em segundo, ao apresentar o julgamento, de acordo com a
indicacdo de Zeus, atingia-se um espirito de isengdo, casti-
gando as almas injustas e premiando as justas;

(1Y) Gérgias, 523a-525a,

38 —



b) o campo ético alarga-se, torna-se mais amplo: néo s6 &
importante o procedimento correcto nesta vida para a sua
prépria felicidade mas também o € para a salvagdo da alma;

¢) Platdo, embora, inserindo-se na tradi¢fio introduzia algu-
mas modificagdes nessa mesma tradigdo, ainda presente,
no seu tempo. O filésofo, muito claramente, defendia que
ndo eram as honras, o estatuto social e politico ou a for-
tuna, que eram os factores de aprego por parte dos deuses.

O comportamento justo preconizado pela filosofia sobreleva
todos os outros aspectos. A parte final do Gérgias é uma apologia
da vida filoséfica.

Apos o didlogo Gérgias, o Fédon, muito proximo da Republica,
apresenta, igualmente, na sua fase final um mito em que se descreve
a Terra e a morada das almas na sua existéncia além-timulo (*2).

Temos, assim, no Fédon ndo s6 uma descrigo cosmoldgica
mas também uma exposi¢do escatolégica. No nosso texto é este
iltimo aspecto que nos vai interessar (*%).

Segundo a narrativa apresentada por Socrates, apds a morte
a alma ¢ dirigida para o Além pelo daimon, que foi o seu guardido,
através de caminhos os quais ndo sdo muito lineares. Este aspecto,
que prolonga uma crenga orfica, explica a necessidade de um guia
para a alma chegar ao local onde sera julgada.

Consoante a sua conduta na existéncia terrena, as almas podem
ser divididas em trés grupos:

a) um, constituido por aquelas cujos crimes foram numerosos
e terriveis e que, como castigo sdo langadas, para todo o
sempre, no Tartaro;

b) outro, formado por aquelas que ndo obstante as suas faltas
sdo atiradas para o Téartaro mas permanecendo ai, apenas,
algum tempo;

c) o terceiro grupo, engloba as almas que levaram uma exis-
téncia virtuosa, e por isso, sio recompensadas pelos deuses.

(12) Fédon, 107 ¢ - 114 c.
(13) Fédon, M3d-ll4c.
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o)

Feédon, tal como o Gérgias, faz a apologia da filosofia

a qual permite ndo s6 que o homem seja justo mas também que na
outra existéncia venha a gozar da bem-aventuranca.
A propésito dos homens justos diz Platio:

”’Ainda dentre estes, os que, através da filosofia, chegaram

a um estado suficiente de purificacio, passam a viver para
todo o sempre livres do corpo, indo habitar moradias ainda
mais esplendorosas ...” (1),

O filésofo néo deixara de acrescentar um pouco mais adiante:

"”Ora, ¢ por estes motivos que acabo de vos expor, Simias,

que devemos dar tudo por tudo nesta vida da virtude e da
razdo: € que a recompensa é bela, e grande a esperancal!” ('9).

Facamos, agora, algumas consideracSes sobre a escatologia
platénica. Se seguirmos a linha que comeca na Apologia e desem-
boca na Repiiblica, podemos notar alguns pontos importantes:

A Apologia e o Criton apresentam um esboco, ainda ténue,
da escatologia;

o Gérgias marca um aprofundamento decisivo da tematica,
sob uma influéncia clara do pitagorismo. O dislogo Gorgias
€, assim, um passo importante neste campo, com um quadro
muito nitido da vida além-timulo;

o Fédon pde a ténica na actividade filoséfica como meio
para atingir a virtude que constituirad a salvac¢iio da alma.
O Fédon representa o interesse de Platfio em articular cos-
mologia e escatologia;

até & Aepublica ndo ha uma ruptura nesta indagacso, assis-

tindo-se a um quadro cada vez mais complexo.

(3*) Fédon, I4c. (Coimbra, Minerva, 1988. Introducio, versio do grego
e notas de M. Teresa de Azevedo).

(*3) Fédon, 114 c. (Trad. M. T. Azevedo).
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Foi nossa preocupa¢do apresentar um panorama com as linhas
gerais do pensamento platonico no respeitante a escatologia, por
um lado, devido & importancia que ela possui para o tilésofo,
por outro, para colocarmos em relevo o papel que o mito de Er
desempenha na Republica.

4, Analise do mito de Er

Voltemos ao mito de Er, o qual constitui o mito escatoldgico
mais complexo daqueles a que fizemos referéncia neste texto.
Desta forma, serd pertinente fazermos algumas consideragGes
cobre ele.

A viagem de Er, como tem sido notado, constitui uma expe-
riéncia xamanistica. A alma separa-se do corpo, empreendendo
uma viagem ao mundo dos mortos, observa o que la se passa,
e regressa de novo ao corpo. E neste mundo, o xamane, detentor
da sabedoria das coisas divinas, da aos membros da comunidade
as indicag¢Bes que julga duteis.

Este mito insere-se, assim, na antiga tradi¢fo, embora o filésofo
deva ter inserido alguns tragos da sua responsabilidade.

Repare-se, entretanto, a preocupacdo pela cosmologia, bem
patente neste mito da Repiblica, tema que, todavia, ndo iremos
desenvolved: o esboco aqui apresentado & muito mais vasto e
complexo do que aquele apresentado no Fédon. E significativo de
um interesse, embora tardio, por aquilo que sabemos, pela cosmo-
logia a qual em Platdo atingird o,seu ponto mais alto no Timeu.

Neste mito, como na escatologia anterior, surge o julgamento
da alma, o que constitui um tema fundamental para Platgo.
Nenhuma alma escapa ao julgamento, e este tem s6 por preocu-
paciio a virtude e o vicio praticados na existéncia terrena. O
filésofo, com toda a probabilidade, pretende combater a crise de
valores da sua época (herdada, ja, do século anterior), com o
recurso ao espirito religioso ‘que se apresenta como suporte 2
referéncia da acgdo humana.

Ainda quanto ao julgamento, ndo devem passar despercebidos
os castigos tremendos aplicados aos tiranos, ponto este, que repre-
senta uma continuidade no pensamento platénico.

Neste mito ¢ importante notar-se a conciliago entre liberdade
e destino. Convira dizer que a ideia de destino desempenhou um
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papel relevante na mentalidade do Grego: a ideia-chave seria a
de que a sorte estava tracada desde o nascimenio . E certo, porém,
que existia, igualmente, o ponto de vista que pretendia ilibar os
deuses desta responsabilidade.

E interessante verificar-se que esta problematica esta ja pre-
sente no inicio da Odisseia. Ai, podera ver-se os deuses a afastar
de si toda a responsabilidade por aquilo que acontece aos
mortais (%),

Para Platéo este problema ¢ fundamental e, embora se inspire
na tradicdo, d4 uma resposta original. Assim, o ponto de partida
¢ a liberdade, a liberdade de escolha. O modelo de vida ndo é
imposto, ele é escolhido, entre varios, daqueles oferecidos a alma.
Apés a escolha, o modelo de vida é irreversivel e nesse momento
estamos perante a predestinacfo.

E certo, porém, que a escolha terd mais probabilidades de
ser acertada se a alma for sensata. Tal podera verificar-se em
determinado momento do mito quando se faz uma alusdo clara
a dois tipos de almas virtuosas: aquelas que o s&o por habito
devido ao facto de terem vivido em estados bem governados e as
que sdo virtuosas pela accdo da filosofia (7).

As primeiras podem cometer erros, como esta exemplificado
nesse passo, enquanto aquelas, com formacio filoséfica tém major
probabilidade em fazer uma boa escolha.

Surge, assim, a apologia da filosofia, que comentamos noutra
parte deste ensaio, como a ciéncia capaz de purificar a alma, tema
ao qqual iremos, ainda voltar.

Podemos dizer, em sintese, que o mito de Er representa ma
Repiblica a opinido de Platio quanto & recompensa do homem
justo apés a morte, depois de o filésofo, no mesmo dialogo, ter
enumerado as vantagens que usufruiu em vida,

5. O estudo da filosofia

A nossa tentativa de compreender o sentido da Republica
leva-nos a analisar, destacadamente, duas passagens que fazem
parte do mito de Er.

Diz Sécrates a certa altura:

(%) Odisseia, 1, vv. 26-43.
(*7) Reptblica, X, 619 c-d.
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”F ai que estda, segundo parece, meu caro Glaucon, o
grande perigo para o homem, e por esse motivo se deve ter
o maximo cuidado em que cada um de nés ponha de parte
os outros estudos para investigar e se aplicar a este, a ver
se é capaz de saber e descobrir quem lhe dara a possibilidade
e a ciéncia de distinguir uma vida honesta da que é ma
e de escolher sempre, em toda a parte, tanto quanto possivel,
a melhor” ().

Desta passagem, podemos destacar os seguintes pontos:

a) o estudo da filosofia & o mais importante;

b) o esforco para encontrar o filésofo e a filosofia & pri-
mordial;

c) a filosofia permitira escolher concretamente a vida honesta,
em qualquer lugar e, possivelmente, em todas as circuns-
tancias.

Do que vimos, podemos deduzir, de uma forma clara, que o
fundamental para Platdo ¢ o estudo da filosofia, estudo esse que
é o tnico capaz de conduzir a uma vida justa ou honesta a qual,
por sua vez, conduzird a salva¢do da alma.

Esta passagem parece indiciar que a grande preocupagéo de
Platio se centra na conduta justa, a qual se constitui como a
garantia da bem-aventuranca na vida futura.

A narrativa do mito de Er é pontuada por observagdes como
aquelas a que fizemos referéncia. Vejamos, agora, a segunda
passagem, que pretendemos analisar:

"E que, se cada vez que uma pessoa chega a esta vida,
filosofasse sabiamente, e n&o lhe coubesse em sorte escolher
entre os ultimos, teria probabilidades, segundo o que se conta
das coisas do além, ndo s6 de ser feliz aqui, mas também de
fazer um percurso daqui para la, e novamente para aqui, néo
pela aspereza da terra, mas pela lisura do céu” (*°).

(18) Reptiblica, X, 618 b-c, (Trad. M, H. Rocha Pereira),
(%) Reptiblica, X, 619 d-e. (Trad. M. H. Rocha Pereira).
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E a apologia da filosofia que voltamos a encontrar nesta
passagem. Platdo, ao que nos parece, ¢ muito claro ao defender
a excelencia da filosofia na medida em que esta permite a obtencédo
da felicidade ndo s6 nesta existéncia mas também na vida além-
~timulo,

6. A Cidade ideal e a justica

Depois de termos passado em revista varios aspectos relativos
a escatologia, em geral, e ao mito de Er, em particular, cologuemos
agora uma questdio que nos parece pertinente: enquanto néo existir
a Cidade delineada na Repablica a justica sera possivel?

Ora, nés pensamos que Platdo, de uma forma explicita, deu
a resposta a esta questdio. Socrates dirigindo-se a Glaucon, diz a
determinada altura:

”Mas talvez haja um modelo no céu, para quem quiser
contempla-la, e, contemplando-a, fundar uma para si mesmo.

- De resto, nada importa que a cidade exista em qualquer lugar
ou venha a existir, porquanto é pelas suas normas, e pelas
de mais nenhuma, que ele pautara o seu comportamento’ (2°),

Esta passagem é relevante, como mostraremos, para 0 nosso
trabalho e, por isso vamos decompé-la em varios pontos:

— ha um modelo da Cidade justa para contemplar;

— cada um pode fundar a Cidade, apenas, para si;

— néo ¢ indispensavel que a Cidade exista ou venha a existir:

— o comportamento do filésofo serd pautado pelas normas
do modelo.

O que & que tudo isto pretende significar?

Significa, fundamentalmente, que o comportamento justo é
possivel sem a existéncia da Cidade justa. Por outras palavras,
podemos dizer que o homem justo pode viver numa Cidade injusta.

(2%} Repiblica; IX, 592b. (Trad, M, H. Rocha Pereira),
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Em nossa opinifio, poder-se-4 afirmar, igualmente, que se a
Cidade justa existir, tudo serd mais facil, ou seja, poucos serdlo
os obstaculos que se levantardo perante o homem justo.

Se a Cidade justa nfo existir, no presente ou no futuro,
o filésofo ndo podera cair numa atitude de impoténcia perante
tal facto.

Nio ha justificagdo para o filosofo ficar conformado e adaptado
a vida politica na qual esta inserido. Assim, ndo ha desculpa para
aquele que ¢ injusio e afirma que é injusto porque injusta & a
Cidade.

Platdo, segundo pensamos, ¢ claro nesta matéria: se a Cidade
justa ndo existe, entdio o filosofo deve comportar-se camo se ela
existisse.

A problematica a que fizemos referéncia e a posigéo tomada
por Platdo ¢ confirmada por outra passagem da Republica:

"Pois bem! N&o conseguimos, na nossa argumentagdo.
refutar as acusacBes contra a justiga, e, especialmente, abster-
_nos de trazer a lica as recompensas e fama que lthe sdo
atinentes, como vos dizieis que fizeram Hesiodo e Homero?
Nizo descobrimos que a justiga era, em si mesma, a coisa
melhor para a alma, e que esta devia praticar a justica, quer
fosse possuidora do anel de Giges, quer ndo, e, aléem desse
anel, do elmo de Hades?” (*!).

A passagem que transcrevemos, segundo nos parece, constitui
uma sintese dos resultados e das pretensdes de Platdo ao escrever
a Republica.

Neste trecho do iltimo livro da Republica podemos pdr em
destaque os seguintes pontos:

— ha uma refutacdo dos argumentos dirigidos contra a justiga;

— essa refutacdo ndo levou em linha de conta as recompensas
citadas pelos grandes poetas da Grécia;

— a justica por si propria & o melhor para a almal

— a alma deve praticar a justica em quaisquer circunstancias.

(21) Reptiblica, X, 612a-b. (Trad. M. H, Rocha Pereira.
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Como podemos ver, a justica ocupa a parte central desta
passagem e nela se diz que resistiu as criticas que lhe foram
dirigidas. Ela surge, igualmente, como o bem mais precioso para
a alma. Este bem, sublinhe-se, deve ser praticado sem a preocu-
pagdo em obter beneficios materiais.

Anotemos, ainda, que pelo facto de a justica constituir a
virtude mais importante para a alma, o homem deve pratica-la
em quaisquer circunstancias, ou seja, mesmo num momento alta-
mente adverso ela deve ser exercida.

No altimo livro da Repiblica o tema da justi¢a ocupa o lugar
central: se vale a pena exercer a justica durante a vida pela con-
sideragdo que é tributada ao homem justo, sdo apontadas depois
as recompensas na existéncia além-timulo para as almas justas,
assim como os castigos para aquelas que foram injustas.

As considerages que fomos fazendo ao longo destas paginas
preparam, assim o esperamos, a resposta a questBes que consi-
deramos pertinentes:

— qual é o significado do mito de Er no contexto da Republica?
— qual ¢ a relagdo (se ela existe) entre a Repiblica e a crise
da polis?

Tentaremos responder a estas questBes na parte final deste
trabalho.

7. Platdo, a “Repiiblica” ¢ a crise da "polis”

Para a compreenso dos objectivos do nosso trabalho é neces-
saria uma referéncia aos acontecimentos politicos ocorridos na
segunda metade do século V e a sua repercussdo na polis nos
finais desse século e primeiras décadas do seguinte,

Como ja tivemos oportunidade de escrever sobre este tema,
nesta parte do nosso ensaio vamos expor o que julgamos suficiente
para os objectivos que pretendemos atingir.

Relembremos que a polis, essa invencdo grega, nascida cerca
de 800, s6 perdera a sua independéncia com as invasdes mace-
dénicas na segunda metade do século IV. E certo que conheceu
vicissitudes durante a sua existéncia, mas foi sobretudo a partir
da Guerra do Peloponeso que a sua sorte preocupa os intelectuais
gregos e o que poderiamos chamar a opinido piblica grega.
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Centremos a nossa atengio sobre o que se passava em Atenas.
A Guerra do Peloponeso teve para esta Cidade, entre outras.
as seguintes consequéncias:

— perda do império com o consequente decréscimo da Cidade,
em termos politicos e econdémicos;

— enfraquecimento de Atenas pelas grandes perdas em vidas
humanas;

— decréscimo de algumas actividades culturais e artisticas
como o teatro e a arquitectura;

— crise de valores, entre os quais os religiosos, com o aumento
do ateismo, e do cepticismo em relagdio a atitude dos deuses.

Como veremos, a crise preocupou Platdo e sobre ela reflectiu
longamente.

Acrescentemos, agora, que a sensagido de que a polis estava
em crise e de que o papel desempenhado pela Grécia se encontrava
em perigo, surge ainda nos iltimos anos da Guerra do Peloponeso
e, com mais insisténcia a partir de 404, ano em que terminaram
as operagbes militares com a capitulagdo de Atenas.

Ja no século V aparecem novas teorias politicas defendendo
uma reestruturagdo, por vezes radical da cidade-estado.

Poderemos acrescentar que conhecemos razoavelmennte, essas
teorias assim como as criticas que suscitaram.

Hipédamo de Mileto foi um dos teéricos do século V. De-
fendeu um novo urbanismo, uma nova divisdo da propriedade e
um aprofundamento do regime democratico (??).

Hipédamo é um utépico e Aristéfanes, o autor de comédias,
¢ um critico da utopia. ‘Como mostra Lapouge a utopia e a contra-
-utopia sfo criagSes gregas (*3).

No século V abria-se, desta forma, a polémica entre utopistas
e contra-utopistas que mais tarde, nos principios do século IV,
tera outro episédio com a representagdo da comédia Assembleia
das Mulheres de Aristéfanes.

(22) Quanto a Hipédamo de Mileto, veja-se G. Lapouge, Utopie et civili-
sation, Paris, Flammarion, 1978, pp. 11-18; J. Servier, Histoire de l'utopie, Paris,
Gallimard, 1967, pp. 28-29.

(23) G. Lapouge, ob. cit., p. 21.
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Nesta altima comédia, sdo os defensores da comunidade de
bens, de mulheres e criancas que sio postos a ridiculo por Aris-
tofanes (24).

Algumas comédias de Aristofanes, dio-nos uma ideia das
discussGes travadas em Atenas, dos finais do século V aos prin-
cipios do IV, em torno das propostas visando a reforma da polis.

Para além das doutrinas que podemos rastrear na Assembleia
das Mulheres encontramos alguns sofistas, na segunda metade do
século V, com um papel de relevo na discussdo dos temas politicos.

De uma forma geral, os sofistas do século V foram defensores
do regime democratico. Pelo préprio Platdo sabemos que Prota-
goras, o primeiro que se intitulou sofista, defendeu a democracia
ateniense e apresentou uma teoria para reforco da estabilidade
da Cidade (25).

Os sofistas, entre os quais Protagoras, desenvolvem a sua
actividade, pelo menos em parte, durante a Guerra do Peloponeso.
Assim, ndo é para admirar que estes se apercebessem dos perigos
que ameacavam a polis.

A efervescéncia em torno dos temas politicos, muito vincada
na segunda metade do século V, transborda, claramente, para o
século IV.

Os testemunhos que possuimos, indicam que Platdo, desde
cedo, se interessou pela politica. Se a sua passagem pela vida
politica em Atenas foi breve, ja a tentativa de mudar o curso dos
acontecimentos na Sicilia, com o apoio a Dion, foi profunda e longa.
Ao mesmo tempo a sua teoria politica explana-se em varios dialogos:
Repablica, Politico, Leis.

Que conclusdes podemos retirar de tudo o que dissemos?

Ao que nos parece, o apoio a Dion e a obra do filésofo
apontam para conclusdes complementares,

Platdo, na altura em que escreve a Republica, preocupa-se
com os problemas relativos a alma. A salva¢do da alma é o objec-
tivo final da Republica: o exercicio da filosofia e a apologia da
vida justa fornecem a base para se atingir a felicidade na vida
além-timulo.

(**) Veja-se 0 nosso artigo cit., pp. 92-94.
(%) Protdgoras, 321 c-324c.
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Se assim ¢, qual o papel da Cidade justa na Republica?

E muito provavel que Platdo pensasse que uma ‘Cidade justa
fosse um bom veiculo para a alma, ou seja, reinando a justica
a salvacdo da alma seria mais facil. Mas como também vimos,
a auséncia de uma Cidade justa ndo deve impedir a actuagdo do
homem justo.

Em qualquer dos casos, o horizonte do homem ¢é sempre a
outra existéncia. E, sendo assim, a escatologia é a grande e a
Gltima preocupagdo do filésofo.

Por aquilo que dissemos anteriormente poder-se-a, agora,
aprofundar o papel desempenhado pela utopia na Republica.

Pensamos que o filésofo apresentou, também, a sua Cidade
justa como um ideal em direccdo ao qual tenderia a Cidade dos
homens, sem nunca o atingir. 'E muito possivel que Platdo consi-
derasse positivo a adopgio de certos tragos da sua teoria por parte
de algumas Cidades gregas.

O que desejamos acentuar é a possibilidade de a concepgéo
politica da Republica, na perspectiva de Platdo, poder ser apro-
veitada para fortalecer a Cidade-estado e desta forma constituir
uma defesa firme contra os barbaros.

A aventura siciliana, com o apoio a Dion, parece-nos indicar,
claramente, que o filésofo nfo s6 tinha a consciéncia da crise da
Cidade mas também a preocupagio em sugerir novos caminhos.

Platdo esta inserido num duplo movimento: consciente da
fraqueza da polis avanga com propostas, neste caso radicais, para
reestruturar a Cidade-estado; por outro lado, é defensor de um
pan-helenismo que podemos encontrar num trecho importante da
Repuablica (*°).

Em toda esta perspectiva, e assim voltamos ao principio, o
mito de Er esclarece, sequndo pensamos, a problematica que
estamos a tratar.

O mito de Er surge como o coroamento da teoria platénica:
a justica ¢ fundamental, ela processa-se mesmo na auséncia da
Cidade justa, sendo a filosofia o instrumento adequado a tal

(2%) Repiblica, V, 469b - 471 c.
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cbjectivo. E atingida a justica consegue-se a salvacdo da alma.
As passagens que analisimos, ao que nos parece, apontam na
direc¢do que acabamos de descrever,

O que queremos dizer é que a alma e o seu destino constituem
o tema forte da Repiblica o que nfio significa que a reflexdo politica
seja meramente acessoria. Platdo, convird mais uma vez dizé-lo,
estd atento & realidade histérica e a sorte da Grécia nio lhe &
indiferente.

Alvaro José dos Penedos
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