A OBRA E A EVOLUCAO FILOSOFICA
DE EDUARDO SOVERAL

Eduardo (Silvério Abranches de) Soveral nasceu em Mangualde,
Beira Alta, em 1927. Cursou filosofia na Universidade de Coimbra,
onde foi discipulo de Miranda Barbosa (19161973), um dos conti-
nuadores do estudo da fenomenologia introduzido por Joaquim de
Carvalho (1892-2958). Pertenceu ao corpo diplomatico na década
de cinquenta tendo se decidido, no decénio seguinte, pela carreira
universitdria. Concluiu o doutorado em 1965, na Universidade do
Porto, com a tese assim intitulada: O método fenomenolégico.
Estudo para a determinagdo de seu valor filoséfico. I — O valor do
método para a filosofia (1965). Desde entio Soveral separa o
método fenomenologico da filosofia husserliana. Ingressou no
Corpo Docente da Universidade do Porto onde foi coordenador do
Curso de Filosofia, professor catedratico e organizador da P6s-Gra-
duacio em filosofia.

Estava destinado, como é de praxe na universidade europeia, a
especializar-se em Filosofia Moderna e Contemporinea. Escreveu
um livro bem-sucedido sobre Pascal (Pascal — filosofo cristdo,
1968) e traduziu o Ensaio sobre o entendimento bumano, de
Locke» . Nessa altura desabou sobre Portugal a revolucio anti-sala-

! A publicagio dessa traducio acabou obstada pelos governos saidos do
movimento de 25 de abril de 1974. A radicalizacio nessa matéria chegou a tal
ponto que o estudo da filosofia na Faculdade de Letras da Universidade Clis-
sica de Lisboa, foi limitado a Lenine, nio se poupando sequer a Hegel. De
modo que as discriminagdes em relacio a Locke nao devem provocar nenhum
espanto. Soveral entretanto soube tirar partido do seu convivio com o filosofo
inglés, com vistas 2 mencionada traducio, como se pode ver do magnifico
ensaio intitulado «O problema das influéncias de Locke e de Hume em Kant.
(Revista Portuguesa de Filosofia, Braga, Abril-Junho, 1977).
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zarista, logo submetida a2 hegemonia dos comunistas, cujo ressenti-
mento manifestou-se abertamente no 6dio a cultura e ao saber.
Mesmo sendo apenas docente de filosofia, sem militincia politica,
Soveral nio suportou o clima de intolerdncia e perseguicdo mes-
quinha, emigrando para o Brasil. Permaneceu entre nés cerca de
dez anos, quando teve a oportunidade de debrucar-se sobre as filo-
sofias brasileira e portuguesa, dando-se conta de que neste seg-
mento da cultura filosofica havia temas interessantissimos a deba-
ter. Data deste periodo o inicio de ensaistica fecunda e criativa, que
vem sendo sistematizada para publicacao em livros.

Ordenamento da Tematica Moderna

Soveral procedeu a certo ordenamento da temitica moderna e
tem-se detido na anilise de cada um de seus aspectos. Resumida-
mente, a tematica em apreco seria: GNOSEOLOGICA, abrangendo
a inquiri¢io sobre a natureza humana e seus limites, que suscita a
questio da sobrevivéncia ou nio da metafisica ¢ também do desin-
teresse ontologico da parte da ciéncia ou do encontro de funda-
mentos para esta Gltima, aparecendo, também, de forma renovada,
o problema das relagdes entre fé e razio; METAFISICA, dizendo
respeito notadamente ao Absoluto mas também ao da fundamen-
tacio da moral e da fixacio de suas relagdes com a religido, e,
finalmente, ETICO-JURIDICA, abrangendo o problema da liber-
dade, o comportamento individual e coletivo e ainda a filosofia da
histéria ou da cultura, a par do estudo que vem realizando dos
principais filésofos portugueses a partir do século passado 2. aqui
vamos nos limitar a esbocar as linhas gerais das solu¢des que tem

2 As razoes dessa preferéncia estao explicitadas no estudo <A situacio de
Amorim Viana (1822/1901) na historia da filosofia portuguesa». Em sintese,
embora a cultura portuguesa se encontrasse numa situagio privilegiada, ao
ver-se marcada por trés grandes religides monoteistas (cristianismo, islamismo
e judaismo), para enfrentar as grandes questoes filosoficas foi preciso que se
esgotasse o esfor¢o antireformista, efectivado pela Igreja Catolica, a fim de que
pudessem aflorar plenamente. E, quando tal se deu, acabaram equacionadas
«qa cabega de autores que se tinham afastado da ortodoxia catdlica». (Revista
da Faculdade de Letras, Universidade do Porto, n. 7, 1990, pig. 4, reproduzido
in Pensamento Luso-Brasileiro, Lisboa, 1996).
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encontrado para esse arcaboucgo sistematico, j4 que nosso propo-
sito é examinar como situa o tema geral da criacio humana.

Soveral adota uma atitude critica em relacio ao encaminha-
mento dado a essa problemitica pela Filosofia Moderna. A esse
propdsito teria oportunidade de escrever: «O individualismo e a
nova ciéncia moderna foram os grandes responsaveis pelas altera-
¢oes que, no século XVII, vieram a perturbar o quadro tradicional
em que se situavam a metafisica e a ética» 3.

No mesmo ensaio, qualifica deste modo a assertiva: «O indivi-
dualismo inverteu o peso relativo dos dois elementos constitutivos
da dualidade cognitiva, passando a atribuir ao sujeito — ao sujeito
individual e concreto — um papel ativo e fundamental no conheci-
mento». E, quanto ao segundo aspecto: «A nova ciencia impugnava
a razio a possibilidade de um conhecimento independente da
experiéncia, e entendia que, na propria apreensio do mundo feno-
ménico, ela nio atingia o fundamento substantivo do real. Como se
isso nao bastasse, contestava ainda a veracidade de certos aconte-
cimentos relatados na Biblia, deixando assim a Revelacio confinada
aos limites estreitos do fideismo e, consequentemente, a religido
menos apta pare servir de fundamento a uma ética universal (E
nem por se tratar de um falso problema — a Revelagio terd sempre
que utilizar a linguagem e os quadros conceituais em que se mani-
festa — os seus efeitos na historia das ideias foram minorados)».

Este posicionamento critico em face do pensamento moderno
nao significa o empenho de restaurar a Filosofia Antiga ao arrepio
da nova problematica suscitada, indiferente as criticas enderecadas
ao que Kant denominou de metafisica dogmadtica. Ao contrario
disto, Soveral estd longe de encampar tudo quanto se fez em nome
da preserva¢io do realismo amigo, no ciclo de predominincia da
Escolastica. Parece-lhe, por exemplo, no caso de Portugal, que «o
tratamento tedrico e o aprofundamento das fundamentais questdes
postas pelo monoteismo tivessem sido negligenciados em favor de
uma atitude fideista e voluntarista, mais propensa a veeméncia
apologética ¢ controvérsia sobre diferendos dogmaticos de menor
importancia 4. Deste modo, combina a energia na defesa do carater

3 Notas historicas e filoséficas sobre o conhecimento. Revista Portuguesa de
Filosofia, Tomo XLI-1, 1985, pig. 26.
4 A situacao de Amorim Viana...», cit., ibidem.
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inarredavel da presenca do Absoluto, por exigéncia da proépria
racionalidade, com a maxima sobriedade no tom das afirmativas
que avanca na matéria. Dizendo-o com suas proprias palavras: <A
nociao de Absoluto inclui varios sentidos. O primeiro € mais direto
é o da infinita realidade, anterior e transcendente a sodas as deter-
minag¢des, fonte inesgotavel de todos os entes. De entre os varios
modelos da realidade de que dispomos o que mais lhe convém € o
de Hiper-Pessoa, de Ser-em-Si-para-Si, que livremente criou o
Homem e o Mundo. assim entendida, a nosso origina um conceito
que mais adequadamente pode receber também o nome de Deus,
e que s6 terd sentido se for existente ou (pare fugir aos equivocos
da palavra existente) se for real, ou em-Si. Acompanhando esse
pensador injustamente esquecido que foi José Maria da Cunha Sei-
xas (1836-1885), também a nds nos parece quase supérfluo e com-
plicativo problematizar essa existéncia. A menos que se ponha a
hipotese absurda de que nada existe (ainda assim existiria o Sujeito
que justificadamente tivesse chegado a tal conclusio) ou de que os
existentes foram gerados pelo Nada (que deixaria de ser o Nada
por confer um poténcia criadora) — teremos que admitir que, se
existe 0 menos, existe o mais, se existe o relativo, existe o Abso-
luto. Coisa diversa ¢é, naturalmente, conhecer esse Absoluto cuja
realidade se impoe por si mesma. Como diverso é provar ou fun-
damentartal certeza 3.

Embora nio tenha sido nossa inten¢io apresentar em sua intei-
reza o posicionamento metafisico de Eduardo Soveral, o que disse-
mos parece suficiente para evidenciar que se trata de meditacio
altamente sofisticada, plenamente consciente da natureza aporética
desse tipo de saber e sem nutrir grandes ilusdes quanto a possibili-
dade de vir algum dia a ser eliminada a sua problematicidade. O
leitor curioso de maior detalhamento desse aspecto lerda com pro-
veito, entre outros, os seguintes ensaios: «Para uma fenomenologia
da esperanca» (1988); «Algumas notas em torno da nog¢ao de pecado»
(1987) e «Sobre a racionalidade, a ética e o ser (1988-1989) ¢ que o
autor reuniu no livro Ensaios sobre ética, Lisboa, (1993), reconhe-

5> Sobre a racionalidade, a ética e o ser. Revista da Faculdade de Letras, n°s.
5-6, 1988-1989, piags. 22-23.

6 Aparecidos na Revista da Faculdade de Letras, da Universidade do Porto,
dos anos indicados.
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cendo o seu papel no contexto contemporineo de elaboragio da
cultura 7.

Filosofia da Cultura

Na filosofia da cultura (ou da criacio humana) de Eduardo
Soveral pode-se considerar essencial a maneira como distingue cul-
tura de civilizacdo. Essa distin¢io esti naturalmente presente a
todas as filosofias 8. Contudo, na forma como a estabelece, Soveral
jA aponta na direcio que vai empreender. Assim escreve: «A civili-
zagdo € o conjunto dos meios técnicos que o homem utilize para
modificar o seu habitat natural; é universal por esséncia e pro-
gride, linearmente, por justaposi¢cio: a geladeira, a iluminacio eléc-
trica, o automével sio bens imediatamente utiliziveis por qualquer
homem, em qualquer parte do mundo. A cultura visa dar um sen-
tido 2 existéncia humana, a sua inser¢io na sociedade e no uni-
verso, a sua abertura ao Absoluto; propde, consequentemente, uma
hierarquia de valores e uma definicio do que é bem e do que é
mal; é uma globalidade integrada e solidéria, e nio um conglome-
rado de elementos superiveis, é um sistema de crencas e um estilo
de vida, e nio um conjunto de instrumentos e técnicas. Por isso é
possivel o que parece um paradoxo: que cada cultura seja intencio-
nalmente universal, ¢ que faca sentido 2 existéncia de uma plurali-
dade de culturas» .

7 Estabelecendo uma distingdo entre a época em que militou Sampaio
Bruno (dltimas décades do século passado e primeira do presente) e a nossa
propria, no que respeita a compreensio do papel do intelectual, assinala que
naquela época acredita-se, com suficiente fundamento que a imprensa era o
meio apropriado pare difundir as ideias e garantir a liberdade, crenca que nio
mais se sustenta. <A figura do intelectual, entdo idealizada e realizada, escreve,
e com a qual Sampaio Bruno se identificava, era a do «pensador, que ja nio
encontra fiel equivaléncia em nossos dias, mas se aproxima da ideia de «escri-
tor, pois é o livro a forma de expressio que mais resistiu s mudangas do
tempo (introdugio ao pensamento de Sampaio Bruno (1867/1915). Revista
Portuguesa de Filosofia, Tomo XLII, n°s. 3-4, 1986).

8 Os culturalistas definem cultura como sendo «O cabedal de bens objecti-
vados pelo espirito humano na realizacio de seus fins especificos» (Reale),
constituindo as civilizagdes particulares hierarquizacdes de valores.

9 Presenca Filosdfica n°. V-2, Abril/Junho, 1978, artigo intitulado «Refle-



Assim, a cultura nio serd um projeto que os homens irdo consti-
tuindo sem saber precisamente aonde chegario, ainda que tenham
presente os valores a serem impulsionados e nio fujam ao impera-
tivo das op¢des mais radicais e fundantes. E os ciclos civilizatorios
nio se ddo em seu interior, explicitando virtualidades, processo
interativo que seria mais palpavel em nossa cultura ocidental e nos
grandes ciclos civilizatérios que produziu (Feudalismo, Renasci-
mento, Epoca Moderna e Epoca Contemporinea). Para Soveral hi
nitidamente uma cultura superior, produzida pelo cristianismo, que,
embora nio se possa dizer que tenha saido pronta ¢ acabada da
pregacio de Cristo e seja irrelevante a contribuicio dos santos e
mesmo dos pensadores, tem o seu sentido apontado a partir da
visdo dos Profetas de Israel. Nio se trata certamente de uma substi-
tuicdo da complexidade que se esconde sob tal enunciado, mas de
um posicionamento globalizante, plenamente consciente dos riscos
que assume. Embora nao conheg¢a o pensamento de Soveral acerca
da cultura bizantina, provavelmente nio estabelecerd, neste plano,
distingdes radicais em relagdo a cultura ocidental, a vista do subs-
trato comum.

Desse posicionamento globalizante seguem-se estes dois postu-
lados:

19) somente uma cultura superior, como a ocidental, pode
conhecer as culturas inferiores e, se for o caso, delas apro-
veitar alguns elementos; o contririo é impossivel. Até onde
posso alcangar, € a luz desse postulado que se deveria ava-
liar o processo civilizatério desencadeado pelo cristianismo,
embora nio se possa sancionar, de antemio, tudo quanto
se tenha feito em seu nome; €,

29) um ciclo civilizatério, como aquele que se instaurou a par-
tir da Epoca Moderna, embora se tenha gerado no seio da
cultura ocidental «ende a impossibilitar um acesso facil e
espontineo 2 vida da cultura, ameagando por isso a sobre-
vivéncia de todas as culturas historicas (incluida a ociden-
tal), dificultando a criacdo de outras culturas, e possibili-
tando, pela primeira vez, o surgimento de sociedades

xdes sobre a pluralidade das culturas», que se acha correlacionado a «As cultu-
ras e o tempo», aparecido na mesma publicagio (n°s. VI-l, Janeiro-Marco,
1980).
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incultas em sentido préprio, ou até, pelo recurso a sofistica-
dos meios técnicos, a deliberada e satdnica instauragio de
uma anticultura» 19,

De modo que a partir de tais postulados, flui naturalmente a
chave interpretativa de nossa atualidade contemporinea, o que tem
levado Soveral a produzir estudos dessa indole, de grande densi-
dade tedrica e expressivo significado pritico, como o ensaio sobre
a Justica, que se comentara adiante, ou o texto «Reflexdes sobre a
Universidade do futuros, aparecido na Revista Brasileira de Filosofia
(fasciculo 159; jul-set, 1990).

Ao contrario de muitos criticos do pensamento moderno e da
civilizagao tecnoldgica a que conduziu, Soveral nio alimenta
nenhum saudosismo medieval, enxergando mesmo do mundo con-
temporineo os ingredientes capazes de permitir a plena explicita-
¢ao da superioridade da cultura cristd. Trata-se de que, no curso de
seu desenvolvimento, esta civilizacdo criou uma esfera, a denomi-
nada «nddstria cultural,, onde a cultura (no sentido especial que a
define e referimos precedentemente), ¢ende a projetar-se, cada vez
mais, numa vida cotidiana e numa organizacio social de trabalho

19 Reflexdes sobre a pluralidade das culturas», cit. Mais tarde, Soveral iria
correlacionar a distin¢ao entre cultura e civilizacio com o processo de consi-
deracao do real popularizado pela fenomenologia, segundo o qual a obra
humana poderia ser dividida em dois grandes grupos, a saber: 1°.) as que per-
mitem um dominio sobre as coisas e sio por natureza instrumentais e levam a
uma modificacio do habitat humano, obras fechadas ou conclusas que sio
capazes de atingir, de forma eficaz, o fim a que visam e nele se esgotam; e 2°)
aquelas que, essencialmente expressivas e significativas, manifestam a condi-
¢20 humane na indecisa complexidade e nela pretendem marcar a autodefini-
¢20 de cada um: obras abertas e polifénicas, que valem mais pela intencio do
que pelo resultado, com ressonincias imprevisiveis, mesmo quando intransiti-
vas. As primeiras obras resultam de atos que sio potencial e intencionalmente
violentos, que se prestam ao exercicio de um poder, e visam um dominio
completo e definitivo; sio além disto, essencialmente técnicas. Configuram o
que se denomina de civilizacdo. Os fatos significativos contém uma universali-
dade valorativa tipica do que pretende por cultura. Na fronteira entre os dois
contextos da advidade hunana e reunindo em si as sues opostas caracteristi-
cas, Soveral situa a Politica, a Economia e em parte a Pedagogia, posto que,
usando a violéncia, exercendo poderes, e tendo em mira o dominio, a sua
acao dirige-se contudo, fundamentalmente, sobre pessoas € nio sobre coisas
(Civilizagao e cultura — breve apontamento sobre a sua distingao. Convivium,
ano XXI1V, vol. 28, n°. 3, maio-junho, 19853).
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dominados pela miquina». Transcrevo integralmente o seu pensa-
mento.

«...acontece que neste campo de atividade (i.e., o da chamada
dndastria culturals) e s6 nele, a miquina nio pode competir com 0
trabalho humano que ai é, por sua natureza, criativo e critico e ter-
minado sempre por decisdes de tipo valorativo. Estas fun¢des
superiores estio a priori vedadas 2 mdquina: esta, por mais que
progrida, tomando-se mais complexa no funcionamento e mais
ficil no manuseio, mais portitil, mais barata, mais resistente ou
mais facil de consertar, mais segura, mais versatil ou mais especiali-
zada — manter-se-4 sempre no dominio do mecanico; a maxima
ambicao da miquina e «gerar» outras maquinas mais perfeitas, isto
é, utilizar, como «matéria-prima» da sue fabricacdo os seus proprios
artefatos. Mesmo no cave da leitura de objectos artisticos nao figu-
rativos, que nada mais pretendem ser do que «composi¢des» de
sons, cores, ou volumes, a miquina, sendo cega para os valores
estéticos em jogo, é incapaz de escolher, individualizar e fixar o
produto ocasional que tenha resultado com qualidade. Essa € fun-
cao insubstituivel do artista. E até no que respeita a2 musica de
laboratério, em que a miquina é encarregada de «compor» obras
terminais e Unicas, pertenceu ao talento e a responsabilidade do
operador, 0s temas musicais € 0os esquemas compositivos. E claro
que, como veremos, a oferta direta ao plblico de produtos cultu-
rais a granel e de baixa qualidade seria o suicidio dessa inddstria. E
os seus dirigentes sabem-nos bem. Quanto mais alto for o nivel do
publico, mais e melhor «consumidor- ele sera.

E necessirio esclarecer ainda que, neste dominio, o papel da
maquina é «sui generis», ultrapassando o de mero instrumento: ela
é apresentadora e difusora de produtos culturais, dando origem a
criacio de centros de divulga¢do (radio-auditivos, televisivos e fil-
micos) que «devoram- tais produtos em quantidades ¢ em ritmo
cada vez maiores. Toda a organiza¢io desse setor produtivo, desig-
nadamente, a constitui¢io criteriosa da sua «memoria» estara fora da
capacidade dos «técnicos» e serd pertenca exclusive dos «luministas»
a quem o futuro finalmente reservard uma posi¢ao de privilégio no
mercado de trabalho.

Paralelamente a este movimento humanizador préprio da indas-
tria cultural acentuar-se-4, cada vez mais, nas outras industrias, a
preocupacio de respeitar as exigéncias especificas do «factor
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humano», que tenderi alids a ser, cada vez mais, de alta qualidade
cultural e de nimero reduzido. O operariado clissico que tanto — e
justamente — impressionou Marx Engels, tem os dias irremediavel-
mente contados.

Em fungio deste novo contexto social que rapidamente se apro-
xima, terdo as Universidades, principalmente as suas Faculdades
ndo profissionais, que sofrer alteracdes profundas: O seu objetivo
nuclear ja ndo serd o de conceder certificados ou diplomas de com-
peténcia, mas de facultar uma formacio € uma informacio culturais
individualizadas, a par de uma acio de divulgacdo cultural genérica
aberta a todos que nela estejam «interessados» 1.

No ensaio sobre a Universidade, aparecido na Revista Brasileira
de Filosofia, entre outras coisas Soveral avan¢a o seu ponto de vista
sobre o papel dos meios de comunicac¢do, que suponho, valeria a
pena conhecer. Escreve: «E, ja agora, pare se esclarecer um pouco
mais este tema, e porque as universidades sio também «brgio de
informagao» que podem e devem contribuir para formar a chamada
«opiniao publica» —, um breve cotejo com a forma de atuacio tipica
dos meios audiovisuals de comunica¢iao, que tdo poderosarnente
se instalam no cotidiano. Nestes (tenho em mente sobretudo a tele-
visdo por ser 0 mais expressivo) — e a0 contririo do que acontece
nas universidades — nio é um parecer que é normalmente veicu-
lado; € de sua atribui¢do servirem ao domicilio meras opinides.
Mas - entenda-se, nio quaisquer opinides, unicamente aquelas que
tenham interesse e peso suficiente para justificarem a sua difusio
publica. Ao contrario dos universitirios, os profissionais da infor-
mag¢do nunca devem falar a titulo pessoal; estio investidos na fun-
¢do de representantes e procuradores do homem-da-rua e devem
resignar-se ao paper honesto, mas modesto, de lhe tornarem aces-
siveis, sobre as varias matérias, os pareceres e os comentirios dos
entendidos; tdo pouco lhes compete, como aos universitirios,
serem juizes ou criticos; esse é um direito que, no cave, pertence
ao publico. E por isso extremamente confrangedor assistir (como
infelizmente ¢ tdo comum entre nos), a imposi¢cio petulante, por
parte daqueles profissionais de uma opinido propria que nio inte-
ressa a ninguém; e mais confrangedor ainda admitir que o fazem
por for¢a de uma imperdoavel confusio quanto aos imperativos de

1 Sobre a racionalidade, a ética e o ser cit.
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sua deontologia profissional; julgam-se obrigados a ser inquisitores,
esquecendo-se, ou ignorando que as suas responsabilidades pro-
prias sdo as de intermediarios».

A Questao da Justica

O ponto alto desta medita¢io corresponde ao Ensaio sobre a
Justica (1990), igualmente incluido no mencionado Ensaios sobre
ética (Lisboa, Imprensa Nacional, 1993).

A tese central de Soveral consiste na afirmativa de que a Justica
preside a todas as relacdes intersubjetivas, qualquer que soja o
plano em que se situem: juridico, social ¢ até teoldgico, neste
ultimo caso, pelo fato dos crentes estarem certos de que Deus os
julgara com suma justica. Os valores encontram-se na afetividade e
esta corresponde a uma esfera privilegiada de investigacio radical
da nossa maneira de ser. Na indigéncia 6ntica da nossa subjetivi-
dade existe uma personagem embriondaria, marcada por uma sensi-
bilidade axiologica prépria. Essa personalidade embrioniria con-
serve o mais original delineamento do acto que nos criou. E ainda
que sabedores de que a inocéncia dos nossos desejos se perdeu,
nio cabe encarar como inimigas as mascaras que 0s encobrem mas
cultivar a cren¢a de que somos capazes de restituir a sua pureza
origindria. Assim, embora nio se possa aceitar a tese de Rousseau
de que o homem seria expontanea e naturalmente bom, temos
que reconhecer que é originariamente bom, estando vocacionado
para a plenitude e para a felicidade.

O fato dos valores encontrarem-se radicados na afectividade
torna-os bipolares e carentes de hierarquizagdo. Essa singularidade
pode sugerir que estariamos condenados ao relativismo axioldgico.
Por mais que variem as nossas avaliacdes, os valores em presenca
sao os mesmos e constantes. Esclarece deste modo: «As proprias
experiéncias axioldgicas, naturalmente diversas na sua intensidade e
qualidade — e no seu enquadramento institucional e cultural — fruem
o mesmo dado hilético e nele se reconhecem como equivalentes.
Outro tanto se verifica no que toca a formalidade das relagbes em
causa, que pode ver-se com maior ou menor nitidez, e analisar-se
com maior ou menor profundidade, mas é, em si, invariavel. O que
diverge, ¢ muito, sdo as vivéncias e os atos de justica de cada umo.

28—



Parece-lhe que a contribui¢io fundamental para a compreensio
do papel da justica provém de Aristoteles, cuja discriminacio entre
Justica Cumutativa (que preside a contratos de troca de bens e ser-
vigos) e Justica Distributiva (o imperativo de tratar diferentemente
cada um consoante seus méritos) seria incorporada pelos grandes
filosofos cristdos. A expressao Justica Social, utilizada pela primeira
vez em documentos oficiais da Igreja por Pio XI (pontificado de
1922 a 1939), nio alterou o essencial da distin¢ao aristotélica, limi-
tando-se a inseri-la no contexto econdmico, politico e juridico da
sociedade de nosso tempo.

Na visio de Eduardo Soveral, o ideal de Justica, posto em circu-
lagao pelo cristianismo, é o referencial bisico a ser seguido pelos
homens no empenho de perseguir a methor forma de organizacio
social, na medida em que suscita os seguintes valores: 1°.) a frui-
¢do da liberdade propria e a aceitagio da liberdade alheia, ou seja,
o reconhecimento do valor da liberdade em toda a sua extensao e
intrinsecas exigéncias; 2°.) instaura¢io de uma situacio de igual-
dade; e 3°.) a renincia 2 violéncia e a correspondente descoberta
dos valores sociais da Paz, que é sempre muito dificil de por em
pratica, e tende a desvanecer-se em utopias.

As relagdes sociais desdobram-se numa enorme variedade de
modalidades ¢ sio condicionadas pela violéncia, pelos pactos e
pelos contratos. O que se pode dizer em relacio ao debate tdo
intenso da Filosofia Politica Moderna acerca do denominado
«estado natural- anterior 2 chamada sociedade civil, é que sem a
instauragdo de uma «ordem juridica», de pactos e contrtatos que ins-
crevam a Justica na vida quotidiana, nem a liberdade individual,
nem a violéncia em que espontaneamente se apoia, poderio socia-
lizar-se. ‘

A Filosofia Politica

A luz das consideracdes precedentes, compreende-se o signifi-
cado da agdo politica dos homens, cujas relagdes seja com a reli-
gido, seja com a moral, estdo analisadas com grande perspicicia no
mencionado Ensaio sobre a Justica. Para nos atermos ao mais
importante, Soveral supde que a democracia crista seria a doutrina
capaz de representar uma alternativa eficaz diante dos desafios da
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contemporaneidade. Para precisar adequadamente o conceito de
democracia cristd, toma ao anarquismo como paradigma teérico
das doutrinas politicas modernas, na medida em que este supde
um comportamento ético do homem, quando a politica louva-se
precisamente da verificacio de que o homem pode praticar o mal,
sendo sua missiao (isto €, da politica), por isto mesmo, «garantir a
justica mediante a ameac¢a ou 0 uso de uma violéncia legitiman.

Querendo encontrar uma raiz comum as doutrinas politicas
modernas, no plano estritamente tedrico, Soveral talvez tenha
subestimado a necessidade de enfatizar os aspectos negativos de
sue pritica, isto €, do anarquismo, na medida em que ficou cen-
trado no culto da violéncia, acabando por resumir-se a sua plata-
forma a exaltacdo do assassinato politico, pratica que levou a des-
truicdo da democracia espanhola, na primeira metade deste século,
com sérios reflexos em todo o curso histérico de Portugal, do Bra-
sil e dos paises hispano-americanos. Essa denuncia preserve, a meu
ver, uma flagrante atualidade, na medida em que esse anarquismo
sanguinirio sempre teve um braco religioso e continua represen-
tando uma grande ameaca potencial, pelo menos no que se refere
ao Brasil. Outro reparo seria o tratamento que dispense a «pedago-
gia libertaria» de Paulo Freire, que deixou de ser devidamente criti-
cada pelos liberais brasileiros levando em conta tratar-se de perse-
guido politico dos governos militares. Superado esse ciclo, o que
se pode dizer daquela «pedagogia» e que se louva de um amon-
toado de grosseiras simplificacdes, carecendo de qualquer signifi-
cado tedrico, tendo em conta sobretudo a densidade da tradi¢io
doutrinaria que nos foi legada pelos educadores brasileiros do pas-
sado. E natural que, sentindo-se grato ao Brasil pela acolhida que
lhe proporcionou, Soveral nio se ache a vontade pare criticar qual-
quer de seus intelectuais, por mais radicais que sejam as suas dis-
cordancias. No nosso caso entretanto, nada nos induz a tamanha
complacéncia.

Ainda que ndo se tenha deliberadamente proposto a fazé-lo, o
Ensaio sobre a Justica apresenta o que seriam tanto a fundamenta-
¢ao tedrica como o nuicleo programatico da democracia crista.

Admitindo, com Max Weber, que a Politica caracteriza-se pelo
uso exclusivo da violéncia legitima, e com Maquiavel que a sobera-
nia ¢ a independéncia sobrepdem-se ao poder ilegitimo, a demo-
cracia cristd enfatizaria que a magna questio consiste em submeter,
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deliberada e intransigentemente, a violéncia 2 Justica, nio enfra-
quecendo nunca o poder do Estado, nem caindo na tentac¢io de
imaginar uma ordem social baseada no Amor,

A autoridade e o poder dos governantes tem que ser legitimos,
no que se refere a origem, mas soberanos e implacdveis na execu-
¢a0 da justica. O que esta em causa ndo € s6 a realiza¢ao do possi-
vel e concreto bem comum, mas garantir 2 maxima liberdade possi-
vel aos individuos e as associagdes, € a maxima liberdade efectiva,
as pessoas e as comunidades.

Embora o poder politico esteja hoje circunscrito a dreas hist6ri-
cas e geogrificas bem definidas, essa circunstincia nio lhe é essen-
cial. Por isto a democracia cristd nao recusard a ideia do governo
planetario, desde que entendido como uma nova entidade politico-
juridico para cuja concep¢io o nome e a no¢do de Estado sio pre-
judiciais por apegarem a imagina¢do aos modelos, condi¢des e
situagOes que se pretende substituir. Contudo, ndo pairam duvidas
quanto a exceléncia da variedade das culturas, em que a humani-
dade se encontra dividida, e da sua sintese estivel, em unidades
nacionais.

Inspirando-se sem rebucos no legado da tradicio cristd, o idea-
rio politico concebido por Soveral n3o se furta a uma atitude critica
diante da tentagdo que o poder temporal sempre exerccu sobre a
hierarquia cat6lica. E claro que nio ignora as circunstincias histori-
cal concretas de onde provém o que denomina de «complexo de
superioridade- tutelar e pedagégico da Igreja em relagio ao poder
temporal. Sua conclusio, expressa-a nos seguintes termos: <Por isso
se encontra perplexa diante do espeticulo que lhe oferecem as
sociedades contemporineas, onde um individualismo tenden-
cialmente andrquico substitui um personalismo ético (responsivel)
convivente, e onde as comunidades orginicas, designadamente a
familia, monogamica e «sacramental», em que baseou todas as suas
doutrinas sociais, aprecem definitivamente invidveis, e onde o
Estado autoritirio permanece, no horizonte, como ultimo recurso
pare impedir o caos. De qualquer modo, o quadro social de nossos
dias levou, na pritica, a uma separacio entre Religido e Politica
que € saudavel, e condi¢ido para que possam estabelecer-se entre
ambas, as relagdes impostas pelas respectivas naturezas».

A democracia crista adota uma posicao de posi¢io de perma-
nente vigilancia pare obstar a espontinea visdo totalitiria que pos-
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sui o Estado, que se tem revelado manifestacio fiel da hidra metafi-
sica de multiplas cabe¢as. Enxerga na degislativite» a manifestagio
contemporanea dessa visio, agravada pela aceitacdo do sufrigio
como fonte de uma autoridade absoluta (inapelavel e irrestrita).
Ainda que os aspectos aflorados exijam integral equacionamento
no plano tedrico, no plano programitico poder-se-ia iniciar estabe-
lecendo que o Estado niao é criador de cultura, nem lhe compete
dirigir as consciincias. As principais «mascaras» assumidas pela
mencionada vocacio totalitiria consistem hoje no anarquismo e no
socialismo, que s3o submetidos a uma apreciagio critica, segundo
se referiu, de grande densidade tedrica no Ensaio sobre a justica.

A principal tarefa que se coloca a democracia cristad na atual
sociedade politica do Ocidente reside em substituir o ideal anar-
quico pelo ideal humanista. Esse ultimo ideal apoia-se na distin¢ao
basica entre individuo e pessoa. A democracia crista é personalista
ndo individualista, valorizando sobremaneira as chamadas comuni-
dades naturais. Precisando o que tem em vista, escreve: «O indivi-
dualismo sociolégico-politico, quer na sua versdo moderna, quer
na contemporinea, ficou a dever muito a visio antropologica
decorrente da teoria cristd, criacionista e personalista, como se
sabe. Mas nem por isto a Igreja Catodlica o subscreveu. Atenta, com
realismo, a circunstincia de que «0s homens nio nascem adultos,
como os «obds«, mas carecem de um longo periodo de dependén-
cia maturadora, elegeu a familia monogimica como c¢élula social. E
tanta importincia atribui, a essa paternidade carnal, e 2 formacio
da personalidade — que formalmente atribui 2 familia a dignidade
do sacramento, a declarou indissolivel, ¢ em funcio dela avaliou e
regulamentou moralmente a sexualidade. Sem embargo, nos planos
ontolégicos e existencial, é a personalidade isolada que a Igreja
considera substantiva e sumamente valiosa. ...Dessa dupla posi¢io
podem resultar ambiguidades e incoeréncias no que respeita a teo-
ria e 4 pratica politicas das chamadas democracias cristas».

Ao repudiar liminarmente o anarquismo, que na visao de Soveral
deixou marcas profundas nos regimes politicos contemporineos, a
democracia cristd encontra dificuldades na sua inser¢io nessa reali-
dade, razao pela qual deve proclamar alto € bom som que o Estado,
por sua natureza, é a #nica instituicio social que tem a perspectiva
do bem comum e estd vocacionada para promover a sua realizacio;
e que a acdo subsidiaria que lhe compete desenvolver precisa ser
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devidamente qualificada. Do contririo, pode sugerir a ideia de que
as fun¢des do Estado seriam flutuantes e até desnecessarias. Para a
democracia cristd, «as comunidades naturais e pre-politicas como as
familias e os agregados que a vizinhanga, o sangue e a cooperacgio
social espontaneamente originaram, carecem sempre da a¢io do
Estado para que se atinja a mais alta qualidade de vida.

Na visao da democracia cristd, a nacio é a mais rica e fecunda
das comunidades globais, de sorte que bem-comum significa o
mesmo que bem-nacional. O nacionalismo é, portanto, um outro
integrante do idedrio da democracia-crista.

Para por cobro ao desajuste existente entre Estado e Nagio,
causa de conflitos graves e grandes sofrimentos, é necessario pre-
conizar: 1°.) que cada na¢io possua sua prépria organizag¢do estatal
€ que sO exista em Estados nacionais, feita reserva daqueles casos
em que ja se tenham produzido unificacdes irreversiveis; e, 2°) que
a aglutinacao federativa de tais Estados esteja presente, quaisquer
que sejam os caminhos que conduzam 2 unidade politica mundial.

A questao da vida econémica merece de Soveral uma anilise
pormenorizada. Segundo entende, as dificuldades no equaciona-
mento da questio advém da «naturalizacio» da ciéncia econOmica,
como se no processo real ndo interviessem homens orientados por -
valores. Além disto, a prevaléncia do debate entre liberais e socia-
listas levou as falsas dicotomias, obscurecendo pontos centrais
€omo a nogao equivoca de propriedade privada (escreve: ja varias
formas de propriedade coletiva que nio sio publicas nem privadas,
dentre as quais sobressai, pela sua forte tipicidade, a propriedade
coopelativas) e na equivoca conviccio de que estd essencialmente
relacionada com a burguesia. Soveral acha também que houve uma
identificacio errénea entre desenvolvimento econdmico e capita-
lismo mercantilista. O mais importante a ressaltar, parecenos, entre-
tanto, seria a sua hipdtese de que o proprio curso histérico esta
contribuindo para superar esse longo periodo de equivocos ao per-
mitir entrever uma sociedade que nio seja constituida de trabalha-
dores. Precisa-a deste modo: Se o seu advento nio for impedido
por uma violéncia retrégrada e pouco licida, que teime em erguer,
como bandeiras, os seus mitos falecidos — e serd responsavel,
inclusive, pela eclosio dos cataclismos ecologicos ou bélicos (que
s6 poderdo ser esconjurados por uma nova mentalidade e uma
nova ordem social) — as sociedades do futuro caracterizar-se-40, ao
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invés pela superabundincia e pelo lazer, pela anulagao da necessi-
dade do esforgo fisico e dos sofrimentos a ele associados».

Para fazer face a esse novo quadro é que a democracia crista
aparece-lhe como alternativa preferivel.

Como ponto importante da estratégia da democracia cristd para
beneficiar-se das condicdes que lhe favorecem, destaca o seguinte:
«Consistem em aproveitar todos os condicionalismo que lhes per-
manecem abertos na vida econémica, designadamente a beranga e
as empresas familiares, que, apesar de contrdrias a uma posicao
estritamente individualista de tal modo estao arraigadas nos habitos
e na sensibilidade do homem comum, que dificilmente serdo aboli-
das. E valorizar também as personalidades de elei¢ao e os grupos
seletos de alta qualidade, fugindo a todas as formas de massifica-
¢ao quantificadora e concentracionaria, e, sobretudo, a sedutora
mas falsa identificacio provocada pelos grandes espectaculos. Aqui
a propria Igreja de Roma se deixou tentar; certa quanto a valoriza-
cio do espectdculo e da festa que, na esteira alids da tradi¢ao grega
e romana desde sempre cultivou, esqueceu que a sua utiliza¢ao
deveri ser sempre intransigente pedagdgica, nao permitindo nunca
que o encontiro entre pessoas, por mais efusivo, possa confundir-se
com o mergulho histérico numa multidio hipnotizada-.

Nio prenuncia nada de bom na insisténcia do desenvolvimento
nos termos em que tem sido implementado, notadamente no que
se refere As agressdes a0 meio ambiente e as peripécias da dialatica
individualismo-internacionalismo.

De todos os modos, Soveral nio acalenta pessimismos e conclui
do seguinte modo: Se € temerario programar O futuro, e se sio
particularmente perversos € insensatos oS fanatismos progressistas
— também é temerdrio desprezar os «sinais do tempo» € nao ver no
presente, com lucidez e audicia, os elementos e os dinamismos
que lhe dario corpo. E mais temerario ainda ¢ perder a esperanga
e a capacidade de sonhar-.

Portugal e Modernidade
Na sua estada no Brasil, Soveral implantou na Universidade

Gama Filho, do Rio de Janeiro, pesquisa das relagdes entre as filo-
sofias portuguesa e brasileira. Reuniu em livro (Pensamento
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Luso-brasileiro, 1996), importantes estudos que dedicou ao tema. A
maneira como entende aquela investigacio e o seu interesse filoso-
fico acham-se apresentado nos dois ensaios introdutérios. Os
demais constituem estudos de autores brasileiros e portugueses.

No ensaio em que estuda o filosofo portugués Amorim Viana
(1822/1901), Soveral apresenta urna visao original do alheiamento
de Portugal 2 Epoca Moderna Europeia, caracterizada pelo Estado
Nacional; a substituicio da fisica aristotélica pela ciéncia operativa;
o pluralismo religioso, impondo a emergéncia da tolerincia, € o
aparecimento da moral social de tipo consensual. Soveral enxerga
uma especie de modernidade precoce em Portugal, determinante
da prevaléncia das questdes nacionais em sua meditacio. Assim,
seria o entendimento da superioridade destas em relagdo a temitica
pos-renascentista e nao propriamente o desejo de fixar-se na fase
anterior 2 Modernidade. Vejamos, ainda que sucintamente, como se
desdobra a hipétese.

Tendo se constituido como Estado central ainda no século XII,
em plena feudalidade, o novo reino assumiu «mentalidade anteci-
padamente moderna, que marcaria sua historia-. No plano interno,
essa circunstincia determinou a prevaléncia do interesse nacional
sobre os particularismos feudais. No plano externo, em virtude dos
descobrimentos, consclidou-se visio universal da humanidade.
Assim, Portugal realizou na pritica a alianca de uma das ideias
forca medievais (a ideia de cristandade) com o mais dinimico vec-
tor da vida contemporinea (o comércio mundial). Nesse patamar
basico, prossegue Soveral, foram integrados «0s equivocos ideais da
Renascenca (naturalizacio e humaniza¢io do cristianismo) sintese
logo expressa, alids, através de um estilo barroco peculiar e extre-
mamente vigoroso». A seu ver, 0 conjunto explica «o seu alheia-
mento relativamente ao tardio mas trinufante movimento moderni-
zador que eclodiu na Europa Central a partir do século XVIII
(iluminismo)».

«O conjunto de circunstancias que acabamos de referir — prosse-
gue —, acrescido da posi¢io que Portugal veio a assumir como
paladino da Contra Reforma, vieram determinar a sua problematica
filosofica propria ¢, bem assim, o estilo e o perfil mental dos seus
pensadores. Quanto aos temas: ético-juridicos, de filosofia politica
e teolbgicos. Quanto a caracteristica tipica: o pendor pedagdgico e
messidnico, traduzindo um forte desejo de intervengio social e um
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sentimento de responsabilidade quanto as reformas do pais, a luz
de grandes ideais universais”.

Tendo sido marcada, em sua origem, pela presenca de religides
monoteistas (cristianismo, islamismo e judaismo), desde logo a filo-
sofia portuguesa deu preferéncia as seguintes questdes:

a) o problema do absoluto;

b) o entendimento desse Absoluto como pessoa;

¢) o problema do mal; e,

d) as ligagdes entre o Absoluto e o relativo vistas em termos

existenciais e encaradas, preferentemente, do angulo da sal-
vacao.

Adianta que «estes topicos, todavia, s6 muito tarde, em pleno
século XIX, encontraram ambiente propicio a0 seu tratamento cri-
ticos.

Das consideragdes de Eduardo Soveral pode-se concluir que a
persisténcia da perspectiva transcendente na filosofia portuguesa
resulta de uma longa tradi¢cdo cultural, que deu lugar a denomi-
nada Segunda Escolistica Portuguesa e a recusa da perspectiva
transcendental (kantiana e pés-kantiana). No livro referido, essa
persisténcia e ilustrada pelo exame da obra dos principais filosofos
portugueses posteriores a Amorim Viana, tomando naturalmente a
obra deste como referéncia inicial.

De semelhante entendimento resultam pelo menos duas ques-
toes tedricas relevantes, sendo a primeira o das relacdes da filoso-
fia portuguesa, constituida da forma descrita, com a filosofia brasi-
leira que parece firmentemente plantada na perspectiva kantiana.
O posicionamento de Soveral pode ser entrevisto nos ensaios
acerca de autores brasileiros incluidos no livro.

A segunda questio consiste no didlogo daquela persistente pers-
pectiva transcendente com as demais vertentes da filosofia euro-
peia. O longo debate que Soveral tem entretido com a fenomeno-
logia, no conjunto da sua obra, é um exemplo brilhante da forma
como o fez. Enquanto no Brasil a fenomenologia € entendida como
método capaz de permitir o adequado equacionamento da proble-
matica tedrica suscitada pelas ciencias humanas — o que limita
muito a restauragiao da intuicdo intelectual que Husserl pretendera
haver realizado — € justamente essa intui¢io que a filosofia por-
tuguesa busca incorporar.
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E naturalmente muito dificil apreender em sua inteireza o sen-
tido de uma meditacdo de tal densidade como a de Eduardo Sove-
ral e ao decidir-me a elaborar estas notas nem de longe tive a pre-
tensao de alcangd-lo. Meus propdsitos sio bem mais modestos.
Chamar a ateng¢do pare um autor que muito tem a nos dizer e, de
preferéncia nos organizarmos para ouvi-lo directamente, desde que
representa uma grande novidade para o conservadorismo luso-bra-
sileiro. Este, de um lado, insiste em aferrar-se a um tradicionalismo
oitocentista, incapaz de distinguir liberalismo de democratismo —
sem perceber que a critica a esse Gltimo ndo atinge o primeiro e,
privando-se por esse meio, da averiguacio do que poderia haver
de positivo na doutrina liberal —, mais acentuadamente no Brasil
que em Portugal, diga-se a bem de verdade, j4 que a nova geracio
lusa ndo se furta ao debate dos temas emergentes, como o aprimo-
ramento da representagdo. E, de outro, supondo que o puro e sim-
ples liberalismo econdémico, na visio de um Hayek, nos conduziria
ao melhor dos mundos, quando a questio é eminentemente cultu-
ral e politica. Soveral é um passo 2 frente de léguas, em relacio 2
heran¢a com que até hoje andamos envolvidos, razio pela qual
considero prematuro qualquer empenho de refutacio de sua critica
ao liberalismo. Importa agora apreender o ciclo novo que sua
meditacao inaugura, compreende-la com toda propriedade, na cer-
teza (e também na esperan¢a) de que possa inaugurar um didlogo
fecundo e enriquecedor entre ambos os contendores.
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