A PROPOSITO DA QUESTAO DA TECNICA
NO PENSAMENTO DE EDUARDO SOVERAL

Certa feita Etienne Gilson foi convidado a pronunciar uma série
de conferéncias no Canadi, sobre o tema da filosofia escolistica
medieval. O sucesso das conferéncias foi tio grande que Gilson
posteriormente as reuniu para publicacio na obra hoje classica, O
Espirito da Filosofia Medieval.

No preficio, o autor relata que fora interpelado no primeiro
encontro por um estudante; questionava a possibilidade de existir
uma filosofia medieval, de ser possivel uma verdadeira filosofia a
partir de uma posi¢iao de fé, ou mais precisamente, de um homem
de fé poder ser verdadeiramente filsofo.

A esta pergunta, sempre actual e sempre repetida, Gilson res-
pondeu que sem duavida o filésofo poderia ser simultaneamente um
homem de fé e vice-versa um homem de fé poderia ser filésofo
posto que o fato de haver fé nao invalidava, a seu ver, a busca da
verdade do ponto de vista da razdo. Poderia o homem de fé preo-
cupar-se com temas nio diretamente relacionados com as questdes
da sua fé, mas, além disso, poderia também refletir filosoficamente
sobre temas existenciais, ou de cunho religioso; alids, a probabili-
dade é de que sua atencio se voltasse mais para temas relevantes
do ponto de vista da fé. Nada o impediria de tentar racionalmente
elucidar as questdes que carecessem de esclarecimento.

Eduardo Soveral é uma confirmacio e uma ilustracio viva desta
assercdo de Gilson. O fato de ser homem de fé nio o fez menos
filésofo.

Ja Sto. Agostinho dizia que por crer, compreendia e nio cria por
compreender. Evidentemente que nio se pode deduzir dai que
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todo o homem de fé passe a ser filosofo. Ai de mim, a fé nio
garante uma inteligéncia como a de Sto. Agostinho!

No caso de Eduardo Soveral, entretanto, filésofo e catélico,
creio que se pode tranquilamente afirmar que nele a penetrante
andlise e interpreta¢io dos temas tem confirmado o dito de Sto.
Agostinho, na medida em que, ao elaborar seu pensamento, vem
consistentemente esclarecendo as questdes magnas do nosso
tempo 2 luz de uma vigorosa razao que parece aurir for¢a e vigor
da propria fé. Quando se trata de problemas da contemporanei-
dade, Soveral, muitas vezes trabalha sobre as questdes de ordem
antropoldgica, ética, politica, e educacionais, antecipando-se e
abrindo caminho para os estudos da propria Igreja.

Sua obra inicia-se com uma preocupacao de ordem metodolé-
gica e gnoseoldgica. A tese de doutoramento foi escrita sobre o
método fenomenoldgico de Husserl, método que Soveral muitas
vezes emprega quando busca melhor penetracio em um determi-
nado conceito ou pensamento. No entanto, tomando-o juntamente
com a metodologia légico-critica, que em grande parte assimilou
do seu mestre de Coimbra, Arnaldo Miranda Barbosa, Eduardo
Soveral elaborou um sistema proprio de trabalho.

De fato, para alcancar a plena compreensio do pensamento
filésofico dos autores clissicos e contemporineos ou de qualquer
tema especifico por ele intencionado, propde uma metodologia
que denomina de hermenéutica critica.

No ensaio acérca dos problemas gnoseolégicos e epistemologi-
cos O que é Afinal Compreender?, apresenta e analisa os procedi-
mentos alternativos para a aquisi¢io do conhecimento. Conclui a
€xposi¢ao por uma op¢ao pela hermenéutica, pois a compreensio,
a seu ver, € a tarefa prépria do fildésofo. A propésito dos virios
contextos presentes ao homem, que devem ser levados em conta
pela hermenéutica, conclui que : “Qualquer que seja... o fogo-cru-
zado das bermenéuticas, nunca ele deverd perder-se em terrenos
inabitdveis parva o Homem.” 1.

No esfor¢o de compreensio, Soveral considera que muitas vezes
serd preciso atentar para os diferentes niveis e estruturas da vida
psiquica tais como a consciéncia onirica, o inconsciente ou os dife-

! Soveral, Eduardo Abranches de, O que é Afinal Compreender, in Ensaios
Filosdficos, Porto, Eccla Editora, 1995, p. 94
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rentes tipos de mentalizacdes ou estados de alma, os quais vao
desde a santidade até i indiferenca e ao desespero; entretanto,
alerta para o fato de que “é necessdrio sempre um regresso d cons-
ciéncia vigilante e normal”.?.

O referido ensaio revela muito significativamente o empenho do
autor em alcangar a compreensio. Ja anteriormente escrevera que a
filosofia & “exegese, interpretacdo, busca do sentido verdadeiro e
desdobramento do que foi originariamentete dito, das palavras que
se apresentam como uma revelacdo do Espirito... uma glosa das
Dbalavras dos poetas e dos misticos...”.

A compreensio é diferente da explicacio, objetivo do cientista.
O autor deixa bem claro, entretanto,que em nenhuma hipotese a
hermenéutica, para nio dizer a explicacio cientifica, podera substi-
tuir a metafisica, a mais profunda das disciplinas filos6ficas. Trata-se
de uma elaboragao necessiria a que deve aportar, em ultima ins-
tancia, todo o esforco filosdfico:

“..0s grandes temas sobre a estrutura da pessoa, sobre os fun-
damentos da Liberdade e da Etica, sobre o sentido de uma bistéria
comum da Humanidade, sobre a Vida e os seus processos dindmi-
cos, sobre a natureza do universo, sobre tudo, enfim, que respeita a
condi¢ao humana, — nela se constituem e nela recebem um signifi-
cado matricial.”*.

Nio obstante, enquanto trata das questdes gnoseoldgicas pro-
priamente ditas, considera que, se a explicagao consiste em decom-
por um ‘fodo’ mediante um conjunto de procedimentos analiticos e
se a compreensdo, por outro lado, busca inserir um objeto no que
O autor descreve como a “série progressivamente mais ampla de
‘totalidades’ significativas”, os dois procedimentos parecem ser
contrarios.

Por isso mesmo, buscara verificar suas possiveis relagdes de
complementariedade e averiguar se ambos os métodos s6 sio dis-
tintos e irredutiveis pelas atitudes mentais por eles geradas. Encon-
trard a solugio para a sua compatibilidazacio recorrendo a diferen-
tes linguagens. A explicacao utiliza linguagens analiticas, artificiais

2 idem ibidem

3 Soveral, Eduardo, Reflexdes Sobre a Pluralidade das Culturas, in Educa-
¢do e Cultura, Lisboa, Instituto de Novas Profissdes, 1993, p.65.

4 Soveral, Eduardo, O Papel da Filosofia Numa Sociedade Aberta e em
Desenvolvimento, in Educagdo e Cultura, opus. cit. p.60/61.
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e racionalmente construidas as quais, partindo do pressuposto de
que o significado ji esteja dado previamente, buscam o dominio
pela producdo do objeto; enquanto a compreensio refere-se ao
sentido, sendo que a fonte de todos os sentidos é a natureza
humana: “o sentido remete sempre para uma relacionagdo do objeto
com o homem, para uma ‘humanizacdo’ ...”>.

De onde se conclui que a compreensido mais profunda corres-
ponde justamente aquele método que observa todas as exigéncias
de uma hermenéutica critica, entendendo por este termo uma com-
binacio de anilise critica com a busca do sentido referido ao
homem.

De fato, Soveral sempre se aproximou de todos os temas e de
todos os autores numa atittude de total disponibilidade para com-
preendé-los. Poder-se-ia afirmar que sua postura sempre primou
pelo respeito ao objeto estudado, quer fosse este a obra completa
do autor, um livro ou um artigo. Esta atitude de respeito pela pala-
vra escrita implica no empenho de penetrar e captar o sentido
mesmo da obra, atitude que estd presente no despojamento de
todo e qualquer pré-conceito com relacio quer a obra quer ao
autor. Tal atitude nio quer dizer que o filésofo se sinta impedido
de contrapor-se a0 pensamento estudado. Alids, a forma como tra-
balha foi, a meu ver, descrita com rara felicidade pelo colega e
amigo, Manoel Patricio, por ocasiao do IV Coléquio Antero de
Quental, realizado este ano em Brasilia. Logo ap6s a comunicagao
de Soveral, Manoel Patricio comentou que este havia, como sem-
pre, feito de sua apresentagido um exercicio filosofico de “tricotar™:
com uma agulha e 12 expunha magistralmente o pensamento do
autor estudado enquanto que com a outra agulha ia tecendo os
comentirios decorrentes de sua propria filosofia. Com isso ‘fabri-
cou’ um texto que representa mais uma peca exemplar de herméu-
tica critica.

Este é pois o método utilizado pelo filésofo na construgio do
préprio pensamento, amadurecido ao longo da anilise em profun-
didade dos principais autores cldssicos e contemporaneos, dos filo-
sofos seus conpatriotas assim como de alguns brasileiros. Recente-
mente publicou o livro Pensamento Luso-Brasileiro, Estudos e
Ensaios.

5 Idem, ibidem, p. 70
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Hi anos vem se dedicando 2 filosofia luso-brasileira, tendo sido
um dos fundadores do primeiro curso de pés-graduagio no Brasil
voltado para a interpretacio da cultura por via das idéias filosofi-
cas, com vista a caracterizar as afinidades e divergéncias entre a fil-
sofia portuguesa e a brasileira.

Apesar de que, ao longo da evolugio de seu pensamento,
Soveral tenha dedicado uma considerivel aten¢iao aos problemas
de ordem gnoseoldgica, assim como 2 histéria das idéias, o que
ressalta da consideracio de sua obra é a preocupa¢io de ordem
€tica.

Consistente com a tradi¢io da filosofia portuguesa, iniciou sua
obra escrevendo um livro sobre Pascal, intitulado Pascal Filosofo
Cristdo. Considerando que o filésofo de Port Royal tem sido objeto
de publicacdes de uma maioria significativa de pensadores portu-
gueses, tal circunstincia ndo deve ter ocorrido por acaso mas pro-
vavelmente por que os filosofos portugueses e entre eles Eduardo
Soveral, sempre buscaram legitimar uma razao que leva em conta
as razdes do coracio.

Mas na verdade, dentre os diferentes temas abordados pelo
nosso pensador, destacam-se trés como sendo os mais importantes
e interrelacionados com a problemitica ética, para a qual o filésofo
volta o melhor de sua atenc¢do: a questio da cultura, aquelas relati-
vas 2 educacio e a questdo da justi¢a, destacando-se af o tema da
justica social. A proposito deste ultimo, ird tangenciar questoes de
ordem politica e questoes de direito. Hoje, o estudo converge para
a reflexiio acérca da problematica do homem na sociedade contem-
porinea, isto é, para os problemas suscitados pela tecnologia. E €
evidente que o seu enfoque, ainda que abordando temas de ordem
politica e econdmica, fundamentalmente se orienta para os proble-
mas éticos que emergem na sociedade tecnolégica.

Alids, a questdo da técnica e da tecnologia é recorrente ao
longo de toda a obra do filosofo. De inicio, Soveral manifestou um
saudavel otimismo com rela¢do 2 ciéncia e a técnica que ele perce-
bia como o desabrochar, na época moderna e contemporanea, das
sementes plantadas pelo cristianismo na cultura ocidental. A seu
ver, juntamente com virias outras expressoes culturais, tais como a
progressiva emancipa¢io das mulheres e o reconhecimento dos
direitos humanos, a técnica vem paulatinamente realizando a
humaniza¢io do homem. Neste sentido escreveu: “Curiosamente, e
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ao contrdrio do que muitos defendem, esta nova visdo constitutiva
da Idade Moderna, deve muito ao Cristianismo. “6

Os principais pontos em que a influéncia do Cristianismo foi
fundamental para que desabrochassem as idéias mestras da Epoca
Moderna, sdo elencados: 1) a ndo densidade ontolégica das ideali-
dades abstratas e coletivas, pois, para o Cristianismo, s6 existem
individualidades concretas e distintas, 2) a maxima valorizacio da
liberdade, entendida quer como dinamismo ontoldgicamente efi-
caz, quer como autonomia legisladora 2 maneira kantiana, 3) a
igualdade como consequéncia de todos serem filhos de Deus e,
portanto, irmdos possuidores de idéntica dignidade originaria, 4) a
valoriza¢do do plano material e econdmico da vida e o imperativo
do bom uso da riqueza, além da atribui¢io de um sentido ético ao
trabalho e 5) por dltimo, a atitude tecnologica de dominio da Natu-
reza pois Deus pds o ‘Paraiso” a disposi¢io de Adio; consequente-
mente, no pensamento cristdo, “q Técnica s6 é md quando se
esquece que a sua serventia é a de mero instrumento, e que os seus
recursos sdo liminarmente ilegitimos nos dominios do Espirito”7

Portanto, no que diz respeito especificamente 4 técnica, consi-
dera que esta, em sendo instrumental, nio pode constituir um fim
em si mesma, devendo ser solidiaria com os fins visados. Nio
ostante, os meios técnicos ndo se justificam pelos fins, pois, como
se sabe, do ponto de vista ético, os fins ndo justificam os meios.
Por conseguinte, guardando uma relativa autonomia, devem ser
tambem valorizados por si mesmos.E esta dupla referéncia axiol6-
gica, de meios e de fins, que constituird, para as consideracdes
acérca da atividade técnica e tecnoldgica, “um ponto melin-
droso....... tanto mais que contraria o espirito de dominio e de eficd-
cia que anima a agdo técnica.”

Dai, uma das ilages a serem retiradas do que foi dito é de que
os objetivos da agdo técnica devem circunscrever-se exclusiva-
mente a objetivos manipuldveis e eficazes. Outra é de que a acio
técnica ha de ser sempre “ineficaz ou abusiva em qualquer um dos
quadrantes do vasto campo das relacdes humanas” 8

6 Soveral, Eduardo Abranches, Modernidade e Contemporaneidade, Porto,
Eccla Ed. 1995, p13

7 idem, p 15.

8 Soveral, Eduardo Abranches de, Notas Sobre Humanismo e a Técnica, in
Ensaios Sobre Etica, Lisboa, Imprensa Nacional/Casa da Moeda, 1993, p.- 25.
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Assim, pondera o autor, ainda que se considere o valor dos fins
visados e dos proprios meios, é possivel que surjam efeitos indese-
jados como consequéncia da ag¢do técnica. Haja vista a poluicio e
os efeitos na atmosfera, sem contar os prejuizos ao meio ambiente.

Todavia, conclui Soveral seu pensamento, deixando bem
patente sua inquebrantavel fé e otimismo, na a¢io do homem
quando orientada pela Providéncia Divina, “apesar destas dificul-
dades, e quando actua no seu terreno proprio, a Técnica é a prodi-
giosa e irrecusdvel expressdo do poder do Homem sobre o mundo
que habita. Também ela confirma que o Senhor o criou a sua
imgem e semelbanga...”?

Entretanto, em outro passo, Soveral adverte para o fato de que
cultura nao é civilizacao e que civiliza¢io corresponde a um con-
junto de meios técnicos que progridem linearmente enquanto que
cultura, visando dar um sentido 2 existéncia humana, propde uma
hierarquia de valores baseada em um sistema de crencas e em um
estilo de vida que se ndo reduzem a um conjunto de técnicas. A
este proposito, ele questiona se a civiliza¢do tecnoldgica contem-
porinea serd culturalmente neutra ou se nio terd mesmo nada a
ver com a cultura ocidental na qual foi gerada? E se for este o caso,
nao estard condicionando, por outro lado, as outras culturas que
aceitarem esta civilizagdo e a tornarem vigente?

O pensador manifesta receio de que a civilizagio tecnoldgica,
pela sua absorvente complexidade, possa vir a impossiblitar o
acesso facil a vida cultural, ameagando por isso mesmo a sobrevi-
véncia de todas as culturas histéricas e propiciando pela primeira
vez na histéria “o surgimento de sociedades incultas em sentido
proprio, ou aié, pelo recurso a sofisticados meios técnicos, a delibe-
rada e satdnica instauracdo de uma anti-cultura.” 10

Pensando sobre os riscos que a civilizacio tecnolégica implica
para o homem, tanto em termos de instauracio de uma anti-cul-
tura, ou mesmo de uma “aculturacdo inevitdvel que a todos hoje
nos atinge”, Soveral pondera que uma abertura cordial aos valores
das culturas alheias devera ser acompanhada de uma critica inteli-
gente de méaxima exigéncia gnoseoldgica e fundada em uma vigo-

? idem ibidem.
19 Soveral, Eduardo Abranches de, Reflexdes sobre Pluralidade das Cultu-
ras, in Educagdo e Cultura, opus cit. p. 67
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rosa atitude ética, para que possa realizar uma alianga fecunda
entre os elementos proprios das culturas nacionais, os elementos
valiosos de culturas alheias e 0s comportamentos estabelecidos em
funcio da ciéncia e da tecnologia, os quais tendem a se universali-
zar.

Por tudo isto, volta-se ele para a educagio, preocupado com o
fato de que a era tecnoldgica exige “uma berciilea elaboragdo cul-
tural centrada necessariamente na inteligéncia e nas faculdades
mais nobres da pesssoa bumana” .

E preciso libertar os homens, iludidos pelo mito da aceleragao
tecnologica do tempo historico, da sedugio do tempo das maqui-
nas que € quantitativo, uniforme e exclusivamente ordenado a pro-
ducio e que pode induzir a um “activismo existencialmente empo-
brecedor “.

Alem disso , assinala que esta sedugio € pautada pelo valor da
eficiéncia, proprio da atividade tecnoldgica e nao das atividades do
espirto. Nao obstante, a vida humana podera ser mais rica ¢ per-
feita, se a cultura e em especial a filosofia e a pedagogia, souberem
responder as exigéncias dos novos tempos, exigéncias que sio o
cultivo das virtudes soficas e 0 amor aos mais altos valores do espi-
rito.

A preocupacio do filésofo € tio grande que nos alerta de forma
categérica: “ndo hd mais espago nem mais tempo para a estupidez
nem para a ignordncia. ...." !

Finalmente, a0 comentar o pensamento de Heidegger sobre a
técnica, Soveral ird concordar com o filésofo alemio em que o
‘poder técnico’ desencadeado pelo pensar humano pode ser des-
trutivo, pode matar e dilacerar os homens, podendo pdr em perigo,
como vemos hoje, a sobrevivéncia da espécie, nio somente por
meio de seus artefatos mas tambem pelos efeitos secundarios dos
quais a poluicao da prépria atmosfera nao serd o menor.

Como Heidegger, Soveral tambem considera que a “missdo do
nosso tempo” é a de “domesticar” a técnica, incutindo nas institui-
¢oes de pesquisa tecnoldgica o sentimento de amor e respeito pela
‘mde natureza ‘, por que o homem necessita construir e conservar
sua “morada”.

11 Soveral, Eduardo Abranches de, in Questdes Prementes da Filosofia da
Educacio, in Educagdo e Cultura, opus cit. p. 37.
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Nio obstante, considera que a visio heideggeriana vai muito
alem da compreensio da técnica como mero fendmeno instrumen-
tal. Em Gltima instincia, esta visio permite que se entenda a téc-
nica como um espirito, o qual configura o mundo tal como ele se
di a nds hoje: um mundo fascinado por um tremendo poder, sem
dono e sem sentido, que esqueceu o essencial, o préprio Ser.

Soveral interpreta o Ser de Heidegger como correspondendo ao
Deus da sua fé cristd e catdlica e lamenta que Heidegger jamais
tenha admitido sequer a hipétese de um Deus pessoal ¢ que ndo
tenha, portanto, incluido o Amor na sua visio teoldgica. Ao dialo-
gar com Heidegger, encontra nio sémente inimeros pontos que
poderiao colaborar para uma exegese do pensamento catélico
sobre 0 homem e sua relacdo com o Ser (Deus), como também
pontos de divergéncia no que tange ao conceito de pessoa e do
proprio Ser.

A prop6sito do tema em pauta, isto €, da técnica e das ameagas
por ela representada, lembra que o filésofo alemio avisava tragica-
mente que o afastamento definitivo de Deus, ainda que este fosse
impessoal, poderia acarretar, como consequéncia do poder e do
pensamento técnico, a nossa definitiva auto-destruicio.

De acordo com o pensamento de Soveral, o homem jamais
poderi abdicar da sua subjetividade, a qual implica na falibilidade,
fonte de todas as suas tragédias e simultaneamente condicio de
sua liberdade. Tampouco podera exonerar-se da responsabilidade
pelo préprio destino.

Devendo permanecer aberto 2 manifestacio do Ser, a ‘verdade
do Ser’, para a acolher, pensar e transmitir, conforme admoesta
Heidegger, Soveral pondera que a interpreta¢io catélica dessa doci-
lidade implica tambem a dificil e sempre renovada decisio que
cabe a cada um de carregar “a propria cruz”. Este imperativo de
realizar a perfeicio “ex-sistencial” podera significar até a renincia
ao mundo, se ele for reconhecido como obsticulo ao auto-aperfei-
goamento pessoal.

Na sua ultima entrevista, Heidegger disse uma frase que foi
motivo de escindalo, considerando que ele havia perdido a sua fé
em um Deus transcendente. Dai a perplexidade de muitos ao lerem
a profecia tragica: “S6 um deus nos poderi ainda salvar....”

Eduardo Soveral, entretanto, mesmo ao considerar todos os per-
cal¢os a que esta sujeita a tragetdria do homem na terra e reconhe-
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cendo embora os riscos e ameagas representados pelo desenvolvi-
mento tecnolégico, conserva seu otimismo em face de todos os
perigos.

Acreditando que o pecado, originado do orgulho do homem
pela sua autonomia, tenha degradado as coisas que foram criadas
para o servico dele, ainda assim pensa que tudo na terra pode
revelar sua verdade e sua beleza e o homem pode desvelar a
Gltima essencia de todas as coisas se bem usar da razio. Munido de
um saudivel senso critico ¢ sobretudo imbuido de humildade,
podera criar mundos melhores. Por isso afirma:

“O terreno por onde o Homem avanga estd semeado de projectos
Jalbados, de obras trucadas, de pequenos e grandes infernos, de
becos sem saida... Mas a vida obriga a seguir em frente, sem perder
a esperanga Pava isso € necessdrio sonhar, desejar e projectar mun-
dos melbores... “12,

Anna Maria Moog Rodrigues
Universidade Gama Filho

2 Soveral, Eduardo Abranches de, Medita¢bes Heideggerianas, Porto,
Faculdade de Letras do Porto, 1993. pps. 45/46.
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