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Hannah Arendt tem um livro intitulado Homens em Tempos Sombrios!. Apesar do
contexto da autora e da sua historia de vida pessoal, apesar de abordar pensadores que
atravessaram o periodo dificil e negro da Alemanha nazi, com abordagens de homens
como K. Jaspers, H. Broch, W. Benjamin, ou B. Brecht (entre outros), Arendt ndo se
circunscreveu a época conturbada daqueles tempos. Por “tempos sombrios” nao
entendia esse “tempo de monstruosidades™?, termo que aproveitou do célebre poema de
Brecht «Aos que virdo a nascer». E no texto que inaugura a colectanea de textos que o
compdem «A humanidade em tempos sombriosy, a expressdo humanidade significa a
qualidade do que é humano e ndo apenas a espécie humana. Chamando a atencdo para
que uma coisa ¢ o mundo, outra coisa sdo as pessoas que nele vivem e que ¢ com o
mundo que estava preocupada, porque as pessoas sdo sempre algo a parte e
incomparavel, dizia que “mesmo onde o mundo ainda se encontra numa relativa ordem,
ou ¢ mantido numa relativa ordem, o dominio publico perdeu a capacidade de
iluminagdo...”3. O mundo, o «espago-entre», torna-se mais distante e isso afasta as
pessoas das suas liberdades fundamentais e da esséncia da politica: “o que se perde € o
espago-entre particular e geralmente insubstituivel que deveria ter-se criado entre esse
individuo e os seus semelhantes™. Perder o espago ptblico é perder o poder de intervir

e de ter uma relagdo de respeito com os outros.

Nao se passa nada semelhante na actualidade - pelo menos no espago geografico da

Europa e dos paises ditos de 1° mundo — ao que se passou na era do III reich. Mas, sem

! Arendt, Hannah (1991) Homens em Tempos Sombrios. Lisboa: Relogio d’Agua
2 1b., ibid, p. 9.
31d,. Ibid, p. 13.
41d, Ibid., p.13.
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o estrondoso ruido daqueles anos, vivemos hoje uma preocupante escalada silenciosa de
apatia moral, enquanto floresce uma civilizagdo organizada segundo principios e
normas altamente racionalizadas e burocratizadas que procuram a todo o custo construir
uma sociedade mais rica e poderosa. E claro que os avangos civilizacionais tém como
proposito tornar a vida mais comoda, mais eficaz, ganhar em aumento de conhecimento
e de promover a «qualidade de vida» dos habitantes. Mas, no meio destes propodsitos
todos, que véem desde o tempo da revolugdo industrial e do Iluminismo, algo se estd a

afastar da rota da ilumina¢do do programa de desenvolvimento humano.

E a propésito de uma afirmagio de Martha Nussbaum no seu livro Sem fins de lucros —
por que a democracia necessita das humanidades’, que nascem estas reflexdes que se
seguem: “Estamos no meio de uma crise de propor¢des gigantescas € de enorme
gravidade a nivel mundial. ... Refiro-me a uma crise que, com o tempo, pode chegar a
ser muito mais prejudicial para o futuro da democracia: a crise mundial em matéria de
educacdo”. Estas palavras espelham bem uma das preocupagdes que nos assaltam ao
constatar a evolugdo do sistema educativo portugués, europeu, americano (e que se
espalha pelo mundo). Progressivamente a area das humanidades, das artes, da
criatividade e da formagao civica cedem lugar ao primado das ciéncias, das tecnologias
e aquilo que pode trazer lucro financeiro. O impacto pode ser muito negativo. Pode
mesmo contribuir para um afunilamento de interesses e de perspectivas de
desenvolvimento. Pergunta-se actualmente o que importam as humanidades e as artes
para o crescimento econdmico. Questiona-se a razao do dispéndio de verbas para essas
areas de formacao. E apenas se se vir ai um valor econdmico a espreitar ¢ que passara a
ser equacionada a justificagdo do investimento. Se se vir que a cultura ¢ uma forma de
industria, que movimenta dinheiro, que da lucro, ¢ que o estado deve apostar nisso
como sendo um interesse estratégico. Mas o que nos podemos questionar ¢ mesmo
sobre o que, na esséncia, deveria ser a educagdo. E evidente para todos que o progresso
e a possibilidade de uma vida social estavel e possibilitadora de uma vida interessante e

justa para todos, passa pela criacdo de riqueza e pelo desenvolvimento cientifico e

> Nussbaum (2010) Sin fins de lucro. Por qué la democracia necessita de las humanidades. Madrid:
Katz.

6 Tbid., p. 20.
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tecnoldgico. Mas ndo podemos esquecer que em qualquer modelo econdomico e
educacional que se queira viver, ¢ necessario que os individuos possam ser sujeitos
plenos de uma cidadania que lhes permita viver uma vida digna e realizar-se como

pessoas livres e responsaveis.

O que nao pode ser justificavel é uma dicotomia entre os valores de crescimento
economico e valores supérfluos das areas das humanidades. Para ja porque o contributo
destas areas podem ajudar a formar uma mentalidade criativa e enriquecedora para o

progresso cientifico e tecnoldgico.

Mas vivemos hoje sob o signo do «econdmico». Embrenhados neste espirito assistimos
progressivamente ao esvaziamento, nos sistemas educativos, das dimensdes cultural,
artistica, humanistica e — aquilo em que queremos centrar-nos — da ética. Quem trabalha
no ambito do sistema educativo tem consciéncia da tonica dominante da preocupagao
das politicas de ensino. O esquema ¢ muito “pragmatico” (num sentido popular, mas
incorrecto) As palavras-chave para a organizagdo e gestdo das institui¢cdes sdo:
rentabilidade, racionalizacdo, impacto, eficacia. Estas palavras, por si mesmas, nada tém
de preocupante. A inquietagdo vem apenas se aquilo que ¢ um meio se torna um fim em
si mesmo. O espirito da concorréncia obstinada, da competitividade, da comparacao,
dos rankings e dos mercados, etc., passaram a fazer parte da linguagem que nos rodeia
todos os dias. A banalidade da guerrilha econdémica € vulgar. Até a agressividade passou
a ter uma conotacdo positiva, desejavel, nesta onda impardvel e acelerada de
«desenvolvimento». Fala-se de uma estratégia agressiva nos mercados, nas economias,
nas empresas em que a qualificacdo deixa de ter um sentido negativo (pelo menos
eticamente) e passa a ser uma virtude desejavel. Também o universo da educagdo foi

contaminado por estes novos valores.

Existe uma orientacdo que segue esse rumo € que estd bem presente no movimento
designado «back to basics». Esta corrente de pensamento advoga um retorno ao
elementar, uma priorizagao do saber ler, escrever e contar ¢ na formagao solida em
ciéncias, tecnologia e areas afins a economia. Como referimos, o progresso cientifico, o
desenvolvimento técnico e o enriquecimento econdmico sdo muito bons motivos para

um investimento forte e sistematico na educagdo. O problema pode surgir quando esta
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prioridade menoriza outros saberes e valores educativos e subestima outras vertentes da
aprendizagem. Em particular preocupa-nos algumas competéncias fundamentais para o
quadro socio-politico que constitui o horizonte da nossa vida comum: o ambiente

democratico.

Neste contexto importa verdadeiramente pensar a esséncia da educacdo. A tendéncia
desta dindmica que o mundo globalizado tem seguido pretende concentrar todos os
propoésitos da educagdo e dos sistemas de ensino como instrumento de crescimento
econdmico. Os numeros que tém preocupado os decisores politicos respeitam aos
indices de conhecimentos que ddo substrato ao aumento da produtividade. A qualidade
de vida mede-se pelos valores transcritos em bens de consumo e em PIBs. Mas ¢
chegado o tempo de reflectir urgentemente neste paradigma economicista que governa e
idealiza a sociedade actual. Podemos evocar a critica feita por Marcuse sobre a nocao de
homem unidimensional que, segundo a sua andlise, o modelo capitalista acarretava
consigo, na esteira alids da teoria critica de Adorno e Horkheimer que denunciava a
redugdo da racionalidade a sua dimensao tecno-cientifica e que impedia a vocagao de
emancipacdo que a analise critica possibilitava. Podemos ainda referir a Teoria da
Acg¢do Comunicativa de Habermas, com a andlise dos interesses que justificam o
modelo de racionalidade deste tipo de sociedade, com as limitagdes comunicativas e
éticas que advém da sua aplicacdo. Estas seriam pistas ja enveredadas no campo da
Escola de Frankfurt. Mas ndo ¢ sobre este reducionismo ou sobre a possibilidade do
exercicio de controlo e eliminacdo de um mundo humano o que aqui fazemos. A perda
da racionalidade comunicativa denunciada por Habermas podia perfeitamente ser o
pano de fundo desta preocupagdo. A andlise habermasiana dos varios tipos de
racionalidade e o triunfo da chamada racionalidade instrumental, a ocorrer com toda a
supremacia que menoriza o papel da instdncia comunicacional, terd como consequéncia
a perda da for¢ca emancipatdria e libertadora da vida do “espirito”. A racionalidade
comunicativa assenta na competéncia relacional, linguisticamente mediada, em que a
accao dos intervenientes estabelece a plataforma de compreensdo para as acgoes. Na sua
teoria a razdo ordenada por fins estratégicos, sobretudo se estiver virada para a mera
producao e para a manipulacdo de produtos, tem como resultado um anulamento da

virtude comunicativa. Este conceito «virtude» nao ¢ propriamente usado na Teoria da
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Accdo Comunicativa, sendo uma contaminacdo da linguagem de Aristoteles. Mas o que

¢ certo ¢ que cabe na perfeicdo na nossa inten¢ao e nao aparece aqui por acaso.

Seguimos a preocupacdo de Martha Nussbaum em relacdo a crise que se estende a
dimensdo planetaria e que pord em risco o ideal e as praticas da democracia. Nao s6
condiciona o presente da organiza¢ao social, cultural, econémica e politica, como
afectara um tempo que ha-de vir. E que face & ambigio cega do progresso material a
estruturacao curricular tem progressivamente esvaziado aqueles campos ja mencionados
das artes e humanidades, aplicando a légica do «rentavel». E desta maneira que a
componente de formag¢ao humanistica tem desaparecido das opc¢des das directrizes da
politicas educativas. E ¢ precisamente neste alarmante cenario que faz sentido retomar
as ideias da filésofa americana. Ela alertou para as consequéncias da opc¢ao do critério
da «utilidade» num mundo competitivo, no impacto e operacionaliza¢do no «mercado
global», absorvendo o investimento a ser feito na educagdo: “a crise olha-nos de fronte,
mas ainda ndo a enfrentdmos” escreve em Sem fins de Lucro’. O maior perigo reside na
progressiva incapacitagdo para a vida democratica: “sedentos de dinheiro, os estados
nacionais e os seus sistemas de educacdo estdo a descartar, sem advertir, certas aptiddes
que sdo necessarias para manter viva a democracia®. Esta defesa da inclusdo da
componente de formag¢dao das humanidades no tecido curricular, ndo implica uma
desvalorizagdo das componentes cientificas da concep¢do das metas pedagogicas dos
sistemas de ensino. De certo modo Nussbaum valoriza o ideal que presidiu a edificacdo

do paradigma pedagodgico americano, que reconhece dever-se a John Dewey.

Dewey foi dos pensadores que mais insistiu na relagdo estreita entre progresso cientifico
e democracia. E, claro, envolvendo, na esséncia, a educacao. E destas trés com a ideia
de comunidade e ainda com a ideia de moralidade. Apesar de uma certa analogia com
as actividades comuns naturais, a ideia de comunidade ¢ uma forma de regulagdo
racional, um ideal moral, uma coisa racional, inteligente, uma espécie de aplicacdo da

inteligéncia aos problemas da vida comum, mas uma inteligéncia colectiva e nao

7 Nussbaum (2010), p. 21.
8 Ibid. , p. 20.
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individual®. A democracia é a possibilidade que os sujeitos tém de encontrar regras
racionais, mas sem apelar a qualquer fundamento transcendente. Para além de um ideal
moral, ha condi¢des comunicativas e de modos de ser que fazem da democracia uma
forma de vida mais aberta da sociedade. H4 fundamentos morais, éticos, estéticos,
econdmicos e outros que justificam a democracia. Mas Dewey acrescenta-lhe um outro,
decisivo para a nossa tematica: a interdependéncia do modus da democracia e o modus
da ciéncia. O que hd de comum entre estas duas no¢des? Em Freedom and Culture,
Dewey indica os pontos de ligacdo entre uma e outra: “a liberdade de investigagao, a
liberdade de comunicacao e distribui¢do do que se descobriu por todos os individuos,
como o consumidor intelectual final, estdo tdo envolvidos na democracia como no

método cientifico™10.

H4 algo de essencial na metodologia cientifica que também ajuda a compreender esta
pretensdo de Dewey de que a democracia expressa a racionalidade humana: o
falibilismo. Com efeito, este autor defende que a democracia tem algumas

caracteristicas que denotam o comportamento racional:

a critica as crencas infundadas;

a experimentagado (as tentativas);

o controlo das consequéncias;

a abertura a novas formas de pensar;

a participac¢do da comunidade.

(13

Em Ethics, o autor estabelece de forma conclusiva: “o método da democracia”
desenvolve “uma tolerancia positiva que equivale a um olhar compreensivo pela

inteligéncia e personalidade dos outros, ainda que eles sustentem visdes opostas as

9 A este prop6sito J. Miguel Esteban, no seu texto introdutério a antologia em lingua castelhana de textos
sociais e politicos de John Dewey, que se intitula: «Pragmatismo Consequente», afirma que “a
socializagdo da inteligéncia e da consciéncia ¢ um dos requisitos para a concretizacdo social da
democracia.” (Dewey, John (1996) [1935] Liberalismo y Accion Social y otros Ensayos. [Selecgdo e
tradugdo de Miguel Esteban Cloquell]. Valéncia: Edicions Alfons El Magnanim , p. 34). Também este
autor assinala que “muito antes de Jiirgen Habermas, Dewey viu nos modos de acggo da ciéncia o modelo

normativo de uma democracia participativa” (ibid., pp. 31-32).

10 Dewey (1940), Freedom and Culture. London: George Allen and Unwin Ltd. p. 102.
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nossas, € a investigagdo cientifica em relagdo aos factos e ao teste das ideias™'!.
Substituir a autoridade tradicional pela garantia cientifica ndo € o mesmo que encontrar
a chave algoritmica para resolver todos os problemas, como pretendia, de certo modo, o
socialismo cientifico de Marx e Engels. Uma outra expressdao de Dewey, citada por
Sidney Hook, diz que a vida da democracia depende de “adoptarmos o método da
ciéncia nas nossas atitudes e disposi¢des de controlo, de empregarmos as novas técnicas
como meios para dirigir 0s nossos pensamentos € 0s nossos esforcos em direc¢do a um
controlo planificado das forgas sociais”?. Em Logica a Teoria da Investiga¢do

reconhece-se que ha um fundo social que estrutura as formas da investigagdo!3.

Também a democracia, como forma racional de organizagdo da vida tem que estar
sujeita aos mesmos critérios. A esse respeito Campbell aponta para uma decisiva
exigéncia: “a democracia, como modo de vida, é testada pelo viver interactivo”'4. O
proposito da racionalizacdo da comunidade é para a perspectiva pragmatista algo que
possibilita o desenvolvimento das potencialidades humanas. Para que isso possa ser
realizado, tem que existir um projecto de evolugdo controlada. Para isso serve a
educacdo. H4 um aspecto essencial do qual depende, em grande parte, a crenca de
Dewey nas virtudes da accdo educativa: o aperfeicoamento (meliorism). Num pequeno

texto intitulado «Education and Social Direction» argumenta que “o problema nado

' In: The Collected Works of John Dewey, 1882 - 1953, Edigdo de Jo Ann Boydston. Carbondale and
Edwardsville: Southern Illinois University Press.1975 — 1990, LW 7, p. 329. Também Richard Bernstein
defende que os pragmatistas em geral mantém que “a falibilidade, a abertura, o criticismo, o respeito e
reconhecimento mutuos sdo dimensdes essenciais do seu entendimento da comunidade” in Richard
Bernstein (1998), p. 154. Bernstein, Richard (1998) «Community in the Pragmatic Tradition» in
Dickstein (1998), pp. 141-156.

12 Hook, Sidney (2000) John Dewey. Semblanza Intelectual. Barcelona: Paidos Educador p. 163.

13 “Toda a investigago se desenrola dentro de uma matriz cultural que é em ultimo lugar determinada
pela natureza das relagdes sociais” in LTI, p. 487. Ja vimos como na investigagdo partimos de problemas,
de construcdes teoricas, de estruturas habituais e como os conceitos e significados simbolicos sdo
dependentes de uma comunidade e da tradigdo. E necessario um acordo entre os pares e uma participagio
na ac¢ao de testagem e correccdo das experiéncias levadas a cabo na experimentagdo: “um investigador,
num determinado campo, apela para experiéncias da comunidade dos seus pares (fellow worker) para
confirmagdo e correc¢do dos seus resultados” (Dewey, John (1938) Logic, the Theory of Inquiry. New
York: Henry Holt and Company. p. 490). Esta dimensdo social da corroboragdo dos dados cientificos foi
também exigida por Peirce ¢ por Popper.

14 Campbell Campbell, James (1999) «Dewey and Democracy» in Haskins, C. and Seiple, D. (1999)
[Ed] Dewey Reconfigured. Essays on Dewey Pragmatism. New York: State University of New York Press,

p. 3.
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resolvido da democracia ¢ a constru¢do de uma educagdo que desenvolva aquele tipo de
individualidade que ¢ inteligentemente sensivel a vida comum e sentimentalmente leal a
sua manuten¢do comum”’>. A ideia de democracia que Dewey defende é mais do que
um regime politico. Tem uma dimensdo moral que funciona como um ideal'. Muitos
criticos acusaram este filésofo de confiar demasiado na dimensdo cooperativa da
ciéncial’, ou de idealizar a propria democracia!®, ou que as suas reflexdes ndo se
aplicavam na vida politica concreta!®. E verdade que a democracia é um ideal. Como

tal, tem uma razio de ser moral?°.

15 In: The Collected Works of John Dewey, 1882 - 1953, Edigdo de Jo Ann Boydston. Carbondale and
Edwardsville: Southern Illinois University Press.1975 - 1990. MW 11, p. 57. Esta rela¢do de dependéncia
das virtudes da democracia e da racionalidade em rela¢do a educacdo foram insistentemente tratadas por
Dewey. E sobretudo na sua obra Democracy and Education que esse tema é melhor e mais
sistematicamente abordado: “uma vez que a democracia representa, em principio, um livre intercambio,
uma continuidade social necessita de desenvolver uma teoria do conhecimento que veja no conhecimento
o método pelo qual uma experiéncia se torna disponivel para dar direc¢do e significado a uma outra” in
Dewey, John (1966) [1916] Democracy and Education. Na Introduction to the Philosophy of Education.
New York: The Free Press. , p. 344-345. Toda esta relagdao sera desenvolvida na terceira parte deste
trabalho. David Fott também explora esta proximidade: “para Dewey a educa¢do, bem conduzida ¢ uma
educagdo que se dirige para o método cientifico, um método que envolve cooperagdo e assim ¢ afim da
democracia” in Fott, David (1998) John Dewey. America’s Philosopher of Democracy. Lanham,
Maryland: Rowman & Littlefield Pub. p. 42.

16 Campbell chega a dizer que o ideal democratico ¢ uma presenca que “impregna todos os aspectos do
seu pensamento” in Campbell, James (1998) «Dewey’s Conception of Community» in Hickman, Larry
(1998) [Ed.] Reading Dewey. Interpretation for a Postmodern Generation. Bloomington and
Indianapolis: Indiana University Press., p. 40.

17" Dizia-se que o procedimento cientifico ndo tem nada de democratico.

18 Via-se em John Dewey um ingénuo que pensava que em comunidade os individuos procuravam

sempre o bem comum
19" Como exemplo desta critica, veja-se a seguinte afirmagio de Charles Frankel: “o sentido de
democracia para Dewey, como uma cultura, ainda que tenha trazido uma perspectiva poderosa e
abrangente para o entendimento da democracia teve um custo: Normalmente ele prestou pouca atengado as
formas da democracia politica; a sua aten¢do centrava-se na democracia como um estilo de educagéo,
uma tendéncia moral” , Frankel, Charles (1981) «John Dewey’s Social Philosophy» in Cahn, Steven
(1981) [Ed.] New Studies in the Philosophy of John Dewey. Hanover (New Hampshire): University Press
of New Englad. p. 25.

20 Um comentador como Steven Rockfeller faz radicar o grande ideal da democracia na ética e na
tradigdo cristd, quer na ética cristd como na imagem do “Reino de Deus” [Cf. Rockefeller, Steven (1991)
John Dewey. Religious Faith and Democratic Humanism. New York: Columbia University p 154 s.].
Defende mesmo que o interesse de Dewey nas ciéncias sociais, € nos seus instrumentos libertadores se
inscrevem na tentativa da “reforma social cristd” [ibid, p. 171]. Mesmo a inspiragdo para as suas crengas
pedagdgicas tinham esta marca: “durante os anos de Chicago (1894-1904) a identificagdo do Cristianismo
com a democracia ¢ a revelagdo da verdade permitiu-lhe fazer da escola e do processo da educacdo
publica o seu interesse central, como uma filosofia progressista preocupada coma religido” [Rockefeller
ibid, p. 196]. E verdade que, por vezes, ha um tom mistico (talvez devido a sua profunda fé nas
possibilidades humanas).
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Mas esta énfase na dimensao moral de democracia € apenas parte do seu fundamento. O
outro pilar deste ideal esta na ciéncia. E esse o sentido da argumentagdo de Hilary
Putnam, como exprime lapidarmente: “para John Dewey, a democracia significa a
condugdo inteligente da investigagdo comunitaria!. Como sintese, uma outra reflexdo

de Putnam sobre Dewey, ¢ brilhantemente esclarecedora:

Pretendemos que (a) a filosofia da ciéncia de Dewey o capacita para dar uma
explicagdo mais adequada do que se costuma chamar “as ciéncias morais” (moral
sciences) do que o fazem as teorias rivais; (b) ele ¢ capaz de mostrar que as

politicas de decisao podem ser avaliadas no que respeita a racionalidade dos seus

\

fins e ndo apenas no que respeita a eficacia dos meios; ¢ (c) se se aceita a
relevancia para a pratica social da «livre inteligéncia operando da melhor maneira
possivel num dado momento» pode-se oferecer um argumento empirico a favor

do tipo de democracia social que Dewey propunha??

Isto mostra como a dimensdo de comunicagdo, de linguagem e de democracia se
estruturam em torno da ideia de racionalidade e de como a racionalidade s6 pode ser
entendida neste entrelagamento. Nao existe uma racionalidade que pertenca a um
individuo, nem tdo pouco independentemente da forma de comunicag¢do. Nao se trata,
como vimos, de uma transmissdo de pensamentos e de analise de proposi¢des. Trata-se
de uma atitude de conduta inteligente. Dela podem nascer virtudes fundamentais como a

cooperagdo e a constru¢do de um mundo aberto. Se para isso a educagdo for orientada.

Também K. Popper aproxima as condi¢des de funcionamento da democracia com a boa
pratica da ciéncia. A racionalidade aplica-se como uma modesta revisdo critica e uma
prudéncia pragmatica. E importante desmistificar a ideia de que os governantes sio
sempre sabios e virtuosos. Por isso, na democracia, a discussdo ¢ essencial. E preciso

enfrentar a mudanca. O modelo autoritario procura a sua fonte de legitimidade no

21 putnam, Hilary (1998) Renovar a Filosofia. Trad. Carlota Andrade. Lisboa: Instituto Piaget. p. 274.
Esta citagdo inscreve-se no ultimo capitulo da obra, intitulado «Uma Reconsidera¢do da Democracia

Deweyanay, pp. 249-275.

22 Putnam, Hilary [em conjunto com Ruth Anna Putnam] «Dewey’s Logic: Epistemology as Hypothesis»
in Putnam Putnam, Hilary (1996) Words and Life. Ed. By James Conant. Cambridge (Mass.) and London:
Harvard University Press. (1996), p. 198. Todo o argumento de Putnam ¢é uma sintese notavel de tudo o
que Dewey defendia como comunicag@o ¢ racionalidade, ¢ o seu desenvolvimento logico na aplicagdo da
ideia de democracia.
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passado; a democracia outorga ao futuro (& experimentagdo e a critica) a sua
legitimidade. Popper ainda questiona: “Porque nao desejaria Platdo que os seus lideres
fossem dotados de originalidade e tivessem espirito de iniciativa? A resposta parece-me
clara. O filésofo abominava a mudanga, rejeitando a ideia de que pudessem vir a ser
necessarios ajustamentos™3. A racionalidade, para Popper tem a ver com a capacidade

de lidar positivamente com a mudanga, com a exploracdo audaz de novas hipdteses.

Tanto Dewey como Popper olham para a democracia como uma oportunidade de
desenvolvimento de potencialidades humanas racionais e consideram a ética como uma
das dimensoes importantes (nucleares, até) da epistemologia®*. Além disso, uma atitude
critica ¢ uma forte razdo para a sustentacdo de uma ética e, consequentemente, da
democracia, como valores permanentes e operantes. Sandra Pralong salienta a dimensao
¢tica da racionalidade em Popper como uma condicdo fundamental para a Sociedade

Aberta:

A perspectiva de Popper da ética ndo é apenas compativel com a sua énfase no
pensamento critico individual, mas, na verdade, ¢ uma boa ilustragdo disso,
porque a regra que eu retiro dos seus escritos representa um método geral através

do qual se pode decidir, por si proprio, o que é «bom» e o que niio &%,

Apesar deste pendor e esta fé iluminista destes filésofos, na aposta no
desenvolvimento da ciéncia como um importantissimo contributo para a
manuten¢do da democracia e do desenvolvimento do progresso humano,
retomamos as inquietacdes iniciais por onde comecamos, pois ainda que a ciéncia
tenha, no seu cerne, o conjunto de aptidoes que deveriam levar a construgdo de
uma sociedade de desenvolvimento humano pleno, o que € certo ¢ que o modelo
de gestdao de conhecimentos e o sacrificio da criatividade cientifica em favor do

seu aproveitamento econdmico, justificam uma preocupagdo com o actual estado

23 Popper, Karl (1993) [1945] 4 Sociedade Aberta e os Seus Inimigos (Volume I). Trad. Teresa Curvelo.
Lisboa: Fragmentos, p. 146

24 Em Racionalidade e Educacdo - entre Popper e Dewey (2005) Porto: Edigdes Afrontamento, exploro
em pormenor esta tematica do cruzamento entre as filosofias destes dois autores.

25 Pralong, Sandra (2003) «Is There an Ethics of the Open Society?» in Jarvie e Pralong (2003), [Ed.]
Popper’s Open Society After Fifty Years. London & New York: Routledge. p. 131.
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da educacdo. Pense-se no projecto de Dewey para a educagdo e em como ele ¢é
hoje um ideal quase perdido ou, pelo menos, visto com alguma suspeita. Alids
Martha Nussbaum bem reconhece este dado. E o modelo politico que constitui um
perigo para a democracia e ndo propriamente a ciéncia, a tecnologia ou as ciéncias
econdmicas. Na teoria pragmatista de Dewey a democracia e a educacao tém um
vinculo umbilical. Alids, se recuarmos no tempo vemos que todo o projecto
iluminista, tal como foi fundamentado pelo maior dos filésofos dessa altura -
Kant, claro — se vinculava a um projecto pedagogico. Ao defender que o homem
s6 ¢ homem pela educagdo atribui a esta o papel de definir e orientar a evolugao
no sentido do progresso e que ¢ precisamente a fuga ao obscurantismo o que
motiva o grande projecto da Luzes. De algum modo, para sermos justos, esta ideia
sempre presidiu a filosofia. Desde Platdo e Aristoteles a filosofia da educagdo
deveria iluminar as concepgdes politicas e a organizacao das formas de vida
social. No capitulo VII de Democracy ad Education, intitulado precisamente «The
democratic conception in education» afirma o autor: “o ponto de partida de Platao
¢ o de que a organizacdo da sociedade depende em ultima instdncia do
conhecimento das finalidades da existéncia”®. Ter um sistema educativo
desvinculado de um fim, de proposito, de ideal para o qual se deva conceber e agir
(para o pragmatismo conceber € ja agir) é um erro que se paga bem caro.
Normalmente o andar as cegas acaba quando batemos com a cabega na parede ou

entdo, ainda pior, quando caimos num precipicio.

Face a um mundo cada vez mais cosmopolita, global, multicultural e cheio de
desafios novos e imprevistos, sendo mesmo sO pela razdo de que todos
necessitamos de uma dimensao de sentido e responsabilidade nas nossas vidas, a
educagdo e os sistemas educativos deveriam apostar nalgumas competéncias
pessoais, comunicacionais e civicas tdo decisivas como a imaginagdo, a
criatividade, o civismo, o respeito pela diferenga, a tolerancia, a auto-critica e a
consciencializacdo do mundo em que vivemos. Ken Robinson, por exemplo, tem

investido muito do seu esforco em chamar a atengdo para a necessidade de

26 Dewey, J. Democracy and Education, o.p., p. 88.
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valorizar a criatividade na vida escolar, coisa que os sistemas educativos ndo tém

feito suficientemente?’.

Nussbaum escreveu também uma obra onde reflecte no papel que a literatura pode
ter na formagdo ética. Em grande parte a moralidade pressupde um conhecimento
aprofundado de n6s mesmos e das profundezas e subtilezas do nosso espirito e da
nossa vida, além de, obviamente, ter capacidade de compreender o Outro. A
pluralidade que pode ser constatada na reflexdo sobre os outros que o patriménio
literario nos da, oferece ainda uma vantagem acrescida que ¢ a imprescindivel
capacidade para que o raciocinio moral se processe: o uso da imaginacdo. Este ¢
um tema profundamente pragmatista, sobretudo presente na filosofia de John
Dewey. Sermos capazes de nos colocarmos no lugar do outro, imaginarmo-nos
em diferentes situagdes, sermos capazes de usar e construir dilemas (a0 modo de

Kohlberg) ¢ algo que a cultura das humanidades nos pode dar.

E interessante notar como algumas experiéncias psicologicas (como aquelas
realizadas por Stanley Milgram, Solomon Asch ou Paul Zimardo) revelam a que
ponto os seres humanos estdo predispostos a comportamentos manipuladores,
agressivos, cruéis e até sadicos quando de algum modo se permite e premeia essas
atitudes. Até o servilismo € um comportamento que se revela comum em situagdes
em que a desresponsabilizacdo impera. O que pode evitar, ou pelo menos,
contribuir para uma evolugdo positiva no sentido de desenvolver o respeito pelos
outros? E por si proprios? As experiéncias realizadas por estes psicologos revelam
a saciedade que os seres humanos sdo facilmente levados a comportamentos
perigosissimos, € que o seu grau de literacia pode ndo os impedir de atitudes mais

criticas e mais éticas.

Por isto tudo, a Martha Nussbaum preocupa uma filosofia da educagdao que
coloque o processo de desenvolvimento e crescimento econdmico como objectivo
primeiro. Dai também que seja natural a estreita ligagdo (tedrica e pratica) com
Amartya Sen, Nobel da economia, que tem defendido uma concepgao de justica

na esfera da economia e na politica (a sua Teoria da Justica ¢ um verdadeiro

27 Robinson, Ken (2010) O Elemento. Porto: Porto Editora.
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tratado de filosofia politica?®). Com Sen, Nussbaum tem desenvolvido o conceito
de capabilidade como exercicio de uma liberdade que a pessoa tem, ao tentar
realizar o que projecta como valor para a sua vida e que lhe da sentido:
Capabilidades s3ao “ a combinacdo alternativa de fungdes que sdo viaveis para a
pessoa alcancar”, sendo uma liberdade substantiva que uma pessoa tem “para
levar o tipo de vida que ele ou ela tem razdo para valorizar”?. Este termo,
vulgarizado por Amartya Sen, foi usado como uma instdncia que permitia a
comparacao dos aspectos da vida social mais relevantes em termos humanisticos e
que se relacionavam sobretudo com os conceitos de justica. Na sua concepgdo de
justica, Sen atribuia as capabilidades ou aptiddes, a conotagdo de potencialidades
ou liberdades de alcancar ou realizar algumas coisas basicas. Ele referia-se
sobretudo a possibilidade de escolher entre um variado leque de opgdes e estilos
de vida. Para que essas capacidades pudessem ser exercidas deveriam existir
condi¢des basicas de vida, tais como emprego, educacdo, cuidados de saude,
liberdade. Se houvesse uma privacdo de um destes bens a pessoa ficaria limitada
no exercicio destas capabilidades. No fundo Sen partilha de uma concepcao
similar da de John Rawls acerca das condi¢des primdrias de justica como
equidade’®. No seu caso, no entanto, existe uma conversio necessaria de mudanga
de objectivos na nocdo de desenvolvimento. Para o economista indiano, se
entendermos correctamente a importancia e o impacto da nog¢do de capabilidade, a
meta do desenvolvimento deixa de se centrar na distribuicdo de riqueza/recursos,
que sdo apenas um meio, para colocar a possibilidade de fazer algo que tenha
valor como um fim. Mas a aposta de Nussbaum ¢ um pouco diferente e vai mais
longe, em termos sociais e politicos. Sobretudo marca uma diferenca clara em
termos éticos. E que para esta filosofa as capabilidades podem ajudar-nos a
construir uma concep¢do normativa de justica social. Ou seja, o bem que
caracteriza a vida boa - o que chamou de vida florescente, tem um valor

substancial e ndo meramente instrumental. O que se ganha com isto? Em primeiro

28 Sen, Amartya (2010) 4 Ideia de Justiga. Coimbra: Almedina.
29 Sen, Amartya (1999). Development as freedom (1st ed.). New York: Oxford University Press, p. 87

30 Rawls ja tiha proposto a ideia de um conjunto de bens primarios.
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lugar, a justica ndo acontece apenas como uma possibilidade, mas como um
conjunto de formas de vida que pode ser definidas com alguma objectividade
(ainda que «vagay). Além disso € preciso contar com uma esséncia real, como lhe
chama, ou seja, como uma teoria da vida boa, ao modo de Aristételes. Isto implica
que o bem da teoria da justica ndo reside na sua formalidade mas sim num
conjunto de formas de vida que tém valor em si mesmas. Pode-se, segundo
Nussbaum, elaborar uma lista de capabilidades humanas que caracterizam a
«qualidade de vida» que tém a ver com o conceito de dignidade humana. Uma
caracterizagdo de uma boa vida concebida deste modo permite definir uma “base
adequada para dizer o que faz falta as vidas dos pobres, dos marginalizados e dos
excluidos™!. O que a autora faz ¢é actualizar a filosofia aristotélica da politica e
das virtudes. Existe um conjunto de virtudes ndo-relativas, ou seja, comuns aos

varios seres humanos, e que podem ser enunciadas assim:

Respeito pela mortalidade ( a defesa da vida)

Respeito pela corporalidade (saude fisica)

Respeito pela dor e prazer (integridade corporal)

Respeito pela cogni¢ao (usar os sentidos, a imaginacdo e o raciocinio)
Respeito pelas emogdes (amor)

Respeito pela razdo pratica (conceber o bem, criticar-se a si mesmo)
Respeito pela sociabilidade (formar comunidades)

Respeito pelas outras espécies (ecologia, direitos dos animais)

Respeito pelo humor e pelo jogo (actividades recreativas)

31 Nussbaum (1988) Political Emotions: Why love matters for Justice. Harvard University Press, p. 150.
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Respeito pela individualidade (capacidade de viver a propria vida,

comprometer-se politicamente)??

Pense-se em tudo aquilo que a cultura das artes e humanidades pode dar: o
desenvolvimento da sensibilidade, a promog¢do da imaginacdo, a participa¢do no
universo simbolico que nos identifica e caracteriza enquanto seres culturais, as
aptidoes para a comunicagdo, linguistica ou outras, ¢ ainda para a capacidade de
explorar o mundo interior das emogdes, dos paradoxos intimos, do convivo com o
mundo da beleza. O afastamento deste convivio com as artes, a poesia, as ficgdes,
limita, pela certa, as nossas competéncias estéticas e a capacidade de nos
emocionarmos com as coisas belas e o aprofundamento e respeito pelo universo
que nos rodeia, tanto do patriménio cultural, como natural. Junte-se a isto as
capacidades criticas, de analise e explicitagdo de raciocinios e argumentos, no
habito do raciocinio complexo. E, por fim, - e esse ¢ um aspecto que
consideramos decisivo - reflictamos nas competéncias éticas. Saber olhar para o
Outro, o diferente, para as formas de vida que nos sdo estranhas, a sensibiliza¢ao
para os problema morais, politicos, sociais, ecoldgicos, o saber que reside por
detrds de cada imagem, de um rosto, dos pormenores casuisticos dos varios
aspectos das pessoas, estd todo um mundo que justifica a propria vida que
vivemos. Neste quadro de reflexdo Nussbaum reflecte nas ideias de Rabindranath
Tagore: “no seu entender as artes estimulavam o cultivo do proprio mundo
interior33. A formacdo artistica e literaria pode abrir esses mundos
importantissimos para as competéncias de cidadania. Que consequéncias terd a
sua ndo-inclusdo nos curricula das politicas educativas, desde o nivel inicial até ao
universitario? O que ficara do humano quando, em nome do progresso, do
crescimento do PIB, do aumento da riqueza, subvalorizar por completo a
dimensdo deste mundo que podemos trazer dentro de n6s? A formacao artistica e

literaria pode — e deve — ter um papel determinante na construcao da cidadania

32" Nussbaum refere esta lista em varios lugares da sua obra, com algumas nuances, mas esta pode ser
uma das listas que mais utiliza.

33 Nussbaum (2010), p. 141.
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mundial, da emergéncia dos poderes da «sociedade civil»*4, e das competéncias

para enfrentar os desafios éticos do futuro.

r

Em resumo, o que nos parece extremamente importante ¢ entender que o
esvaziamento ético das politicas de ensino pode ter um impacto tremendo no
futuro que se avizinha e que a capacidade de nos entendermos, de entendermos e
respeitarmos os outros, de projectar futuros que valha a pena viver, merece o

nosso mais reverente respeito.

34 M. Barbosa tem um texto sobre este tema, tomando como base precisamente o pensamento de Martha
Nussbaum: «Educacgdo e desenvolvimento: cultivando a humanidade nas esferas da sociedade civil» in
Espago Pedagogico - v. 21, n. 1, Passo Fundo, p. 41-60, jan./jun. 2014 | Disponivel em www.upf.br/seer/
index.php/rep
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