SANTIAGO ORREGO SANCHEZ

PEDRO DE LEDESMA (SALAMANCA, S. XVI):
CONTEMPLACION MISTICA DE LA REALIDAD CREADA
DESDE EL ACTO DE SER

1. PRESENTACION

La intencién de esta comunicacién, junto con presentar a un autor
bastante desconocido, pero, a mi juicio, muy valioso, es mostrar c6mo su
peculiar comprension metafisica del ente creado, de Dios y del
entendimiento humano, hace posible una concepcién mistica en la que hay
una gran continuidad entre la contemplacion de la naturaleza creada, la
contemplacién de la naturaleza de Dios como causa primera —es decir,
desde un punto de vista «natural» o puramente metafisico—, y la
contemplacién sobrenatural de Dios en cuanto que excede todo el orden de
la naturaleza. La articulacién armodnica de estos ordenes, natural y
sobrenatural, cuya fractura insalvable se ha considerado como una de las
notas originarias de la modernidad, parece ser uno de los objetivos
constantes del pensamiento de Ledesma, sobre todo en su monumental
obra De divina perfectione, infinitate et magnitudine', también conocida
como De esse Dei; ese rasgo hace que su pensamiento tenga hoy en dia un
particular interés.

Pedro de Ledesma (Salamanca, 1544-1616), dominico, ocupé las
catedras teoldgicas de Santo Tomas, de Durando y de Visperas en la
Universidad de Salamanca a fines del siglo XVI y comienzos del XVII.
También sustituyé repetidas veces a Domingo Bafiez en la catedra de
Prima. Quienes se han aproximado a su pensamiento han destacado
siempre su marcado caracter ontoldgico: desde la metafisica del ser intenta
dilucidar las mas variadas cuestiones filosoficas y teoldgicas y profundizar

1 Salamanca, 1596, 884 pp.

in: M.C. Pacheco — J.F. Meirinhos (eds.), Intellect et imagination dans la Philosophie Médiévale | Intellect
and Imagination in Medieval Philosophy | Intelecto e imaginacao na Filosofia Medieval. Actes du XI
Congreés International de Philosophie Médiévale de la Société Internationale pour I Etude de la Philosophie
Médiévale (S.1.E.P.M.), Porto, du 26 au 31 aoiit 2002, vol. IV. Mediaevalia. Textos e estudos 23 (Porto, 2004)
pp- 381-394.
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en ellas. Se inserta en la tradicion tomista y es asombrosa su erudicién en
las obras del Aquinate; pero mas asombrosa aun es la acentuacion de los
elementos neoplaténicos en la interpretacién de su maestro, especialmente
por la preeminencia que concede al pensamiento del Pseudo-Dionisio. Su
metafisica es sobre todo una metafisica de la participacién, coordinada con
la doctrina aristotélica de la causalidad y del acto y la potencia, con lo que
se adelanta a importantes interpretaciones «redescubridoras» del niicleo
del pensamiento de Tomds de Aquino formuladas en el siglo XX2. Lejos
de ser un mero repetidor, se adentra con energia en muchos de los
problemas que habian quedado simplemente planteados o abiertos en los
clasicos de la filosofia y de la teologia; y se empefia por iluminarlos todos
desde la comprension de Dios como «El que es» (Ex 3,14). Siguiendo la
interpretacion tomista y de muchos de los Padres, Ledesma ve en el
célebre versiculo de Exodo 3, 14 la revelacién del «nombre propio de
Dios», cuya naturaleza, en consecuencia, es «el ser» sin mas y sin
restricciones, en la plenitud de su perfeccion; en expresion de Tomds de
Aquino, es «el mismo ser subsistente»3. Con una tenacidad y una
profundidad —a mi juicio— pocas veces igualada, se empefia en mantener
constantemente esta perspectiva iluminadora en su especulacion.

II. UNION CONTEMPLATIVA E INFINITO

Una de esas cuestiones filosofico-teoldgicas abiertas, y no la de
menor envergadura, era la de la unién con Dios por la contemplacion. Por
motivos de brevedad, me limitaré a exponer lo relativo al componente
cognoscitivo de esta via de unién con Dios, sin entrar en la discusién sobre
la primacia del conocimiento o del amor, aunque el pensamiento de
Ledesma es también iluminador al respecto*. Que el conocimiento

2 Para una resefia biogrifica de Ledesma y una breve introducciéon a su
pensamiento, véase mi introduccién a su tratado Sobre la perfeccion del acto de ser creado
(1596), Eunsa, Pamplona, 2001. Una biografia mds extensa se encuentra en J.B. GARCIA,
«El maestro Pedro de Ledesma y la Universidad de Salamanca», Archivo Dominicano 5
(1984) 201-269. Hay otra presentacion de este autor y de su obra en F.R. PAscuAL, «Pedro
de Ledesma, metafisico salmantino (siglos XVI-XVII)», Cuadernos Salmantinos de
Filosofia IV (1977) 127-144.

3 SThlpg4a2.

4 En otra obra —de menor pretension especulativa—, se expresa Ledesma de un
modo cdlido y menos «intelectualista», lo que debe tenerse en cuenta para valorar el
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contemplativo es un modo eminente de unidn, lo afirma la gran tradicién
filoséfica de Occidente, desde el conocido aforismo parmenideo segtin el
cual «uno y lo mismo es ser y pensar», hasta la sentencia hegeliana de que
«todo lo racional es real y todo lo real es racional», pasando por las
afirmaciones aristotélicas mas matizadas —pero no menos radicales— como
aquélla de acuerdo a la cual «el alma es en cierto modo todas las cosas,
porque es apta para conocerlo todo». Conocer, se ha dicho, es hacerse lo
otro; es poseer, ademds de la propia naturaleza y perfecciones, las de las
otras realidades®. De ahi que todo conocimiento de Dios sea en algin
sentido unién con El; de ahi también que el conocimiento de tal objeto,
aun el mds pequefio y lejano, sea mas deseable que cualquier otro, y que
sea indigno del hombre no buscarlo, a pesar de exceder sus fuerzas.

Todo esto podria ser pacificamente aceptado desde un punto de vista
natural. Pero en el contexto del pensamiento cristiano se torna mucho mas
problematico, pues para el cristianismo —y no sélo para él- la unién con
Dios es ademds mistica: no se trata s6lo de atisbar desde lejos y
externamente una cierta noticia indirecta de Dios, sino sobre todo de
penetrar en su intimidad y en su ser propio. Esta pretension se torna
inaudita porque, ademads, entre los atributos innegables del Dios cristiano
se encuentra la infinitud, que destruye toda proporcién y toda
connaturalidad. Ahora bien, como es sabido, sin cierta proporcién y
connaturalidad no hay conocimiento posible, y menos atin un
conocimiento «facial», directo y propio, pues lo conocido esta en el
cognoscente segtn el modo de éste. Y, sin embargo, la revelacion cristiana
postula que los bienaventurados contemplardn a Dios cara a cara, sicuti
est. (Como es esto posible? No puede ser sino por un don gratuito y
sobrenatural de Dios, cuya desemejanza con las criaturas y con el propio
hombre es infinitamente mayor que su semejanza. Dios, asi, se presenta
como «lo absolutamente otro». La aceptacion del misterio de Dios y de lo
sobrenatural, de este modo, parece exigir una renuncia a los criterios de la
razén asentados en el conocimiento natural; y no han faltado las
soluciones teoldgicas que se han encaminado en esa direccion, desde el

alcance de las tesis que aqui se presentan. Dice de la caridad que es la dnica virtud que
«toca» a Dios y la define como la amistad del hombre con Dios, con lo que da cabida
también a la via experiencial y afectiva. Cfr. Pedro de Ledesma, Segunda Parte de la Suma
de Moral, Zaragoza, 1611, p. 48a.

5 Cfr. Tomds de Aquino De veritate q2 a2 c.



384 SANTIAGO ORREGO SANCHEZ

«credo quia absurdum» de Tertuliano: no cabria una continuidad entre el
orden natural y el divino, ni intentar buscar una proporcién entre lo que el
hombre es y lo que serd por gracia divina, ni procurar penetrar con la luz
de la raz6n en el misterio de Dios y de la «deificacién» del hombre.

Pero también es de sobra conocido que, muchas veces, la razén
teoldgica ha asumido el desafio de mostrar la complementariedad de lo
natural y lo sobrenatural y, sin negar la trascendencia del misterio ni la
infinita incomprehensibilidad divina, ha procurado aproximarse a ella con
la razén. Ello ha propiciado y exigido una radical profundizacién
filoséfica acerca de la naturaleza y el ser del hombre y de sus posibilidades
de acceder a Dios, y esto es lo que, a mi parecer, justifica exponer aqui
estas cuestiones de raiz mdas bien teoldgica, pero de innegable alcance
filoséfico. El pensador abordado en el este estudio no presenta soluciones
fundamentalmente distintas de las propias de las tradiciones agustiniana y
tomista; pero ofrece el gran interés de haber avanzado dentro de esa
tradicién de un modo que, como he dicho, logra conciliar admirablemente
las exigencias aparentemente contradictorias que debe reunir una solucién
adecuada de esta cuestiéon. Estas exigencias se pueden resumir
esquemdticamente en cuatro: 1) Salvaguardar la infinita trascendencia de
Dios respecto de todo lo creado y, por tanto, también respecto del
entendimiento humano. 2) Afirmar, no obstante, una cierta proporcion
entre ambos que haga comprensible la posibilidad de la elevacién a la
contemplacién de la divina esencia. 3) Mantener el cardcter gratuito de la
vision beatifica como fin sobrenatural del hombre y, por ende, como algo
no exigido por su naturaleza. 4) Finalmente, y sin negar lo anterior,
mostrar que esta elevacién sobrenatural es algo congruente con las
inclinaciones naturales del hombre y perfectivo de sus fines propios.
Como se verd, en el nicleo de la soluciéon de Ledesma hay una triple
consideracion del acto de ser, que es, a la vez, la mayor perfeccién en la
realidad creada, el constitutivo formal del objeto del entendimiento — el
ente —, y la perfeccion mas propia de la esencia divina. Me parece
importante advertir que en la presente comunicacién no pretendo
demostrar ninguna de estas tres tesis sobre el ser, sino s6lo hacer patente
su vinculacién y su importancia en la comprensién unitaria del mundo, del
hombre y de Dios, de lo natural y de su apertura a lo sobrenatural, que este
pensador propone. Tal vez no esté de mas decir que no podré mas que
esbozar esquematicamente las soluciones de Ledesma; por tanto, no podré
reflejar adecuadamente la finura y el admirable equilibrio de sus anélisis.
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También sera inevitable exponer de manera sintética ciertas tesis
filosoéficas y teoldgicas basicas y muy conocidas, que no son originarias de
Ledesma, para poder resaltar a continuacién los aspectos propios de su
pensamiento.

III. LA PERFECCION DEL SER Y LA INFINITUD DIVINA

Una de las principales razones que han movido a los fil6sofos y
misticos a situar a Dios mds alla de todo lo comprensible por la razén
humana estd en el hecho de que Dios, como origen de todo, debe
precontener en si todas las perfecciones de las cosas, incluso las mas
contrarias y opuestas, por lo que en Dios todo lo més distante y opuesto ha
de ser uno y lo mismo. Pero la afirmacion de la unidad de lo diverso parece
estar mas alld del principio de no contradiccidon, que es el fundamento de
la razén; por tanto, Dios parece estar mas alld de toda racionalidad. De
modo semejante, todo concepto, por el hecho mismo de ser determinado,
junto con expresar algo positivo, niega y excluye; recordando a Spinoza,
puede decirse que en algin sentido ommnis determinatio est negatio. Por
tanto, Dios, que todo lo incluye en su infinitud, no puede ser captado por
medio de ningln concepto y, en consecuencia, estd mds alld de toda
comprension racional. Asi se expresa, por ejemplo, Nicolas de Cusa: «Esto
escapa a todo razonamiento; implica, en efecto, la contradiccién. Cuando
afirmo que el infinito existe, estoy admitiendo que la tiniebla es luz, que
la ignorancia es ciencia, que lo imposible es necesario»°. Para acceder al
infinito no parece haber apoyo posible en lo finito: es necesario dar un
salto, saltar el muro del Paraiso, que es la coincidencia de los opuestos,
mas alld del cual estd Dios.

Creo que Ledesma aceptaria de buen grado incluso las tesis mads
paradéjicas del Cusano; y, no obstante, cree encontrar ya desde la realidad
creada y finita una perfeccion capaz de asumir en si esta funcion
unificadora de lo mudltiple y conciliadora de los opuestos. Ya puede
suponerse: es el mismo ser, que todo lo abraza, pues fuera de él no hay
nada; y todas las cosas y sus propiedades, por opuestas y excluyentes que
sean, coinciden no obstante en esa perfeccion radical y omniabarcante que

6 La vision de Dios, XIII. Traduccién y estudio introductorio de A.L. GONZALEZ,
Eunsa, Pamplona, 1996, pp. 95-96. Ha de advertirse, no obstante, que el motivo de estas
sentencias no es exactamente el que aqui se expone, aunque esté estrechamente vinculado
aél.
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es ser. De ese modo, y mas alld de la vaguedad de un género, la perfeccion
del ser permite salvar la unidad de lo real requerida por todo intento de
comprensién universal, y hace posible vincular mas claramente la
diversidad de lo real con la unidad simplicisima de su Principio, que es
también Ser. No s6lo «el Uno» es «uno». El concepto puro de ser expresa
una perfeccién que las abarca todas y que no excluye nada: por eso es el
que con menos impropiedad podemos atribuir a Dios de todos los que
alcanzamos con nuestro entendimiento.

Estas no son tesis que Ledesma asuma y exponga dogmadticamente,
sino que dedica a su explicacién y demostracion su agudo tratado Sobre la
perfeccion del acto de ser creado’. Y no podia darlas por evidentes ni
como algo «ya sabido», pues la doctrina del ser como acto y perfeccién no
era pacificamente aceptada ni siquiera entre los tomistas de la Escuela de
Salamanca. Ya habia dicho Francisco de Vitoria, el gran renovador de la
teologia en Salamanca, que «el ser propiamente no es acto»®; y Juan
Vicente de Astorga, que al igual que Ledesma sustituy6 repetidas veces a
Bafiez en la catedra de Prima, dice expresamente que «el ser de suyo no
es acto o forma, sino un término formal de la esencia sustancial», de lo que
infiere que es menos perfecto que la esencia®. Como he dicho, no se trata
ahora de justificar aquella fundamental tesis tomista — que en ningin caso
debe darse por evidente — sino de mostrar el alcance que adquiere en el
pensamiento de Ledesma. Diré€, no obstante, que a mi entender no arranca
primeramente de una dificil u oscura intuicién metafisica, sino de un
hecho cominmente reconocible desde el lenguaje y la experiencia
corrientes de que «la bondad o la humanidad no se significan en acto sino

7 Titulo original: De perfectione actus essendi creati, Salamanca, 1596 (como
anexo al ya mencionado De divina perfectione, infinitate et magnitudine).

8 «Ubi notandum quod non dicit sanctus Thomas quod essentia sit potentia et esse
actus, sed quod comparatur unum ad aliud tanquam actus ad potentiam». Francisco de
Vitoria, Commentaria in Primam Partem Sancti Thomae q50 a2, Granada, Biblioteca de la
Universidad de Granada, Ms. B-005, f. 539v.

9  «Esse ex sua ratione non est actus aut forma, sed terminus formalis essentiae
substantialis». Comm. in Primam Partem Sancti Thomae, Salamanca, Biblioteca
Universitaria, ms. 1607, f. 46v. (Citado por L.A. KENNEDY, en «La doctrina de la existencia
en la Universidad de Salamanca durante el siglo XVI», Archivo Teologico Granadino 35
(1972) p. 70). Estas expresiones permiten entender mejor a quiénes se referia realmente
Domingo Bafiez cuando dirigia su duro reproche: «Et hoc est quod saepissime D. Thomas
clamat, et Thomistae nolunt audire: quod esse est actualitas omnis formae vel naturae».
Scholastica commentaria in Primam Partem q3 a4, FE.D.A., Madrid-Valencia, 1934, p.
141a.
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en cuanto significamos que son»!0; por ello, «todas las perfecciones
pertenecen a la perfeccion del ser, porque una cosa es perfecta en la
medida en que de algiin modo tiene ser»!!.

A partir de este cardcter omniabarcante y absoluto de la perfeccion del
ser, Ledesma se siente autorizado a pronunciar audaces tesis acerca de la
maxima semejanza entre el acto de ser creado y la perfeccion divina:

«El ser, por su maxima perfeccién y pureza, es una participacion del
ser divino, como la luz del aire es una cierta participacién de la luz del
Sol». Esta afirmacién, que podria aplicarse a cualquiera de las llamadas
«perfecciones puras» — bondad, belleza, etc —, vale de un modo
especialmente propio para la perfeccion del ser, del que Ledesma dice que
«tiene algunas propiedades del ser divino»!2, y que es «como acto purox»!3.
La participacion en el ser se aproxima a una participacion de lo divino en
cuanto tal, en cuanto divino, hasta el punto de poder decirse que, para
Ledesma, el ser creado es como la comunion de lo finito en lo infinito.!4
Ahora bien: el ser parecemos conocerlo ya a partir la realidad creada; por
tanto, ya en el conocimiento de lo creado encontramos algo capaz de
asumir en si y en su simplicidad toda la multitud y oposicion de las demas
perfecciones. De ese modo, la elevacién a la contemplacion de la infinitud
divina no tiene exclusivamente un caracter de salto y ruptura con el orden
de lo natural y creado y con las leyes propias de la razén, sino que estd
preparada por ellas.

IV. INFINITUD DEL ENTENDIMIENTO INCLUSO COMO POTENCIA ACTIVA

(Implica lo anterior negar la inconmensurabilidad de lo infinito con lo
finito? De ningiin modo; la solucién de Ledesma no pasa por finitizar a
Dios, sino por reconocer en el entendimiento creado cierta infinitud.
Ledesma plantea la cuestion en toda su radicalidad al preguntarse «si la

10 Tomads de Aquino, S Th I q3 a4.

11 Tomds de Aquino, S Th 1 g4 a2. He intentado exponer los fundamentos
inductivos y algunas de las implicaciones de esta tesis en El ser como perfeccion en Tomds
de Aquino, Cuadernos de Anuario Filoséfico, Universidad de Navarra, 1998, 126 pp.

12 Pedro de Ledesma, Op. cit., p. 832b.

13 Ibid., p. 766b.

14 La peculiar ontologia de lo sobrenatural presente en el pensamiento de Ledesma
estd expuesta en J.G. ESCOLANO, La esencia de la gracia como participacion especial de
Dios a través del ser, Universidad Pontificia de Salamanca, 1960 (extracto de tesis
doctoral).
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divina esencia y majestad, en cuanto que es en si misma —por tanto, no s6lo
en cuanto causa primera del universo—, se contiene dentro de la latitud de
la razén formal especifica del objeto del entendimiento creado»!s.
Sorprendentemente, responde en sentido afirmativo, porque «el intelecto
creado es infinito absolutamente por su objeto»1¢, pues «toda la latitud del
ente, que es infinita, es objeto de la naturaleza intelectual», que «equivale
a la universalidad del ente a causa de su inmaterialidad»!7. A lo largo de
toda su obra, junto con declarar la inmensidad e incomprehensibilidad del
ser divino, remarca la dignidad en cierto modo infinita del entendimiento
creado. La articulacion de ambas tesis, que finalmente vienen a ser como
dos caras de la misma moneda, se expresa en la siguiente conclusion de
Ledesma: «El entendimiento creado, aunque sea infimo, tiene en si una
virtud natural como radical para poder llegar, por la gracia de Dios, a
conocer a Dios tal como es». Y a partir de esto, enfatizando la eminencia
de la criatura racional, concluye: «Por tanto, la misma potencia (virtus)
natural del entendimiento creado es tan elevada, que puede alcanzar la
vision de Dios»!8. Esta segunda conclusion no es simplemente una
repeticion incompleta de la anterior, repeticién en la que se omite la
necesidad de la gracia para llegar a la visién bienaventurada, sino que en
esa omision estd su fuerza y su sentido: Ledesma ya ha afirmado que eso
solo puede realizarse de hecho por un don divino; ahora quiere llamar la
atencion acerca de la inmensa dignidad y perfeccion natural que se
requiere en el entendimiento creado para poder ser elevado a la
contemplacién de Dios. Dicho en términos biblicos y agustinianos: la
criatura racional puede llegar a ser semejanza de Dios, porque ya es
imagen suya.

El sabio dominico plantea otra cuestién que podria parecer s6lo una
superflua y quebradiza sutileza escoldstica, pero en la cual, en realidad, se

15 «Utrum divina essentia et maiestas secundum quod in se est contineatur intra
latitudinem rationis formalis specificae obiecti intellectus creati». De divina perfectione q8
a2, p. 485.

16 «Intellectus creatus est infinitus simpliciter ex parte obiecti». Ibid., p. 491.

17 «...quomodo tota latitudo entis, quae infinitatem habet, est obiectum naturae
intellectualis, et quomodo aequivalet universalitati entis propter eius immaterialitatem».
Ibid., q4 a4, p. 235.

18 «Intellectus creatus, etiam si infimus sit, in se habet naturalem virtutem veluti
radicalem ut pertingere possit per Dei gratiam ad cognoscendum Deum sicuti est. Itaque
ipsa naturalis virtus intellectus creati est tanta, ut ipsa possit attingere ad visionem Dei».
Ibid, q8 a7, p. 566.
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pone en juego, nuevamente, la articulacion de lo natural con lo
sobrenatural y la grandeza del espiritu creado. ;Qué papel le corresponde
a la virtud intelectiva cuando es elevada a la visién de Dios? Dada la
inconmensurabilidad y elevaciéon del objeto, su funciéon debe ser
fundamentalmente pasiva; mds aun, seglin importantes tedlogos, es
puramente pasival®. Pero esto implicaria una completa desvinculacién
entre las inclinaciones espirituales naturales del hombre y la
contemplacién de Dios, hasta el punto de que ésta no seria el mejor
cumplimiento de aquéllas, sino una superposicion extrafia al hombre20. Es
por eso que Ledesma rechaza esa sentencia. Y argumenta: si el intelecto
fuese absoluta y puramente pasivo en la vision de Dios, no se entenderia
que fuese verdaderamente una contemplacion de Dios por parte de la
criatura: pues ver es vivir y, por ende, obrar: «El bienaventurado ve a Dios
tal como es, segun aquello de I Jn 3: «Lo veremos tal cual es». Pero ver,
de acuerdo a la verdadera filosoffa, es una accién vital producida
eficientemente por la potencia». Y continia: «Porque de lo contrario
impropiamente se diria que el bienaventurado ve a Dios, como
impropiamente se diria que corre un hombre que es empujado por otro»2!.
Si no existiese en la criatura racional una potencia natural activa —no
puramente pasiva— ordenada ya en su actividad natural en cierto modo a lo
infinito, no seria posible la elevacién a la visién de Dios.

19 Ledesma cita a Marsilio de Inghen en In IIl Sent. q10, a Pedro de Palude en In
1V Sent. d49 ql a2, y aflade que «también Escoto en ql11 (In IV Sent d49) no esta lejos de
esta sentencia». Ibid., q8 a8, p. 579.

20 Esta posicion, a mi juicio, puede rechazarse con independencia de que se afirme
o se niegue una inclinacién natural en el hombre a ver a Dios tal como es en si. Ledesma,
de hecho, no la acepta. Vid. ibid, a3, p. 507 y ss.

21 «Beatus videt Deum sicuti est, secundum illud I Ioann. 3: ‘Videbimus eum sicuti
est’. Sed videre iuxta veram philosophiam est actio vitalis effective producta a potentia:
ergo. Confirmatur argumentum: quia alias improprie beatus diceretur videre Deum, sicut
improprie diceretur quod homo currit qui ab alio impellitur». /bid., q8 a8, p. 580. Anade
poco después: «Ad tertium argumentum respondetur quod formae supernaturales divini
oridinis sunt in duplici differentia: quaedam habent rationem qualitatis, ut lumen gloriae,
charitas, et habitus supernaturales, et huiusmodi formae solum referuntur in Deum tanquam
in causam producentem. Aliae vero formae sunt supernaturales divini ordinis per modum
actionis vitalis, cuiusmodi sunt actus charitatis, visionis Dei, et huiusmodi formae non
referuntur tantum in Deum ut in causam producentem, sed etiam in creaturam
intellectualem, quoniam sunt actiones vitales, de quarum ratione est quod producantur ab
ipsa creatura vivente». /bid., p. 581.
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La existencia de esta potencia natural activa ordenada en cierto modo
a lo infinito se ha postulado en el parrafo anterior como una exigencia del
dato de fe segin el cual veremos a Dios tal como es. Pero Ledesma da
también una indicacién de ello a partir de un hecho reconocible en la
experiencia, hecho que es, en definitiva, el quicio de la articulaciéon que
Ledesma busca entre el conocimiento de la realidad creada, de Dios en
cuanto cognoscible por la razén, de Dios en cuanto revelado por la fe y,
finalmente, en cuanto contemplado sobrenaturalmente y en la visién
beatifica. Apoydndose en S Th I q12 a4 ad 3, dice:

Aunque todo intelecto creado, por elevado que sea, posee el ser
concreto y determinado por la esencia, porque no es acto puro, no
obstante, tiene capacidad y eficacia para separar el mismo ser,
considerando el mismo ser sin considerar nada de la esencia, como consta
por experiencia. Por lo tanto, en la naturaleza misma del intelecto creado
hay una virtud natural radical para poder ser elevada al conocimiento de
Dios tal como es. Se prueba la consecuencia: porque Dios no es otra cosa
que cierta forma abstractisima y el mismo ser purisimo?2.

El hombre puede elevarse a la contemplaciéon de Dios, acto puro,
porque de algtin modo ya conoce el ser, que «es como acto puro»23, y ya
puede considerarlo como tal.

V. MISTERIO DEL SER Y MISTERIO DE DI10s

No es dificil constatar que la plausibilidad de la solucién de Ledesma
mediante la cual cree resguardar cierta continuidad o congruencia entre el
conocimiento natural y la contemplacién mistica —que mira a la naturaleza
intima de Dios tal como es en si—, depende de si efectivamente la
caracterizacién de Dios como «el mismo ser», es decir, como aquella tnica
realidad cuya esencia es ser, alcanza lo divino en cuanto tal. ;Qué tiene

22 «Et quamvis omne intellectus creatus, quantumvis elevatus, habet esse
concretum et determinatum per essentiam, cum non sit actus purus, tamen habet virtutem
et efficaciam ad prescindendum ipsum esse considerando ipsum esse nihil considerando de
essentia, ut constat experientia. Ergo, in natura ipsa intellectus creati est naturalis virtus
radicalis ut elevari possit ad cognoscendum Deum sicuti est. Probatur consequentia, quia
Deus in se nihil aliud est quam forma quaedam abstractissima et ipsum esse purissimumy».
Ibid., q8 a7, p. 567.

23 Vid. supra, nota 13.
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que ver el «ser separado por el entendimiento sin considerar nada de la
esencia», que parece de contenido paupérrimo, con la realidad infinita de
Dios? Hay que responder que, para Ledesma, el «ser puro y separado» del
que dice que «tiene algunas propiedades del ser divino» y que puede caer
ya de algtin modo dentro de la consideracién natural del entendimiento
humano, no se alcanza mediante una operacién légica simple, sino que es
necesario un proceso de reflexion metafisica que ahonde en su contenido.
El maestro salmantino contrasta lo que podemos llamar una «simple
consideracion» del ser, que no avanza mas alld de lo «siempre ya
comprendido» en todo trato con el ente, con la radicalizacién purificadora
que busca contemplar la perfeccion del ser como tal:

Hemos hablado de ‘ser puro’ en el titulo de la cuestion («Si el ser puro
y en abstracto es de la esencia de Dios»), lo que puede tomarse de dos
modos. De un primer modo, de manera que sea el ser <considerado>
separadamente (en sentido légico: praecise), sin incluir ninguna otra
perfeccidn, sino s6lo el mismo ser. De un segundo modo se lo llama ser
puro, es decir, el ser despojado y purificado de toda potencialidad e
imperfeccion e incluyendo lo mas formal, puro, actual y perfecto del
mismo ser, de manera que sea purificado y abstraido con abstraccion
formal, que excluye el grado de la potencialidad, y permanezca la razén
pura y formal de acto de ser?4.

Como defensa provisional de la posicion de Ledesma y de la muchas
veces denostada doctrina de la «abstraccién formal» que aquél toma de
Cayetano, con independencia de muchas de las interpretaciones que se le
han dado, debe destacarse del texto recién citado que no se trata de un
proceso automatico ni meramente verbal, como si fuese una magica
alquimia cerebral la que nos revelaria la naturaleza del corazén de lo real;
a ese «automatismo» corresponde el «ser puro» tomado sélo del primer
modo. Muy por el contrario, se trata de un proceso intelectivo de
purificacion, que implica tanto atribucién — «incluyendo lo mas formal» —
como remocién — «despojado de toda potencialidad» —, a través de todos

2 «Dicimus autem in titulo quaestionis esse purum, quod dupliciter accipitur.
Primo modo, ita ut sit esse praecise, non includens aliquam aliam perfectionem, sed tantum
ipsum esse. Secundo modo dicitur esse purum, id est, esse denudatum et purificatum ab
omni potentialitate et imperfectione, et includens formalissimum, actualissimum,
purissimumque ipsius esse; ita ut sit purificatum et abstractum abstractione formali, quae
excludit potentialitatis gradus, et remanet ratio actus essendi pura et formalis» /bid., p. 6.
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los métodos que la luz de la mente pueda proporcionar: induccidn,
comparaciones, metéforas, reflexién y, por qué no decirlo, contemplacion
silenciosa. El ser considerado de aquel segundo modo es del que se afirma
que es la esencia de Dios?, y puede decirse que las casi 900 pédginas del
tratado De divina perfectione, infinitate et magnitudine, fuente principal
del presente estudio, obedecen a este esfuerzo de contemplacion del ser en
cuanto ser, desde diversos horizontes: la unidad y la simplicidad, la
actividad y el movimiento, el tiempo y la eternidad... Finalmente,
utilizando una férmula concisa, que parece bordear la tautologia,
concluye Ledesma que Dios tiene el ser «per modum ipsius esse», esto es,
con toda la plenitud de la perfeccién que le es propia: y esta perfeccion es
infinita. A partir de la infinita perfeccion del ser, se explica, en cuanto al
orden de nuestro conocimiento, la infinitud divina. De ese modo,
nuevamente, la infinitud que se atribuye a Dios no es una pura negacién
del orden de lo finito ni estd vacia de contenido inteligible, sino que su
conocimiento arranca de una perfeccién positiva ya conocida de algtn
modo en la realidad creada2o.

Debo senalar que Ledesma, no obstante, distingue entre la razén del
ser pura y abstracta «segun la consideracién», y su estado puro y separado
«segin la realidad»?7. Este se realiza solamente en Dios; y aquélla, en
cambio, a causa de la limitacién con que la conocemos, puede
determinarse a modos de ser restringidos. Aunque Ledesma no lo diga
expresamente, de sus planteamientos puede inferirse que el conocimiento
pleno y perfecto del ser en cuanto ser s6lo se alcanzaria con la
contemplaciéon de Dios mismo28. De Dios, sin embargo, debe decirse
también que estd por sobre todo ser y que es mas que ser, pues en esta vida

25 [bid., p. 16.

26 «Igitur divinum esse, cum non sit receptum, ut postea dicemus, sed est esse
subsistens, est in Deo per modum ipsius esse, cum tota amplitudine, extensione et
universalitate essendi. Ita quod sicut forma angelica quae non est in materia habet
universam perfectionem debitam illi speciei, ita divinum esse habet totam perfectionem
debitam ipsi esse, ita ut nulla de perfectionibus essendi desit illi, et ita explicatur eius
infinitas». Ibid., p. 16-17.

27 Cfr. Ibid., p. 6.

28 «Ita divinum esse, quod dicitur per essentiam, claudit in se totam perfectionem
essendi; esse vero creatum, cum sit esse participatum, non dicit totam perfectionem
essendi, sed particulam quandam». /bid., p. 334.
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no podemos pensar el ser sino limitadamente?®. En esto creo que reside
uno de los méritos de Ledesma: si puede afirmar la radical identidad de
Dios y ser, es porque reconoce y respeta el misterio del ser, que no es para
él de ningtin modo y sin mds algo obvio y no necesitado de aclaracién, por
mds que siempre de algin modo ya lo comprendamos. Al menos en este
punto, a mi juicio, escapa a los prejuicios que Heidegger denuncia en la
metafisica occidental y en los que ve la raiz del olvido de la pregunta por
el sentido del ser30. De ahi también que la dltima palabra de Ledesma
sobre la unién con Dios por la contemplacién en esta vida esté
resueltamente en la linea de la teologia negativa; en lo cual reconoce,
finalmente, y a pesar del aparente optimismo racional de sus
planteamientos, la insondabilidad del misterio del ser. Asi concluye su
tratado, siguiendo a Santo Tomads en el Comentario a las Sentencias:

Cuando procedemos en Dios por modo y via de remocién, primero
negamos de El lo corporal, y luego lo espiritual segiin que se encuentra en
las criaturas, como la bondad y la sabiduria, y entonces sélo queda en
nuestro entendimiento que es y nada mds; por lo que estd como en cierta
confusién. Finalmente también removemos de El este mismo ser segiin
que se encuentra en las criaturas y entonces queda en cierta tiniebla de
ignorancia, ignorancia segin la cual, en cuanto al estado de via, nos
unimos a Dios del mejor modo, como dice Dionisio. Y esta es cierta
oscuridad en la que se dice que habita Dios31.

De este modo, Ledesma logra poner en continuidad vital, aunque
reconozca la inconmensurabilidad de los 6rdenes natural y sobrenatural,
la visién metafisica de la naturaleza y de Dios con la unién mistica por la
contemplacion. Asi, la mirada ontoldgica dirigida a la realidad creada es,
por vocacién y cumplimiento, verdadera mistica.

Universidad de Navarra

2% «Ad quartum argumentum articuli, quod est optimum, respondetur quod esse
quod est in Deo non est esse inferioris ordinis, nec est esse considerando esse solum,
secundum suam rationem formalem, sed est aliquid altius et eminentius quam esse ut sic,
et sic dicitur saepissimae a D. Dionysio quod est esse super omne esse; tamen vere est
esse». Ibid.

30 Sery tiempo, § 1.

31 Tomds de Aquino, In I Sent d8 ql al ad 4. Ledesma reproduce el texto integro
en De divina perfectione, q12 al4, p. 883.
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