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«Rastrear la primera causa». A doutrina mistica do Silex
do Divino Amor, do criollo jesuita
Antonio Ruiz de Montoya!

Resumo Antonio Ruiz de Montoya ¢ um dos mais insignes jesuitas que ja missionou nas
redugdes guaranis do Paraguai durante o século 17, onde desenvolveu um fecundo
trabalho apostolico. Logo depois de terminar a sua viagem a Espanha, para onde
fora em busca de medidas reais de protecdo dos indios ameagados pelas bandeiras
dos paulistas, voltou a Lima, onde morreu em 1652 com fama de santidade. Mais
conhecido pelo seu infatigavel ativismo missionario e pelas suas obras sobre a lingua
guarani, a sua vida interior ficou praticamente desconhecida até José¢ Luis Rouillon
Arrospide publicar e comentar o Silex do Divino Amor, em 1991. Esta ¢ a obra da
maturidade de Montoya. Destinada a preparar o seu discipulo, Francisco del Castillo,
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a via da oragdo contemplativa, Montoya coleta e amplia uma série de ideias-chave
e doutrinas espirituais, a partir da sua propria experiéncia existencial e de oragao
pessoal. Por isso, Ruiz de Montoya pode ser considerado um dos autores que ajudou
a recepgdo ¢ o desenvolvimento da Escoléstica Barroca na América hispanica no
século 17. O presente artigo tem o objetivo apresentar alguns dos elementos internos
e externos do Silex e que possibilitem compor uma panoramica geral da obra e da
mistica montoyana.
Palavras-chave: Antonio Ruiz de Montoya, Silex, Primeira Causa, mistica, amor divino.

Abstract: Antonio Ruiz de Montoya is one of the most distinguished Jesuits in reductions that
missioned to the Guarani of Paraguay during the 17th century, where he developed a
fruitful apostolate. Soon after finishing his trip to Spain, where he had gone in search
of real measures for protection of Indians threatened by the paulistas, he returned
to Lima, where he died in 1652 with a reputation of holiness. Best known for his
tireless missionary activity and for his works about the Guarani language, his inner
life had been practically unknown until José¢ Luis Rouillon Arrdspide published and
commented on it in the Silex del Divino Amor, in 1991. This is this mature work.
To prepare his disciple, Francisco del Castillo, in the path of contemplative prayer,
Montoya collected and amplified a number of key ideas and spiritual doctrines, from
his own existential experience and personal prayer. Therefore, Ruiz de Montoya can
be considered one of the writers who helped to promote the reception and development
of Baroque Scholasticism in Hispanic America in the 17th century. This paper aims to
present some of the internal and external elements that are the foundation to the Silex
and compose an overview of the work and the mystical montoyana.

Keywords: Antonio Ruiz de Montoya, Silex, First Cause, mystic, divine love.

Introducao

Antonio Ruiz de Montoya ¢ um dos mais insignes jesuitas que ja missionaram
nas redugdes guaranis do Paraguai durante o século 17, onde desenvolveu um
fecundo trabalho apostdlico. Logo depois de terminar a sua viagem a Espanha,
para onde fora em busca de medidas reais de protecdo dos indios ameagados
pelas bandeiras dos paulistas, voltou a Lima, onde morreu em 1652 com fama de
santidade. Mais conhecido pelo seu infatigavel ativismo missionario e pelas suas
obras sobre a lingua guarani, a sua vida interior ficou praticamente desconhecida
até José Luis Rouillon Arrospide publicar e comentar o Silex de el Diuino Amor,
em 1991. Esta é a obra da maturidade de Montoya. Destinada a preparar o seu
discipulo, Francisco del Castillo, a via da ora¢do contemplativa, Montoya coleta
e amplia uma série de ideias-chave e doutrinas espirituais, a partir da sua propria
experiéncia existencial e de oragdo pessoal. Por isso, Ruiz de Montoya pode ser
considerado um dos autores que contribuiu para a recepgdo e o desenvolvimento
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da Escolastica Barroca na América hispanica no século 17. O presente artigo tem
o0 objetivo de apresentar alguns dos elementos internos e externos do Silex, no
intuito de compor uma panoramica geral da obra e da mistica montoyana.

1. Vida e obras de Antonio Ruiz de Montoya

Antonio Ruiz nasceu na Ciudad de los Reyes (Lima, Peru), no dia 13 de junho
de 1585, filho natural de Cristobal Ruiz (sevilhano) e de Ana Vargas (limenha).
Aos cinco anos, Antonio ficou 6rfao de mae, sendo educado pelo pai, que pretendia
leva-lo para a Espanha, onde o menino seria educado de maneira cristd. Porém,
isto ndo foi possivel, devido ao fato de que o menino adoeceu, fazendo com que
o pai desistisse da viagem ¢ voltasse com ele para Lima. Perdendo o pai aos oito
anos, foi entregue a tutores?, que o matricularam no Real Colegio San Martin,
fundado pelos jesuitas naquela cidade. Permaneceu no colégio até os 15 anos,
quando abandonou os estudos e passou a viver uma vida licenciosa. Correndo
risco de ser preso, desterrado ou morto, decidiu pedir permissdo ao Vice-Rei do
Peru para seguir ao Chile, por dois anos, em um plano de lutar contra os araucanos,
um grupo indigena considerado indomavel. Ndo obtendo éxito, tentou ir para o
Panama, mas os seus planos foram novamente abandonados.

Nesse periodo, em 1605, Ruiz de Montoya daria inicio a um periodo de
transformacao na sua vida, ao retornar aos estudos e fazer os Exercicios espirituais,
sendo orientado pelo Pe. Gonzalo Suarez3. Seguindo esse conselho, entrou para a
Ordem de Santo Ignacio, no Colegio Mayor de San Pablo, onde terminou os seus
estudos (Linguistica/Gramatica, Dialética/Logica e Retorica) e foi admitido, em
seguida, para o noviciado4. Assim, em 21 de novembro de 1606, ap0s ter passado

2 F. JARQUE, Ruiz de Montoya en Indias (1608-1652) [1662], Editado por Victoriano Suarez, Madrid
1900, pp. 54-55 (o autor ¢ o tnico que afirma que Ana Vargas e Cristobal Ruiz de Montoya foram
casados); A. RABUSKE, «Antonio Ruiz de Montoya: vida e obra em geral», Anais do VI Simpésio
Nacional de Estudos Missioneiros — Montoya e as redug¢ées num tempo de fronteiras, Fac. Filos.
Ciéncias e Letras Dom Bosco, Santa Rosa 1985, p. 51; J. L. RouiLLON ARROSPIDE, Antonio Ruiz
de Montoya y las Reducciones del Paraguay, Centro de Estudios Paraguayos “Antonio Guasch”,
Asuncion 1997, p. 19; J. C. AcuiLar, Conquista Espiritual: A Historia da Evangelizagcdo na
Provincia Guaird na obra de Antonio Ruiz de Montoya, S.1. (1585-1652), Pontificia Universita
Gregoriana, Roma 2002, p. 146.

3 Gundisalvus Suarez morreu no Peru entre 1618 e 1619 (HS 43a, f. 21v., in J. Fejtr, Defuncti
primi saeculi Societatis Jesu, 1540-1640, Curia Generalitia SI/IHSI, Roma, Pars II, 1982, p.
226).

4 J. L. ROUILLON ARROSPIDE, op. cit., p. 29.
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por uma profunda conversdo, voltou ao Real Colegio de San Martin e iniciou os
seus estudos superiores em Letras Classicas, Humanidades (Literatura) e Retorica
(modo de propor e meios de expressao).

Do Real Colegio de San Martin seguiria com a expedicdo de Diego de Torres
Bollo5 em diregdo ao Chile. Para a empreitada decidiu refazer os Exercicios
espirituais durante a viagem ao Chile. Acompanhou os seus companheiros
para Santiago, onde permaneceram alguns dias. Prosseguiram para Cordoba de
Tucuman, onde receberam orientagdo do Pe. Juan de VianaS. Seria em Coérdoba
que Ruiz de Montoya daria prosseguimento aos seus estudos em Letras Classicas
¢ Humanidades?. Contudo, para terminar o noviciado de forma apressada, por
ordem do Pe. Diego de Torres, Antonio Ruiz de Montoya recebeu algumas
instrugdes sobre Teologia Moral antes da ordenagios8.

Terminando os seus estudos, foi ordenado junto a outros trés estudantes, em
02 de margo de 16119, na cidade de Santiago del Estero, por decisio do Pe. Diego
de Torres, com quem foi no mesmo ano a Assungéo!0. Enquanto esperava para
entrar nas redugoes do Guayra, dedicou-se ao estudo da lingua guarani, obtendo
um grande aperfeigoamento!!l. Seguiu para a regido guayreiia, em 1612, com o

5 Diego de Torres Bollo nasceu em 1551, em Villalpando (Zamora, Espanha); morreu em 8 de
agosto de 1638, em Sucre (Chuquisaca, Bolivia). Ingressou na Companhia de Jesus em 16 de
dezembro de 1571, em Salamanca (Espanha). Foi ordenado em 1580, em Sevilla (Espanha);
fez os ultimos votos, em 14 de agosto de 1588, em Lima (Pert). Foi Vice-Provincial do Novo
Reino de Granada e Quito (1581-1599) e Primeiro Provincial da Provincia Jesuitica do Paraguai
(1604/1607-1615). Foi Procurador Provincial nas cortes de Madri e Roma (1601-1604); C.
O’NELL y J. Ma. DomiNGUEZ, Diccionario historico de la Compaiiia de Jesus: bibliografico-
temadtico, Universidad Pontificia de Comillas — Institutum Historicum Societatis Iesu, Madrid
—Roma, Vol. 1V, 2001, p. 3824).

6 Juan de Viana nasceu em 18 de fevereiro de 1565, em Viana (Navarra, Espanha); morreu em
28 de fevereiro de 1623, em Cordoba (Argentina). Ingressou na Companhia de Jesus em 14 de
abril de 1584, em Castilla (Espanha). Foi enviado ao Paraguai em abril de 1593; fez a Profissdo
Solene dos 4 Votos no dia 15 de setembro de 1602, em Salta (Argentina). Foi Procurador na
Europa (junho de 1614 — 7 de fevereiro de 1617); cfr. H. Storni, Catalogo de los jesuitas de la
Provincia del Paraguay (Cueca del Plata) 1585 — 1768, Institutum Historicum S.1., Roma 1980,
pp. 302-303.

7 Cfr. F. JARQUE, op. cit., pp. 163-164.

8 Cftr. J. L. RoulLLON ARROSPIDE, op. cit., p. 57.

9 Cfr. F. JARQUE, op. cit., p. 208.

10 Cfr. J. C. AGUILAR, op. cit., pp. 152-153.

Il Cfr. A. RABUSKE, «Antonio Ruiz de Montoya...», pp. 47-48.
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Pe. Antonio Morantal2, que retornou para Assungéo e foi substituido por Martin
Javier de Urtasum!3.

A partir de sua chegada, Montoya passou a auxiliar os seus companheiros
nos cuidados espirituais dos guayrerios e dos indigenas catequizados. Durante
os anos de 1615 até 1622, Ruiz de Montoya se dedicou a construgao da igreja da
redugdo de Nuestra Sefiora de Loreto. Ao mesmo tempo, seguindo o exemplo dos
primeiros jesuitas na Provincia Paraguayense, realizava missdes volantes, como
meio mais eficaz de entrar em contato com os caciques da regidaol4.

Foi através dessa estratégia de contato com diferentes caciques, muitos deles
em guerra entre si, que Montoya conseguiu ligar-se a diferentes grupos de indige-
nas, o que lhe deu a possibilidade de observar as distingdes existentes entre cada
grupo contatado. Servindo-se da sua natural origem criolla, aliada a sua perspicaz
capacidade de observacdo, Montoya, captou até mesmo os tragos culturais mais
sutis dos grupos que contatava. Dessa forma, conseguiu relatar nos seus escritos,
de maneira minuciosa, ndo apenas os habitos, mas também as formas de estabele-
cimento das relagdes sociais indigenas. E justamente pela abundancia de detalhes
captados esses escritos representam um verdadeiro guia para a compreensao das
diferengas entre os grupos indigenas e, sobretudo, para 0 modo como os missio-
narios jesuitas poderiam e deveriam se aproximar dos mesmos.

Todo esse conhecimento fez com que Ruiz de Montoya tivesse as condigdes
humanas e pastorais para ser o principal responsavel, entre os anos de 1622 até
1628, pelo impulso fundacional de novas redugdes!d, tais como San Javier, San
José, Encarnacion, San Miguel, San Pablo, San Antonio, Concepcion de Nuestra
Sefora de los Gualachos ou Concepcion de Nuestra Sefiora de los Guananas, San
Pedro; Los Angeles de Tayaoba, Arcangeles ou Siete Arcangeles, Santo Tomas
Apostdl ou Tomé e Jestus Marial6.

12 Antonio Moranta nasceu em 1579, na cidade de Palma (Malorca, Espanha), e faleceu no dia
12 de maio de 1645 (Asuncion). Ingressou na Companhia de Jesus em 25 de julho de 1596
(Aragdo). Chegou a Buenos Aires em 01 de maio de 1610 e fez a Profissdo Solene dos 4 Votos
em 21 de setembro de 1615, na cidade de Asuncion; cfr. H. Storn, op. cit., p. 192.

13 Martin Javier de Urtasum (Urtasun) nasceu em 1590, na cidade de Pamplona (Navarra, Espanha),
e morreu em 02 de fevereiro de 1614 na reduccion de Loreto (Parand, Brasil). Ingressou na
Companhia de Jesus em 1604, na cidade de Castilla. Foi enviado a Buenos Aires em 01 de maio
de 1610; cfr. H. Stornt, op. cit., p. 291.

14 Cfr. J. C. AGUILAR, op. cit., p. 155.

15 Cfr. A. RABUSKE, op. cit., p. 47.

16 Ernesto Maeder e Ramon Gutiérrez pdem em duavida a localizagdo e até a existéncia de algumas
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Entre os anos de 1628 e 1631, ocorreram os ataques as reducdes do Guayra.
As bandeiras dos paulistas, chefiadas por Antonio Raposo Tavares e Manuel
Preto, destruiram as reducdes quase que completamente (escaparam apenas a de
Loreto e de San Ignacio) e aprisionaram um grande nimero de indigenas para o
trabalho escravo nos engenhos de cana de actcar. O envolvimento das autoridades
coloniais, tanto espanholas quanto portuguesas, fez com que os jesuitas ficassem
abandonados junto aos «seus indiosy, diante da violéncia dos paulistas. A solugao
foi abandonar o Guayra, escapando dos bandeirantes. Montoya organizou entao
um plano de fuga, reunindo cerca de 12 mil indigenas. A transmigragdo ocorreu
em 1631, pelo rio Paranapanema, descendo o rio Parand até as Sete Quedas.
Como tatica dispersiva, Montoya sugeriu, nas proximidades das cataratas, lancar
as balsas ou canoas rio abaixo, com o intuito de enganar os bandeirantes. Isso
fez com que o grupo seguisse o resto do trajeto a pé até o Uruguai (entre os rios
Parana e Uruguai), onde ja existiam redug¢des estabelecidas!7.

Nos anos seguintes, as redugdes Nuestra Sefiora de Loreto e San Ignacio del
Yabebiri, bem como outras que foram criadas posteriormente, conseguiram se
consolidar. Quanto as ja existentes e as que estavam sendo fundadas nas regides do
Tape ¢ Itatines!8, essas tornaram-se alvo de novas investidas dos bandeirantes.

redugdes. Segundo eles, «de ubicacién y existencia incierta fueron las de San Pedro y de
Concepcion de Gualachos. También corresponden a esa area la ermita de Nuestra Sefiora de
Copacabana y el Tambo de las minas de hierroy»; cfr. E. J. A. MAEDER y R. GUTIERREZ, Atlas
territorial y urbano de las misiones jesuiticas de guaranies, Argentina, Paraguay y Brasil,
Consejeria de Cultura, Sevilla 2009, p. 21. Mas, conforme G. FurLONG, Misiones y sus pueblos
guaranies, Imprenta Balmes, Buenos Aires 1962, p. 107: «en la fundacion de todas estas
Reducciones intervino o como misionero o como superior de las misiones del Guayra, el Padre
Antonio Ruiz de Montoya, pero todas ellas fueron perseguidas y deshechas, en gran parte, por el
sanguinario proceder de los paulistasy.

17 A. Ruiz de Montoya, Congvista espiritval hecha por los religiosos de la Compaiiia de lesus, en
las Prouincias del Paraguay, Parana, Vruguay y Tape, Imprenta del Reyno, Madrid 1639, f. 49r.

18 Nesse ponto podem ser incluidas as reducciones do Parana e Uruguai, as da regido do Tape e as
do Itatines, a partir das consideragdes de E. J. A. MAEDER y R. GUTIERREZ, op. cit., p. 21: «En el
Parana y Uruguay occidental se fundaron los siguientes pueblos: San Ignacio del Parana o Guaza
(1610), Encarnacion de Itapua (1615), Concepcion de Nuestra Sefora (1620), Corpus Chrsti
(1622), Nuestra Sefiora de los Reyes de Yapeyu (1626) y San Francisco Javier (1629). En los
afluentes del alto Parana se ubicaron Nuestra Sefiora de la Natividad del Acaray (1624) y Santa
Maria la Mayor del Iguaza (1626). [...] Las reducciones formadas al este del rio Uruguay, fueron
San Nicolas del Piratini (1626), Nuestra Sefiora de la Candelaria de Caazapamini (1627), Martires
del Caar¢ (1628), San Carlos del Caapi (1631), Apostoles Pedro y Pablo, en Arica (ex Natividad)
(1632), Santo Tomé¢ de Ibiti (1632) y Nuestra Sefiora del Acaragua o del Mbororé. De ubicacion
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Nesse periodo, mais especificamente em 1636, Montoya foi nomeado
Superior de todas as Redu¢des. Logo tratou de dar inicio a visitas a cada uma
delas. Havia a concreta ameaga de um iminente ataque por parte dos bandeirantes.
Todavia, os jesuitas s6 tomaram uma atitude mais drastica contra tais ameacas
apos a invasdo e a destrui¢do das redugdes do Tape, entre os anos de 1637 ¢
1638. Novamente, Ruiz de Montoya assumiu a organizagdo da fuga dos indigenas
para a regido do Parand e Uruguai, indo contra as ordens do Provincial Diego
de Boroa, que ndo concordava com o abandono da regido. Uma vez mais, as
autoridades coloniais nada fizeram para deter ou punir os bandeirantes. Tentando
resolver o problema definitivamente, os jesuitas organizaram a Sexta Congregagao
Provincial, na qual foi decidido que Antonio Ruiz de Montoya e Francisco Diaz
Tafo seriam enviados para Madri ¢ Roma, respectivamente, para denunciarem
os crimes cometidos pelos bandeirantes e a conivéncia das autoridades coloniais.
Além disso, estavam autorizados a propor o armamento indigena e a solicitar o
envio de novos missionarios!9.

De sua parte, Ruiz de Montoya prosseguia em Madri, acompanhando o
processo movido contra os bandeirantes, ¢ promovia a necessidade da defesa
armada dos indios. Durante essa estadia na Corte, enquanto esperava as resolugdes
do Conselho das Indias, Montoya escreveu uma breve historia dos acontecimentos
que ele proprio tinha testemunhado ou que soube através do relato de outros
companheiros, sob o titulo Congvista espiritval hecha por los religiosos de la
Compaiita de Iefus, en las Prouincias del Paraguay, Parana, Viuguay y Tape20.
Nesse mesmo periodo, teve a oportunidade de imprimir trés livros dedicados

incierta resulta San Francisco Javier del Tabitit, un sitio anterior del San Javier de 1629. Poco
después, en camino a las serranias del Tape, se agregaron San Miguel (1632), San José (1633),
Santa Ana del Igai (1633), Jesus Maria del Ibiticaray (1633), San Joaquin (1633) y Santa Teresa
del Curiti (1633). Las tltimas fundaciones fueron San Cristobal (1634) y Santo Cosme y Damian
de Ibitimiri (1634). Incierta es la ubicacion de la mision de Nuestra Sefiora de la Visitacion. En
la region del Itatin, las misiones sufrieron traslados, concentraciones y divisiones sucesivas. De
los cuatro poblados iniciales, Angeles de Tacuaty, San José de Ycaray, San Benito de Yray y
Natividad de Nuestra Sefiora de Taragtii (1632), se formo6 uno en Yatebo (1634), para después,
entre 1635 y 1647 dividirse en dos: Nuestra Sefiora de Fe y San Ignacio de Caaguazi».

19 Cfr. G. FURLONG, op. cit., p. 125.

20 Cfr. A. Ruiz de Montoya, Congvista espiritval hecha por los religiosos de la Compaiiia de lesus,
en las Prouincias del Paraguay, Parana, Vruguay y Tape, Imprenta del Reyno, Madrid 1639.

21 O Tesoro de la lengva gvarani foi impresso em duas partes, em ordem inversa. A Gltima parte
foi impressa em 1639, ¢ a sua primeira parte foi publicada somente em 1640, junto com Arte
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a linguistica indigena, assim intitulados: Tesoro de la lengva gvarani, Arte, y
bocabvlario de la lengva gvarani?! e Catecismo de la lengva gvarani??2.

De volta ao Vice-Reinado do Peru (1643), com as Cédulas Reais de
aprovacdao do armamento indigena e auxilio do ex-governador do Paraguai D.
Pedro de Lugo y Navarra, Montoya conseguiu rapidamente que o Vice-Rei as
promulgasse23. Ainda em Lima, Montoya envolveu-se na defesa da Companhia
de Jesus diante das acusacdes de heresia feitas pelo bispo de Asuncion, D. Fr.
Bernardino de Cardenas, questdo essa que se prolongou pelos seus seis tltimos
anos de vida24. Na sua estadia em Lima, o missionario dedicou parte de seu tempo
aos cuidados espirituais dos escravos negros, sem deixar também de continuar
a ensinar a lingua guarani na Universidade San Martin, oferecer orientagdo
espiritual e escrever.

Antes de sua morte, em 1652, ainda escreveria o manuscrito Silex de el Diuino
Amory Rapto activo de el Anima, en la Memoria, Entendimiento y Voluntad quese
emprende el Diuino fuego mediante vn acto de Fé25. E neste livro que Ruiz de
Montoya mencionaria os ensinamentos misticos que recebeu do indio guarani
Ignacio Pirayci26. Montoya ainda deixou outro livro em forma de manuscrito, a
saber, a Apologia en defensa de la doctrina cristiana?7.

Nesses ultimos dois livros transparece a erudi¢ao adquirida por Antonio Ruiz
de Montoya ao longo dos anos em que esteve em Madri e Lima, aproveitando o
seu tempo para pesquisar e fazer leituras dentro dos colégios da Companhia. Nos

y Bocabvlario de la lengva gvarani (A. Ruiz de Montoya, Tesoro de la lengva gvarani, luan
Sanchez, Madrid 1639; A. Ruiz de Montoya, Arte, y bocabviario de la lengva gvarani, Tuan
Sanchez, Madrid 1640).

22 A. Ruiz de Montoya, Catecismo de la lengva gvarani, Diego Diaz de la Carrera, Madrid 1640.

23 Cfr. G. FURLONG, op. cit., p. 126.

24 Cfr. J. C. AGUILAR, op. cit., pp. 167-169.

25 Cfr. A. Ruiz de Montoya, Silex de el Diuino Amor y Rapto activo de el Anima, em la Memoria,
Entendimiento y Voluntad quese emprende el Diuino fuego mediante vn acto de Fé, que es el
fundamento de esta obra [1648c], introduccion, transcripcion y notas de J. L. ROUILLON ARROSPIDE,
Pontificia Universidad Catolica del Pert — Fondo Editorial, Lima 1991.

26 B. MELIA LiTTERES, «Génesis del Guarani jesuitico del Guaird», in Anais do Semindrio
Internacional Indigenas, Missionarios e Espanhois: O Parana no Contexto da Bacia do Prata,
Séculos XVI e XVII, Secretaria do Estado da Cultura, Curitiba 2010, p. 72.

27 A. Ruiz de Montoya, Apologia en defensa de la doctrina cristiana que en la lengua guarani
tradujo el venerable padre fray Luis de Bolafnios de la familia franciscana por el mismo Antonio
Ruiz de Montoya (1651), Fondec — CEPAG, Asuncion 2008, pp. 405-472 (transcricao feita por
B. MELIA e publicada junto a edi¢do do Catecismo).
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ensinamentos filosofico-tedlogicos e nos debates acerca da traducdo do catecismo
tridentino para a lingua indigena, podem ser percebidos o método autodidata de
aprendizagem de conceitos, por parte de Montoya. A mistica montoyana, contudo,
seria oriunda da pratica evangelizadora nos anos em que permaneceu como
missionario no Guayra.

2. O estilo e a linguagem mistica do Silex

Antes de passarmos a um breve exame da «primeira causa» no tratado mis-
tico de Antonio Ruiz de Montoya, ¢ necessario tecer algumas consideragdes intro-
dutorias a cerca do estilo e da linguagem montoyana empregados no seu Silex.

Como bem observa José Luis Rouillon Arrospide28, o discurso mistico,
desde o seu aparecimento como método de escrita conceptista no final do século
16, foi, antes de tudo, um problema de linguagem. Boileau criticava o mau gosto
na maneira de escrever dos misticos29. Bossuet, por sua vez, afirmava que os
misticos abusavam da linguagem30. Francisco Ortiz sustentava que as heresias
na Igreja (entre as quais estavam os alumbrados na Espanha) surgiam do mau
entendimento das verdadeiras palavras3!.

Para Michel de Certeau, a literatura mistica aparece quando ocorre a
convergéncia de duas praticas: uma subtragdo (estatica) realizada pela sedugdo do
Outro e uma virtuosidade (técnica) que faz com que as palavras digam o que nao
podem dizer. Dai que o acesso a mistica se desdobra em uma experiéncia pessoal
Unica e intransferivel e, por conseguinte, em uma expressao literaria.

Assim, a mistica aparece como a vontade de unir todas as operag¢des, até entdo
fragmentadas e disseminadas, que sdo coordenadas, selecionadas e reguladas a
titulo de um modus loquendi32.

Eckhart, grande representante da mistica especulativa alema, é um dos mais
radicais demolidores da sua lingua, mas paradoxalmente, ¢ também um dos seus
mais importantes criadores33.

28 J. L. ROUILLON ARROSPIDE, «Introduccion», pp. xix-cxvi.

29 J. BEAUDE, La Mystique, Les Editions du Cerf, Paris 1990, p. 7.

30 M. pE CERTEAU, La Fable mystique: XVI et XVII, Gallimard, Paris 1982, p. 150.

31 A. M. MELQUIADES, Nueva Vision de los “Alumbrados” de 1525, Fundacion Universitaria
Espaiola, Madrid 1973, pp. 11 e 13.

32 Cfr. M. pE CERTEAU, op. cit., p. 104; J. BEAUDE, op. cit., pp. 9sqq.

33 J. L. RoUILLON ARROSPIDE, «Introduccién», p. Ixxxv.
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Um dos iniciadores do Renascimento, Lorenzo Valla, dizia que uma nova
realidade requer uma palavra nova34. Santa Teresa de Avila, a grande mistica
do século 16, mostra-se consciente da obrigagdo de nomear cada uma das suas
experiéncias misticas. De igual maneira, a primeira edi¢do das obras de Sdo Jodo
da Cruz, em 1618, poucos anos depois, foi acompanhada por uma interpretagdo
editada por Diogo de Jesus dos termos e das expressdes usadas pelo mistico33.

Também o jesuita do século 17, Maximilien van der Sandt (Sandaeus),
publicou em 1640 a sua Pro theologia mystica clavis elucidarium3%, um
verdadeiro dicionario teoldgico das terminologias dos misticos dos trés séculos
que o precediam.

O Silex ndo ¢ um tratado de filosofia, mas um tratado mistico, com tracos de
filosofia escolastica, que foi escrito por um missionario das redug¢des do Paraguai.
Esse fato nos leva a uma outra questdo, ainda de cunho introdutério: a linguagem
usada pelos misticos, embora impregnada de termos e conceitos filosoficos, como
€ 0 nosso caso, para quem se dirige? Para quem escreviam os misticos entdo?

Em geral, os tratados misticos acentuam que somente quem faz a experiéncia
do que ¢ descrito nos tratados poderao entendé-los. No caso do Silex, a intengdo
de Ruiz de Montoya era atender aos pedidos de Francisco del Castillo para que o
jesuita escrevesse os conselhos que lhe dera durante o tempo que fizera os Exerci-
cios espirituais € nas muitas dire¢des espirituais e conversacoes intimas com o seu
dirigido. Somente por pedido de tedlogos, aos quais Ruiz de Montoya recorrera
para a revisdo e censura do seu tratado, aceitou divulga-lo para «los que tratan
almas»37.

Existe alguma diferenca no estilo literario, na linguagem, dos escritos
montoyanos anteriores ao Silex e o tratado mistico de Montoya?

O estudo dos escritos de Montoya revela ao menos trés momentos evolutivos
no seu estilo literario. O primeiro corresponde as Cartas Anuas, nas quais nio

34 M. pE CERTEAU, op. cit., p. 103.

35 TIbid., pp. 180-182.

36 M. Sandei, Pro theologia mystica clavis elvcidarivm, onomasticon vocabvlorvm et loquvvtionum
obscurarum, quibus doctores mystici [...] vtuntur [...]: Eivsdem ivbilvm secvlare Societatis lesv
ob theologiam mysticam in eadem excultam & illustratam, Ex officina Gualteriana, Colonia
Agrippina 1640.

37 J. L. ROUILLON ARROSPIDE, «Introducciony, p. lix; Antonio Ruiz de Montoya, Silex de el el Diuino
Amor..., Optsculo 111, p. 153; F. JARQUE, Ruiz de Montoya en Indias..., p. 577.
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ha um estilo propriamente dito, uma vez que se trata de relatos espontaneos. O
segundo corresponde a Conquista Espiritual. O terceiro corresponde ao Silex.

Recém-chegado da América, Montoya atendeu aos pedidos para que
escrevesse algo sobre a Provincia do Paraguai. Na Casa Professa de Madri, liam-se
as Anuas. Mas, o estilo curto da sua linguagem castica, alheio ao estilo cortés, foi
criticado pelos cultos jesuitas daquela comunidade, na qual estavam Juan Eusebio
Nieremberg38, prolifico escritor, Luis de la Palma3%, um dos maiores autores
espirituais da historia da Companhia, e Agustin de Castro#0, pregador da corte de
Felipe IV. Embora Montoya edificasse a todos com os seus relatos e mesmo sendo
incentivado a publica-los, o provincial achou que o missionario deveria fazer-
se ajudar no estilo com o Pe. Eusébio. Mas, esse se desculpou, por estar muito
atarefado com a escritura de um catecismo, que foi publicado em 1640. Outros
padres com bom estilo também se desculparam com seus sermdes. E, diante de
tantas negativas, o proprio Montoya deixou de lado a tentativa de publicacao,
justificando-se com uma enfermidade. Inconformados com as desculpas de
Montoya, ofereceram-lhe um escritor pago para que reescrevesse o material. Ruiz
de Montoya aceitou e assim foi composta a Conquista espiritual, um livro que
parte € historia, parte ¢ autobiografia e dentincia social. Obrigado a refinar o seu
estilo das cartas, encontra-se em Montoya o influxo de autores que ganhavam
entdo a atencdo publica: Quevedo (1580-1645), Saavedra Fajardo (1584-1648),
Eusebio de Nieremberg, Juan de Mariana (1536-1624), Antonio Pérez (1586-1635)
e, se pensarmos no titulo Conquista Espiritual, muito provavelmente também Fr.
Juan de los Angeles (1536-1609), que escreveu os Didlogos de la Conquista del
espiritual y secreto reino de Dios (1595).

38 Juan Eusebio Nieremberg y Ottin nasceu em 09 de setembro de 1595, em Madri (Espanha), e
morreu em 02 de abril de 1658, em Madri. Ingressou na Companhia de Jesus em 31 de margo de
1614, em Salamanca (Espanha). Foi ordenado em 1623 ¢ fez os ultimos votos em 3 de julho de
1633, em Madri; cfr. C. O’NeiLL y J. M. DominGgugz, DHCJ , Vol. 111, p. 2819.

39—FuisdetaPalma nasceu em 1560, na cidade de Toledo (Espanha), € morreu em 20 de abril de
1641, em Madri (Espanha). Ingressou na Companhia de Jesus no dia 19 de maio de 1575, em
Alcala de Henares (Madri, Espanha). Foi ordenado em 1584, em Alcala de Henares, e fez os
ultimos votos em 02 de fevereiro de 1595, em Toledo; C. O’NEiLL y J. M. DominGuez, DHCJ ,
Vol. 111, p. 2960.

40 Agustin de Castro nasceu em 1589, em Avila (Espanha), ¢ morreu em 08 de abril de 1671,
em Madri (Espanha). Ingressou na Companhia de Jesus em 1605, em Villagarcia de Campos
(Vallodolid, Espanha), e foi ordenado em 1613, em Salamanca (Espanha). Fez os tltimos votos
em 14 de agosto de 1622, em Burgos (Espanha); C. O’NEiLL y J. M. Domincuez, DHCJ , Vol.
1V, p. 3168.
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O estilo usado por Antonio Ruiz de Montoya na sua Congquista Espiritual é
composto, com frequéncia, por frases condensadas, demonstrando o esfor¢o de
busca de um estilo pelo autor. Veja-se, por exemplo, quando trata:

(i) das bandeiras paulistas e da caga de escravos: «sin duvida tienen fe de
Dios, las obras son del Diabloy; «para tan santo dia se podian esperar me-
jores obras»; «(los indios guaranies) si por el oido oyen la justificacion de
la ley divina, por los ojos ven la contradiccion humana»4!;

(i1) da destruicdo das redugoes: «al son de aquellos acordados instrumentos

ya sin cuerdas y deshechos»42;

(ii1) da fuga dos guaranis, por ele organizada: «es innavegable el rio por la
despefiada agua que forma remolinos tales, que rehusa la vista verlos por
el temor que causan»43; «a cada uno se le daba una tan limitada porcion,
que no servia de mas que entrentener la vida y dilatar la muerte»44.

Rouillon Arréspide, que editou o manuscrito do Silex de el Diuino Amor,
em sua introducdo, apresenta um sugestivo quadro comparativo entre o estilo das
Cartas dnuas de 1613 e 1637 ¢ o estilo empregado na Conquista Espiritual®s.

Carta anua de fevereiro de 1613 Conquista de 1639

«[...] hallé a los padres desnudos sin camisa ni «Hallélos probrisimos, pero ricos de contento.
capatos y la sotana con mil remendos que ya no Los remendos de sus vestidos no daban
se conocia e primer liengo, pero consoladissimos distincion a la matéria principal [...]»47.
[...]»46.

41 Cfr. A. Ruiz de Montoya, op. cit., f. 93r.

42 Ibid., f. 51r.

43 Ibid., f. 50v.

44 Tbid., f. 51r.

45 Cft. J. L. RouiLLON ARROSPIDE, «Introduccidény, pp. Ixxiv-1xxv.

46 Cfr. C. LEONHARDT (org.), Cartas Anuas de la Provincia del Paraguay, Chile y Tucumdn de la
Compariiia de Jesus, Casa Jacobo Peuser, Buenos Aires, Vols. I-II, 1927-1929, p. 180. A partir
daqui, CA4.

47 Cfr. A. Ruiz de Montoya, op. cit., f. 11r.
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Carta anua de 1637 Congquista de 1639

«Llamabase aquél Caguarari. Era muy corpulento «Llamabase Zaguacari, que quiere dicir el
y feo, pero muy inteligente. Tenia una cabeza muy hermosico. Poco decia con ¢él este apelido,
gruesa, metida en los hombros, hasta desaparecer porque era de estatura muy corta, tenia
el cuello. Los dedos de sus manos y pies estaban pegada la cabeza a los hombros, y para volver
torcidos hacia afuera. Sus piernas eran muy cortas el rostro atras volvia todo el cuerpo, los dedos
y casi no tenia fuerzas»48. de las manos y los pies imitavan mucho a
los de los pajaros, torcidos hacia abajo, las
canillas solas se venian en sus piernas, y en
pies y manos tenia poca o ninguna fuerza»49.

A comparagao dessas cartas anuas, que sao de 1613 e 1637, anteriores, pois,
ao texto da Congquista, com a Conquista Espiritual, publicada em 1639, permite
que observemos uma evolugdo estilistica. A Conquista Espiritual, enquanto texto
mais trabalhado por seu autor, apresenta uma busca de estilo. Isso se observa
nos paradoxos («pobrissimos, pero ricos [...]»), na concisdo, nos toques irénicos
(ao se referir a0 nome do indio: «hermosico»; ou ainda quando o compara
com os passaros, pela forma com que movia as maos e os pés) e na atencao as
consequéncias da deformidade do indio («[...] para volver el rostro atras volvia
todo el cuerpo [...]»).

Essa evolucdo estilistica fica ainda mais visivel quando se passa da Conquista
Espiritual para o texto do Silex de el Diuino Amor, o qual Montoya tentou editar,
sem sucesso, até 1650. Em Madri, Montoya necessitava dar um estilo menos
castico a uma enciclopédia de fatos sobre as redugdes do sul da América, diante
de criticos censores. No momento em que o Si/ex foi escrito, ja se tinham passado
cerca de dez anos da volta de Montoya a sua terra paraguaia e as suas licoes de
vida espiritual com o indio Francisco del Castillo. Travava-se, agora, de dar um
estilo as exigéncias da sua vida interior. O tema muda. O horizonte montoyano,
agora, ¢ a presenca de Deus. E, a semelhanga de muitos outros, a tematica mistica
esbarra na incapacidade da linguagem. O contraste estilistico entre a Conquista e
0 Silex serd notavel.

Como exemplo, Rouillon Arrospide compara duas diferentes versdes do
mesmo fato, nos dois textos:

48 C. LEonNHARDT (org.), CA, pp. 734-735.
49 Cfr. A. Ruiz de Montoya, op. cit., ff. 53v-54r.
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Congquista Espiritual

«En Loreto dedicabamos un nuevo templo a la
soberana Virgen en dia de una de sus fiestas;
la vispera en la noche a la claridad de la luna
estaban mas de sesenta personas regocijando
a fiesta, cuando vieron todos que de la iglesia
vieja que estaba en frente de la nueva, salian
tres figuras vestidas de un celeste ropaje
blanco como nieve y reluciente como brudida
plata; los rostros parecian tres soles, con unas
cabelleras como de hebras de oro, derribadas
sobre los hombros. Estaba en medio de una y
otra iglesia una hermosa cruz con tres escalones
al pie, y subiendo con agradables pasos, se
pusieron arrimadas a la cruz, mirando al altar
de la nueva iglesia, que aun no tenia puertas; la
gente estuvo absorta mirando y contemplando
su hermosura y linda disposicion de cuerpos,
los cuales no eran de una medida, en que todas
tres se diferenciaban. Encendiéronse unos nifios
que alli estaban tanto en su amor, bien faltos
de miedo y llenos de simplicidad, que con
hermanable carifio se iban a ellas para harcerles
compaiiia y gozar mas de cerca de tan linda
vista. Ellas retirandose muy poco a poco se
volvieron a la iglesia de donde habian salido,
quedando todos penados y culpando aquellos
nifos por verse privados por su causa de tan
agradable vista»30.

GABRIELE RODRIGUES DE MOURA

Silex

«Dos almas se aparecieron en figura humana
en concurso de gente nueva en la fe y en
noche tan clara como el dia con la luz de la
luna despejada y limpia. Aparecieron sobre
la peana de una cruz bien grande, que la
guarnecian tres escalones. Alli representaban
a la Virgen y San Juan, cogiendo en medio
el vivifico madero y arbol de que produjo la
mejor fruta. Alli hicieron ostentacién de la
fiesta del Nacimiento purisimo de la siempre
Virgen Maria, cuyas visperas se habian
celebrado aquella tarde. Y los circunstantes
velaban su templo que nuevo se le dedicaba
aquel dia el altar. El cuerpo y apariencia como
el de dos virgenes de hasta quince anos. vestia
cada una tOnica labrada de hilos de cristal,
mas sutil y delicado que el pensamiento. La
trama de la tela no era de oro ni de las madejas
que el sol hila, porque era de otra materia tan
celeste que el pensamiento no puede llegar
a distinguir. Estas tunicas llegaban hasta
el suelo. Los rostros, la tez, lo garboso, la
perfeccion, la luz brillante, no como la del
sol, la candidez, no como la de la nieve cuyo
candor ofende a la vista. Eran sus rostros
hermoseados de una amabilidad tan grande
que formaban una semejanza de la gloria.
El cabello tenia tendido por los hombros, de
donde non pesaban. Sus hebras eran sutiles
como el viento. El color no dorado ni de oro
sino de color deidad divina. Finalmente hacia
una vista de la bienaventuranza.

Non eran iguales en el cuerpo, quizd por no
serlo en la gracia y gloria. Los circunstantes
absortos gozaban de tan celeste vista, tan
enamorados todos, que aun los nifos ardian
en suamor. Y uno, deseoso de gozar mas cerca
esa compaiiia, se arrojo hacia ellas.

Las cuales poco a poco se fueron retirando
hacia la iglesia antigua, de donde habian
salido; con cuya ausencia quedaron todos
penados y gozosos de haberla visto»31.

50 Ibid., f. 24v.
51 Cfr. A. Ruiz de Montoya, Silex de el el Diuino Amor-.., Optsculo L, pp. 27-28.
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Assim, observa-se que na evolucdo estilistica de Montoya, as matérias
valiosas (a neve, a prata, o sol e o ouro, por exemplo) se afinam até se tornarem
mais transparentes, mais espirituais («hilo de cristal, mas sutil y delicado que el
pensamiento»). No Silex, o fato contado na Conquista adquire um teor mistico,
uma substancia espiritual que se vai elevando do seu contato terreno.

Outro elemento a ser considerado na leitura do tratado mistico de Montoya
¢ a experiéncia negativa da linguagem, ou seja, quando exprime as suas ideias
sem uma fala direta. Ruiz de Montoya transforma expressdes normais em
volatilizadas, até que desaparecam no mundo nadificado: «(me pongo) en estado
de no sujeto»; «con no voluntad tuya». Essas expressoes traduzem o espago mais
abstrato ao qual Montoya chega ou por negagdes ou por refinamento das matérias
e substancia («color deidade divinay). Esse mesmo recurso ele usara para definir
o0 ato da contemplagao.

Ao falar da onisciéncia divina, Ruiz de Montoya ressalta que Deus penetra,
de maneira infinitamente mais perfeita que os sentidos humanos, no mais intimo
de todos os seres.

«Mirale como un ente que sin tener los sentidos que ti tienes, es todo su ser o0jos, oidos,
gusto y tacto. Cuya estupenda vista penetra lo mas oculto de los corazones y la esencia del mas
invisible atomo del aire. Oye el mas oculto hablar de tus sentidos. Huele el mas oculto delito o
virtud que la consciencia encierra. Gusta lo mas sutil de la mas oculta virtud del alma. Toca lo
mas delicado e imperceptible de ellan52.

Assim, para a percep¢do divina, que penetra no mais intimo do intimo de
todos os seres, esses sdo diafanos. Por isso, quando Montoya se volta as criaturas
mais transparentes diante na onipresenca divina, incita: «Mira el aire en que vives,
que, sin verlo t{, te rodea todo, sin que quede vacio, por pequefio que sea, que no
ocupe [...]»33. E «aplica ahora tu sentido y considera atento que si, siendo criatura
hace tal obra, el increado Espirito [...] qué efectos hace en tu alma, como la tiene
penetrada hasta la mas sutil invisibilidad de su esencia»54,

A escuriddo € um outro acesso ao mundo divino: «al modo que en una pieza
obscura entra el que sabe [...]»35. Talvez, essa intuigdo montoyana se deva as

52 Ibid., Opusculo III, pp. 149-150.
53 Ibid., Oputsculo III, p. 150.

54 Ibid., Opusculo III, p. 151.

55 Ibid., Opusculo III, p. 40.
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experiéncias infantis de Montoya, quando rezava em um quarto escuro36. Esse
modo de olhar é, segundo Montoya, o modo de entrar na plenitude obscura.

Mas, o lugar mais especifico e auténtico da habitacdo divina seria o nada.
Esse seria o ponto mais fundamental e necessario para que a alma encontrasse
o seu Criador. E também um tema tratado por Nieremberg e que influenciou a
escrita montoyana>7.

Para Ruiz de Montoya, o nada ¢ o lugar no qual Deus cria, onde deposita
os seus tesouros: «Tan omnipotente es Dios, que para hacer ostentacion de su
potencia, se sirve de la nada. Ahi tiene depositados sus tesoros»38; «Dios saco [el
alma] de sus tesoros, que es la nada»39; «Dios [...] saco de sus inmensos tesoros
de la nada el palacio riquisimo que ves de aqueste mundo»©0.

No entanto, o nada € o espago sem espago de Deus. E o céu € o oceano ultimo
de toda criatura; os astros sao como lampadas que iluminam os arrabaldes de uma
cidade, a cidade celestial onde vive o Deus Criador com a sua inumeravel riqueza.
Essas luzes sdo como tochas que iluminam o caminho no qual a criatura deve
caminhar em direcdo a patria celestial, para que a alma ndo perca o seu caminho
na noite escura desta vida terrena. E essa viagem até os limites da astronomia
celestial terrestre leva a alma até um espago infinitamente maior, exatamente ao
nada, o lugar de Deus.

«Tan infinita es su divina presencia que no so6lo asiste a todo lo criado en todo y en
cualquiera parte sea, sino que [...] sale a estar presente a todo lo posible y a lo que no tiene ser
[...] Aunque fuera del mundo no hay lugar, ni cosa alguna criada, sino nada puramente, en esa
nada esta presente [...]. El se basta a si mismo por lugar»6l.

E dessa forma que convida ao amigo Francisco del Castillo a subir por uma
escada de negagdes ou por um espago vazio para além do universo fisico até o
espaco de Deus. Esse, segundo Montoya, ¢ o imenso caos do espago imaginario,
do nada, do profundo caos do esquecido e do siléncio. E o incomensuravel espago

56 Cfr. G. FURLONG, Antonio Ruiz de Montoya y su Carta a Comental, (Escritores Coloniales
Rioplatenses, XVII) Ediciones Theoria, Buenos Aires 1964, p. 159.

57 Cfr. A. Ruiz de Montoya, Silex de el el Diuino Amor-..., Opusculo I, pp. 15 e 24; Apéndice III, pp.
277sqq.

58 1Ibid., Opusculo I, p. 15.

59 Ibid., Opusculo 1, p. 26.

60 Tbid., Optsculo IIL, p. 159.

61 Tbid., Opusculo I, pp. 13-14.
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do mundo interior. E a condi¢do para ascender a esse espago de Deus é conservar
a liberdade do espirito, que é o apice € o centro da propria alma%2. E com um
ato de fé o ser humano pode buscar a Deus que habita nos céus da sua alma. Por
consequéncia, caminhar em direcdo a Deus € caminhar para o nada.

Rouillon Arréspide, o grande comentador do livro mistico de Antonio Ruiz
de Montoya, vé na mistica do Silex uma grande proximidade como a mistica
renano-flamenga. Eckhart radicaliza as negagdes do Pseudo-Dionisio, chegando a
afirmar que Deus € nada. Suso, por sua vez, afirma que Deus ¢ o eterno Nada.

Em Ruiz de Montoya, a experiéncia do nada se completa com o ndo lugar ou
com o espago do nada, com a experiéncia de oragdo no quarto escuro quando era
menino. Era a experiéncia do espago habitado por Deus e por quem vive com Ele
e Nele. Por isso, convida Francisco del Castillo a estar sem lugar, pois s6 assim
podera estar e para que esteja nele a presenga de Deus63.

Montoya procura fazer dizer as palavras aquilo que elas ndo podem dizer e
fazer com que se abram ao espago semantico que esta para mais além do que o
homem pode nomear; é a variante da nao linguagem e dos paradoxos do Silex que
Ruiz de Montoya herdou do Pseudo-Dionisio.

O primeiro paradoxo, e aquele que mais ocorre no Silex, ¢ o mais presente
no espaco do nada e do siléncio: sdo as trevas luminosas e as suas variagdes
tematicas: «obscuridade luminosa»; a «obscuridade mais clarax»; «raios da divina
obscuridadey; «raios claros das divinas trevasy». Estas expressdes chamam em
causa a expressao tipica do mistico Sao Jodo da Cruz e a sua «noite obscuray.

Outro paradoxo, também de influéncia do Pseudo-Dionisio, € esse: a Deus so
se pode chegar através de uma ignorancia mais sabia do que todo o saber. E esse
nao saber se estende ao mundo sensivel dos sentidos, iluminados pela escuriddo da
fé, onde, sem ver nada, a alma vé tudo ou sem tocar a criatura toca tudo. Somente
abragando o que ndo sente nem pode sentir, a criatura pode gozar. Por isso, a fé
¢ uma escuriddo tdo permanente, tdo resplandecente e clara, que torna possivel
ver o claramente invisivel. Para Montoya, portanto, nesse espaco do nada e do
siléncio, o objeto que se deve ter em vista é a impoténcia do nao poder ver, do ndo
poder compreender, do ndo poder alcangar, do ndo poder penetrar no desejado. E
nessa impoténcia, nessa escuriddo, no deslumbramento, na cegueira e na perda

62 Ibid., Opusculo IIL, p. 161.
63 Ibid., Optsculo II, p. 85.
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total do poder ver que a alma pode encontrar o objeto maior da sua visao. Assim,
ela houve sem poder ouvir qualquer coisa e sem ter ouvidos, vé sem olhos o que
ndo ¢ visivel, toca sem tato o que ndo ¢ palpavel e arde sem que haja fogo.

A linguagem mistica montoyana, ao construir esse mundo feito de negagoes e
paradoxos, rompe a consisténcia das categorias, aproximando-se daquelas proprias
dos mitos e dos sonhos: 0 espago mistico montoyano adquire tragos temporais,
onde a distancia do ser do ndo ser € um espaco infinito. O tempo € expresso com
termos espaciais: «Dime donde estaba Dios [...] seis millas antes de que nada de
lo que ves fuese»®4,

Ruiz de Montoya na sua incessante busca por dizer o indizivel ultrapassa
os limites do mundo organizado pela linguagem em busca da afirmacdo de uma
transparéncia, do nada, das trevas, da ignorancia, das negacdes ¢ dos paradoxos,
em busca do lugar de Deus, onde o caos é possibilidade de ordem, mas que
também ¢ o centro da alma.

Por fim, a categoria que Ruiz de Montoya repete com insisténcia ao longo de
todo o Silex e que resume perfeitamente a sua mistica é «simplissimoy.

3. Silex e a ortodoxia da fé

A leitura do Silex pode suscitar uma duvida sobre a sua ortodoxia teologica,
uma vez que o seu autor ndo era um tedlogo de profissdo, mas um missionario
criollo. A busca de expressdes que mais descrevessem a sua experiéncia interior
poderia esbarrar na ortodoxia da fé defendida e transmitida pela Igreja. Nao seria
o primeiro a enfrentar esse tipo de dificuldades.

O Mestre Eckhart a sentiu de maneira extremamente problematica. Precedido
por Hadewijch de Amberes e Mechtilde de Magdeburgo63, Eckhart aprimorou a
teoria da chamada mistica da esséncia, em que descreveu com termos metafisicos
a unido da alma com Deus nos elevados estados contemplativos. Nessa unido de
esséncias, a criatura necessita despojar-se totalmente de si para ascender a sua
imagem ideal, que se encontra em Deus. Na explicacdo desse processo, varias
das suas afirmacdes foram rejeitadas e condenadas. Os renanos Johann Taule

64 Tbid., Opusculo I, p. 13.
65 L. BOUYER, Historie de la spiritualité chrétienne, Paris, Aubier 1961, pp. 430-438, 450-452,
460.
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e Heinrich Suso e o flamengo Johann Ruysbroeck suavizaram as formulagoes,
levando a uma descri¢do de estados misticos menos ousados da psicologia%®.

Uma das principais atividades da Inquisicdo na Espanha foi a censura e o
controle da vida e dos escritos dos autores espirituais. A persegui¢ao aos grupos dos
alumbrados foi ferrenha. Imputavam como uma das causas dos erros teologicos
desses grupos a forte influéncia dos escritos misticos renano-flamengos. Mal
entendidas e interpretadas, as teorias desses misticos eram, algumas vezes, até
incluidas na lista do /ndice espanhol. Tedlogos como Melchor Cano e Alonso
de la Fuente perseguiram misticos espanhois. Autores como Juan de Avila, Frei
Luis de Leon, Frei Luis de Granada, Francisco de Borja e outros, tiveram as suas
obras inscritas nas listas proibidas pela inquisi¢ao espanhola. O proprio Inécio
de Loyola teve que defender os seus Exercicios espirituais em um processo
movido pela Inquisi¢do. Santa Teresa foi investigada varias vezes; Sdo Jodo da
Cruz, segundo os comentadores, chegou a destruir paginas de seus escritos que
poderiam comprometé-lo junto aos guardides da fé. Ora, tais praticas persecutorias
aumentou a tendéncia dos autores misticos de ocultar as fontes das suas obras67.

Ruiz de Montoya, segundo o modo de proceder da Companhia, certamente
ndo podia ser acusado de exageros nas suas experiéncias contemplativas. Ainda
que na sua conversao e nos primeiros anos de jesuita ele tivesse tido abundantes
gragas misticas (como a maturidade do Si/ex indica), por ser jesuita € por ter como
carisma uma espiritualidade contemplativa na acdo, essas forgas misticas ou se
reduziram ou foram integradas como elementos da sua vida cotidiana. De fato,
o0 Montoya que se conhece ndo € o mistico, mas o incansavel missionario, capaz
de planejar e executar a transmigragdo dos treze povos guaranis ¢ de buscar em
Madri a permissdo para que os indios fossem armados com milicias e armas de
fogo, para se defenderem dos assaltos dos bandeirantes. Apenas nos seus ltimos
anos, e por dirigir espiritualmente a Francisco del Castillo, apareceu de forma
mais explicita a sua experiéncia mistica.

66 L. COGNET, Histoire de la spiritualite chretienne: La spiritualite moderne: 1 L’essor: 1500-1650,
Aubier, Cerf 1960, p. 39.
67 Ibid., p. 192.
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4. Algumas fontes usadas no Silex

Trés figuras estdo na origem da doutrina mistica de Montoya.

O primeiro modelo de vida interior que Montoya apresenta ao seu dirigido,
Francisco del Castillo é «Ignacio, indio principal»%® ou, nas palavras do seu
primeiro bidégrafo Francisco Jarque, «Ignacio Pirayci de la reduccion de Nuestra
Sefiora de Loreto en el Guayra»69. Refletindo sobre a sua chamada mistica, de si
mesmo, Montoya dizia: «Acuérdasete que andabas por aquellos dias deseoso de
hallar modo facil de tener continuamente presencia de la primera Causa. Y quiso
el cielo que éste [Ignacio], nuevo en la fe, a ti, ejercitante antiguo, te ensefiase en
un solo acto de fe lo que buscabas»70.

Ja bem no final do Silex, Ruiz de Montoya apresenta uma mulher que o
influenciou na sua vida mistica: trata-se de Dona Luisa Melgarejo, mulher bem
conhecida, que vivia nos mais elevados graus da mistica.

Nos seus comentarios introdutorios ao Silex, Rouillon Arrospide ainda inclui
a figura do proprio Antonio Ruiz de Montoya que, ou oculto nas entrelinhas do
texto ou de forma explicita, faz do Silex um tratado cheio de aspectos auténticos
e Vivos.

Outro detalhe ndo menos importante, que deve ser considerado logo de
inicio, € o titulo do tratado. Na sua autobiografia, Francisco del Castillo intitula
a obra de Montoya: «Colegida y sacada de varios autores»’!. Essa observagio
¢ importante, porque parece orientar o leitor que se acosta ao texto montoyano.
O verbo «sacar» parece indicar que as citagdes sdo ao pé da letra, convertendo
o Silex em uma simples antologia de autores misticos, compilada por Montoya.
Porém, o outro verbo, «colegir» indica deduzir, ou glosar, explicar, comentar,
ou desvelar os motivos escondidos, implicitos ou condensados no texto original.
Segundo Rouillon Arréspide, «colegir antes de «sacar» parece indicar que os
textos dos diferentes autores, ndo sempre citados, adquirem autoria propria em
Ruiz de Montoya: criam mais um contexto conhecido do que autorias concretas.
As experiéncias misticas que tantos dos autores citados viveram transfiguram os

68 Cfr. A. Ruiz de Montoya, Stlex de el el Diuino Amor..., Opusculo III, p. 156.

69 F. JARQUE, op. cit., p. 575.

70 Cfr. A. Ruiz de Montoya, Silex de el el Diuino Amor ..., Opusculo III, p. 156.

71 F. peL CasTiLLo, Un mistico del siglo XVII — Autobiografia del venerable Padre Francisco del
Castillo de la Compaiiia de Jesus, ed. por R. V. UGARTE, Libreria e Imprenta Gil, Lima 1960,
p.101.
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textos montoyanos emnovas experiéncias tinicas e originais. Trata-se, pois, de uma
incorporacdo de uma ampla tradi¢do, segundo a qual contribui¢des particulares se
convertiam em propriedades coletivas. Por isso, ndo ¢ tarefa simples indicar todas
as fontes e possiveis influéncias no texto do Silex. Elencamos, a seguir, algumas
das mais importantes.

Embora sem o citar explicitamente, Montoya segue Juan Eusebio Nierem-
berg no seu primeiro opusculo do Silex. Os dois jesuitas tinham vivido na mes-
ma residéncia madrilena. Nieremberg tinha sido um dos jesuitas eruditos ao qual
Montoya solicitara ajuda para melhorar o estilo da sua Conquista Espiritual. Ruiz
de Montoya certamente teve contato com a obra de estética teologica de Nierem-
berg, De la hermosura de Dios y su amabilidad por las Infinitas Perfecciones
del Ser Divino72. Rouillon Arrospide levanta a hipotese de que Montoya também
possa ter conhecido a obra de Nieremberg através de um autor que o erudito es-
panhol seguiu sem citar: o jesuita flamengo Leonhardus Lessius, autor do De per-
fectionibus moribusque Divinis73. A grandeza, a incompreensibilidade, a presenga
de Deus nos seres reais e possiveis, o nada como a camara de todos os tesouros,
sdo animados, desenvolvidos ou reduzidos em uma harmoniosa nova unidade de
sentido. Temas sobre o nada e o espago constituem matérias centrais na mistica
montoyana’4.

Alvarez de Paz ¢ o autor central no quarto optsculo do Silex. Montoya ja o
citara na sua Conquista Espiritual’>. Montoya o seguira quase literalmente nas
defini¢cdes dos graus («mansiones») ou dos diversos niveis da mistica. Alguns
textos de Alvarez de Paz se personalizam no Silex, quase em tom de confissdo
pessoal, de uma experiéncia propria vivida por Montoya (por exemplo, quando
Alvarez de Paz apresenta como um modelo de mistico Santo Inacio de Loyola,
Ruiz de Montoya o substitui no Silex pela mistica limenha Luisa Melgarejo). No
segundo opusculo, no capitulo terceiro, Montoya segue a as mesmas definigdes
para os diferentes tipos de oragdo intelectual, mas na sua explicagdo inclui os
temas propostos por Alvarez de Paz.

72 Cfr.]. E. de Nieremberg, De la hermosura de Dios y su amabilidad por las infinitas perfecciones
del Ser Divino, Apud Juan Sanchez, Madrid 1641.

73 Cfr. L. Lessii, De perfectionibus moribusque Divinis Libri XIV: quibus pleraque sacrae
Theologiae mysteria breuiter ac dilucide explicantur, Apud P. Mettayer Typographum, Paris
1620.

74 A. Ruiz de Montoya, Silex de el el Diuino Amor-..., Opusculo I, pp. 4sqq., 9sqq, 12-16, 23-25.

75 A. Ruiz de Montoya, Congvista espiritval..., f. 31v.
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Antonio Ruiz de Montoya cita o Pseudo-Dionisio Areopagita apenas trés ve-
zes. Nao se saber com certeza como o Areopagita chegou a Montoya. Difuso na
espiritualidade da Europa Ocidental, o Areopagita foi amplamente divulgado na
Espanha por Hugo de Balma, com o seu comentario a teologia mistica do Pseu-
do-Dionisio. As mais importantes passagens do Silex certamente foram influen-
ciadas pela concepgdo neoplatdonica da mistica, da angeologia e da linguagem do
Areopagita. O Pseudo-Dionisio aparece nos textos de Juan Eusebio Nieremberg,
Diego Alvarez de Paz e Luis de la Puente, autores que eram do conhecimento de
Montoya. Mas, no Silex, Ruiz de Montoya desenvolve outros temas do Psudo-
Dionisio, tais como: as trevas luminosas e a «insciéncia» (nescient]la), o conhecer
para além do conhecer e as hierarquias angélicas (que na obra do Pseudo-Dionisio
aparecem de maneira descendente a partir de Deus, ao passo que no Silex apare-
cem como degraus ascendentes a Deus).

Hugo de Sdo Vitor entra no Silex através de uma citacdo de Francisco de
Osuna’6, praticamente com o mesmo vocabulario e com a mesma rima de prosa.
De toda maneira, temas como a preexisténcia de Deus, o «apex animaey, a «scin-
tilla» da alma (com a qual o mistico aspira a sua unido com Deus), a afirmagao
de que Deus ¢ e as criaturas ndo o sdo, a propria aniquilagdo como condi¢do para
ingressar na vida mistica e a existéncia de algo ndo criado na alma vinculam o
Silex aos misticos renano-flamengos (como, por exemplo, Eckhart, Tauler, Suso,
Rnsbroek, ou seus difusores, a saber, Herp, Mombaert e Lois de Blois). Muito
embora Montoya néo os cite diretamente, talvez para ndo ter problemas com os
inquisidores, sabe-se que as [nstituciones de Tauler foram editadas em espanhol
em 1551, bem como as obras de Louis Blois, com textos de Tauler ¢ de outros
misticos nordicos.

Muitos termos e temas do Silex coincidem com os de San Juan de la Cruz.
Porém, para Rouillon Arréspide ndo hd como ter certeza se foram usadas fontes
comuns ou se houve um influxo direto. Em ambos, a mistica aparece com
amadurecimento da fé, com o nada e com o processo de aniquilagdo. O tema do
desenvolvimento da purificag¢do das poténcias da alma no despojamento, no vazio
e na nudez aproxima Montoya de San Juan de la Cruz.

Quando Ruiz de Montoya aborda a tematica da fisionomia humana, percebe-
se a sua proximidade conceitual com Luis de Granada. Em ambos, nota-se o inte-

76 A. Ruiz de Montoya, Silex de el el Diuino Amor ..., Opusculo III, pp. 115sqq.
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resse pelo mundo dos insetos, especialmente das abelhas. Existem coincidéncias
com o Libro de la Oracion y Meditacion?’ de Luis de Granada e o Silex.

No opusculo T do Silex, nota-se uma leve aproximagéo com o Audi, filia78 de
San Juan de Avila, quando ambas tratam do mesmo texto biblico (1 Cor 10,4).

O texto com as palavras da Virgem Maria na sua apari¢do, que se encontra no
epilogo do Silex, ¢ uma copia, com poucas diferencas, daquele que se encontra no
livro Cielo estrellado7® do jesuita Juan de Alloza, que foi professor de Francisco
del Castillo em Callao.

Embora sejam poucas as vezes em que cita a sua Conquista Espiritual,
Montoya faz glosa de si mesmo, mesmo sem indica-lo explicitamente, ao tratar
de algumas cenas da selva paraguaia e quando fala dos anjos.

Porultimo, Montoya ainda faz, no Silex, varias citagdes explicitas de passagens
tiradas da Sagrada Escritura (dos Evangelhos e do Cantico dos Canticos), de Santa
Teresa (citando-a 14 vezes), de Casiano (quando fala da importancia da atengéo
na oracao), Santo Agostinho, Sao Bernardo, Gregorio Lopez, Luis de la Puente e,
finalmente, Marina de Escobar.

5. A mistica montoyana

O texto do Silex de Antonio Ruiz de Montoya ¢ eclético. Nele, percebe-se que
Montoya emprega varias correntes espirituais, serve-se de diferentes maneiras de
se expressar e recorre & ordem geral dos graus de mistica de diferentes autores.
Seguindo a tradi¢do dos escritores de sua época, ndo hesita em fazer citagdes
de citagdes. Autores (como Cassiano, Pseudo-Dionisio, Sdo Gregorio, Santo
Agostinho, Sao Bernardo, Sao Boaventura, Hugo de Sao Vitor, Santo Tomas de
Aquino) e textos biblicos lhe chegaram as maos através de outros autores que lhe

77 L. de Granada, Libro de la oracion y meditacion en el qual se trata de la consideracion de los
principales mysterios de nuestra Fe, con otros tres breues tratados [...] de las principales obras
penitenciales, que son lymosna, ayuno y oracion, Arnau Garrich, Gerona 1588.

78 J. de Avila, Libro espiritual sobre el verso Audi, filia, et vide, etc. ps. LXIV, 11 y 12, que trata
de los malos lenguajes del mundo, carne y demonio, y de los remedios contra ellos; de la fe y
del propio conocimiento; de la penitencia, de la oracion, meditacion y pasion de nuestro Seiior
Jesucristo, y del amor de los projimos, Juan Brocar, Alcala 1556.

79 J. de Alloza, Cielo estrellado de 1022 ejemplos de Maria, paraiso espiritual y tesoro de favores,
En la imprenta de Vicente Mace, Valencia 1691.
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foram mais acessiveis (como Nieremberg, Alvarez de Paz, Francisco de Osuna,
Granada). Isso fica mais evidente com San Juan de la Cruz e Luis de Granada,
pela proximidade no uso dos mesmos conceitos € das mesmas posi¢des. Mas,
¢ igualmente importante notar que, com Montoya, esses textos adquirem vida
nova, porque o seu modo de cita-los ou de se servir dos conceitos dos autores
com os quais se afina melhor obriga-o a expandir, reestruturar, reescrever tudo
como se fosse a sua experiéncia interior propria, vivida por ele mesmo. Dai que
0s seus textos sdo revestidos com uma roupagem nova, sdo mais vivos. A base
conceitual dos autores consultados € visivel, mas Ruiz de Montoya dé ao Silex um
carater filosofico e abstrato mais particular. De Nieremberg ¢ de Luis de Granada,
por exemplo, Montoya coleta e reestrutura a busca de Deus através do criado;
dos autores renano-flamengos ¢ de San Juan de la Cruz ele incorpora as teorias
sobre a purificagdo das poténcias da alma, sobre a ascensdo das criaturas a Deus
e o movimento de sair de si mesmas. Para o criollo missionario, Deus € a causa
primeira. Pela sua grande sensibilidade acerca do criado, Rouillon Arrospide o
alcunha «mistico de la criacion»80. O seu deslumbramento diante do universo
aparece na forma como descreve e insere os elementos da natureza (o ar, os rios,
os insetos, etc.) em meio as mais profundas experiéncias contemplativas. Nao é
estranho ao cosmo. Pelo contrario, dele faz a sua morada; mas, paradoxalmente,
no seu movimento para Deus, ndo se enraiza nele, serve-se dele para chegar a
primeira causa de tudo o que existe. E, como em San Juan de la Cruz, no cosmo e
através dele Montoya encontra Deus.

A mistica montoyana €, pois, um processo de simplificagdo, de transparéncia,
de despojamento, de aniquilamento e de desvelamento. Dai que, servindo-se de
San Juan de la Cruz e do Mestre Eckhart, propde de forma radical a rentincia até
ao gosto, mesmo que sobrenatural, ¢ do que chama de ato segundo da vontade
(ou reflexdo) e da complacéncia sobre o primeiro (ato da vontade), para voltar-se,
entdo, integralmente ao ser amado.

E, para alcancar a Deus, que é puro espirito, Montoya propde o total
aniquilamento, mas com uma base neoplatonica, entendida como aquele radical
movimento de abandono de toda e qualquer matéria e forma.

80  Cftr. J. L. RouiLLON ARROSPIDE, «Introducciony, p. cxii.
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No mistério de Deus, Cristo homem-Deus esta presente. Todavia, seguindo
os autores misticos nordicos e usando o apofatismo agostiniano, Ruiz de Montoya
vai além da humanidade de Cristo no acesso a Deus.

Como o Beato Suso ¢ Mestre Eckhart, Montoya encontra no nao-ser o nao-
ser de Deus; na negacdo da matéria e da forma, no nada, na dialética da teologia
apofatica, ele busca incessantemente a morada de Deus. Deus ndo ¢ nada do que
se pode conhecer. Montoya, que também segue Gregorio de Nissa ¢ o Pseudo-
Dionisio, propde a plenitude e a obscuridade (raios de trevas) para falar da sua
experiéncia ou auséncia de Deus, a qual se realiza na mente, no apice da alma,
além do centro que unifica as poténcias, em um simples olhar do entendimento ou
apenas em um ato de amor da vontade.

Ao unir-se com Deus, a alma se converte em um ser deifico, mas nao na
forma de uma unido substancial; tal unido acontece somente enquanto unido entre
duas vontades, de dois desejos em seu amor. Por isso, todos sdo chamados a via
mistica, a maturidade da fé. Porém, a iniciativa ¢ sempre de Deus, cabendo ao
homem tao somente a preparagao.

A visdo de mistica de Montoya o leva a ser contemplativo na agdo. Isto
¢, pode-se ser contemplativo nas pragas e nas ruas da cidade, no dia-a-dia dos
negocios. Tudo se reduz a viver sempre na presenca de Deus até que tudo seja
visto segundo os olhos de Deus. E aqui se observa o fruto dos seus dialogos
espirituais com o indio guarani Ignacio Pirayci e da sua aproximagdo aos textos
do anacoreta espanhol no México, a saber, Gregério Lopez.

6. O Silex do divino amor e rapto da alma e o conhecimento da primeira
causa

No titulo do escrito mistico de Montoya (Silex del Divino Amor y Rapto
del Anima en el conocimiento de la primera causa), encontra-se uma chave
de leitura para o livro inteiro: o Silex é um tipo de quartzo que, friccionado,
produz faisca. Além disso, parece que Montoya se inspirou no livro do monge
beneditino flamengo Louis Blois, a saber, Yesca del divino amor8!, que foi o
grande propagador, em latim, da mistica renano-flamenga. As suas obras foram

81 Cfr. L. de Blois, «Yesca del divino amory, in Louis de Blois: Las obras de Ludovico Blosio abad
Leciense, monge de San Benito, Lucas Sanchez, Barcelona 1609.
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traduzidas para o espanhol, provavelmente expurgadas e foram editadas varias
vezes entre os séculos 16 e 17.

E importante notar que o Silex recebeu titulos diferentes, conforme as vérias
fontes. Assim, na autobiografia de Francisco del Castillo, o titulo ¢é: Silex del
divino amor y rapto activo del anima en la memoria, entendimiento y voluntad en
que se prende el divino fuego mediante un acto de fé, que es el fundamento de esta
obra, dedicada a la incomprensibile e invisibile Majestad de Dios trino y uno,
Criador y Serior del Universo — Por nesciencia de un incomprensibile misterio.
Colegiata y sacada de varios autores. Francisco Jarque, por sua vez, ao citar o
Silex, o intitula: Silex del divino amor, en que se saca y prende en la voluntad este
fuego divino. O que chama a ateng¢do no titulo que Montoya usara para a sua obra
¢ a identificagdo filosofica de Deus com a «primeira causay.

As repeticdes e digressdes contidas no Silex fazem com que, as vezes, haja
alguma dificuldade para entender para onde Montoya conduz o leitor. Mas, isso ndo
deve causar estranheza, quando se pensa que a origem do Silex esta estreitamente
vinculada as praticas de Ruiz de Montoya com respeito ao seu discipulo Francisco
del Castillo, sem a pretensdo de propor um tratado sistematico e organico como
tal. Aquilo que se encontra é um conjunto de ideias-chave, que se traduzem em
uma espécie de programa para que o leitor alcance uma atitude contemplativa
que ilumine e direcione o itinerario interior de quem se propde seguir o caminho
montoyano do Silex.

A obra se divide em quatro optsculos ¢ um epilogo. O primeiro opusculo é
uma espécie de introdugdo geral de toda a obra. Deve-se buscar a Deus, ndo com
os sentidos exteriores, mas tdo s com os interiores. Para tanto, ¢ fundamental
despojar-se de tudo, inclusive de si mesmo, porque s6 o mistico pode alcangar
a Deus. Trata-se do conhecimento especulativo de Deus pelas criaturas. Esse ti-
tulo dado ao primeiro opusculo tem um carater mais discursivo, em oposi¢do ao
processo mistico do resto do Silex. Ao propor um caminho ascendente através
das criaturas, Ruiz de Montoya automaticamente prolonga o exercicio final dos
Exercicios Espirituais de Inacio de Loyola, isto ¢, a contemplagdo para alcangar
0 amor.

Se, por um lado, pode parecer dificil perceber a ligagao do primeiro optsculo
com os demais que compdem a obra, por outro, ndo aparece imediatamente
evidente a unidade entre os dois capitulos que o constituem. No primeiro opusculo,
aparecem algumas das ideias centrais da mistica monotoyana: «Debes buscar a
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Dios»82. E a afirmagdo inicial de Montoya e que manifesta o desejo insaciavel
de Deus.

«El primer paso que debes dar en el camino de tu corta vida, y el Gltimo en que lo acabes
con la muerte, es en rastrear la primera Causa y origen de todo ser y fin de toda criatura, que es
Dios y Padre tuyo, que te engendro eternamente de su misericordia y paternal amor en su divina
idea. En donde sin que lo imaginases no nadie por ti se lo pidiese, te dio ser y viviste en EL. En
donde, como todas las cosas que estan en Dios son Dios, asi tu fuiste Dios en EL Y si eres hijo
eres heredero de sus divinos tesoros»83.

Ruiz de Montoya retoma uma das ideias basicas dos tedricos renano-
flamengos: a preexisténcia eterna na ideia de Deus criador, na qual o verdadeiro
mistico deve se encontrar. Certamente podemos perceber aqui o influxo platonico
e plotiniano assimilado por Clemente de Alexandria e, sobretudo, por Santo
Agostinho. Por isso, ndo é estranho que Montoya se refira a Deus como a primeira
causa. Mas, como os sentidos exteriores sdo impotentes para se chegar ao Deus
criador, faz-se necessario que o mistico o busque com viva fé e amoroso afeto. Por
isso, somente despojando-se completamente de si mesmo se ¢ capaz de rastrear a
esséncia divina. Montoya glosa alguns autores que sdo as suas fontes: Nieremberg,
Pseudo-Dionisio, Luis de la Puente e Alvarez de Paz. Ademais, ele alude a mistica
da esséncia, caracteristica dos misticos renano-flamengos, orientada para a unido
da esséncia de Deus e da alma. Nessa busca da esséncia divina, o mistico deve
despojar-se dos sentidos exteriores, porque assim

«[...] se arroja a lo mas denso de la tenebrosa caligine, en donde habita aquella sutilisima,
inmensa e increada luz. Y ése viene a quedar tan ciego en claridad tan obscura que viene a perder
totalmente la vista y con ella los demas sentidos. Y ése, cuando conoce mas entiende menos.
Y viene a quedar mas ignorante, cuando mas se anega en el abismo de la incomprehensible
esenciand4,

E Montoya adverte que o caminho para se chegar a primeira causa ¢ muito
dificil, mas, paradoxalmente, se o mistico se voltar para o seu proprio interior,
percebera que o Deus criador esta muito perto.

Depois de ter proposto o despojamento total de todo o sensivel para se conhecer
a primeira causa, Montoya propde uma via que passa através do conhecimento

82 Subtitulo do primeiro opusculo; cfr. A. Ruiz de Montoya, Silex de el el Diuino Amor..., Optsculo
L p. 3.

83 Ibid., Opusculo I, pp. 3-4.

84 Ibid., Opusculo I, pp. 5-6.
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das criaturas. E o tema do segundo capitulo do primeiro opusculo. E curioso ver
como Deus, mais do que ser, aqui, um ponto de chegada, ¢ um ponto de partida
para a via contemplativa.

A busca da primeira Causa, com a sua enunciagdo abstrata, em sua esséncia
transcendente, mostra-se paradoxal: quanto mais nos aproximamos de Deus, mais
o vemos longe, como Trindade, como presenca, na qual os seres reais ¢ possiveis
desaparecem. Nada do que a imaginagdo humana seja capaz de criar sequer se
aproxima dele.

«Tan sublime es que mientras mas le buscas mas se esconde y mientras mas llegas a El le
ves mas lejos. Y asi el que mas conoce El, le parece queda con mayor ignorancia de su divino.
[...] Tan alta es la cumbre de la divina esencia, que el conocimiento humano y angélico es como
el ojo del topo para conocerle, y como el corazéon de una mosca para amalo, como su infinito
amor merece»sS.

Montoya segue discorrendo sobre a vida trinitaria ad intra. As consideracdes
sobre as criaturas irracionais, as distancias estrelares, a diversidade dos oficios
e a hierarquia angélica, a maravilha da unido hipostatica ou da presenca real de
Cristo na eucaristia, a dissertacdo sobre a complexa armadura do corpo humano,
as analogias entre Deus ¢ a alma humana e a ponderagdo da beleza de uma alma
em estado de graga, tudo isso se transforma em motivo para exaltar a onipoténcia
divina.

«Vuelve sobre ti y mira que este Sefior, que tan inmenso poder tiene, es tu Padre que te
ama con las finezas que puedes conocer en tantas criaturas, como para ti fabricado, y en haberse
hecho por ti y para ti criatura, manjar y bebida de tu alma. Y esto sin tener de ti necesidad
alguna, con tan excesivo amor que excede con infinita distancia a tu conocimiento. [...] Vuelve
ahora sobre ti los ojos y considera la omnipotencia de Dios, cifrada en ti, mundo menor. Eres.
En ti se halla el ser como en los elementos; la vida como en las plantas; sentido como en los
animales; entendimiento y libre albedrio como en los angeles. Y asi te llamas toda criatura. Y
por eso fuiste criado después de ellas, en el sexto dia, para que fueses epilogo de todas»836.

Muito embora o criado seja um multiforme e maravilhoso reflexo das milhares
de formas com que a sabedoria, o poder ¢ 0 amor de Deus se manifesta, este ainda
assim sera sempre apenas e tao somente um palido reflexo que nunca conseguira
penetrar no conhecimento experiencial de Deus.

85 Ibid., Optsculo I, p. 10.
86 Ibid., Opusculo I, p. 25.
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Consideracoes finais

No Silex de Antonio Ruiz de Montoya podemos perceber o influxo das varias
correntes espirituais da Espanha do seu tempo, mas com a peculiaridade dos seus
tragos de criollo e missionario no Paraguai junto aos indigenas guaranis. A sintese
que ele nos propde reflete em grande parte as suas experiéncias interiores mais
intimas e os seus didlogos espirituais com o indio guarani Ignacio Pirayci, e € o
seu legado espiritual ao seu discipulo Francisco del Castillo. De certa maneira,
nao deixa de espelhar também um testemunho da evangelizacdo missionaria nas
reducdes jesuiticas do Paraguai. Na sua tarefa de coleta e ampliagdo dos conceitos
e das doutrinas dos autores espirituais do seu tempo, Montoya escreveu uma obra
que promoveu a recepgao e o desenvolvimento da escolastica barroca na América
hispanica no século 17. Até o presente, ndo se conhece outro jesuita criollo que
tenha escrito uma obra mistica.

Aqui abordamos apenas o primeiro opusculo, isto ¢, o que trata do
conhecimento da primeira causa e que propoe o total despojamento dos sentidos
exteriores da criatura como caminho interior para o divino. Esta ¢ a chave de
leitura basica que nos permite uma compreensdo mais abrangente dos contetidos
essenciais do Silex.
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