MARIA CANDIDA M. PACHECO

A RAZAO ESCOLASTICA —
— COMO RECUSA DO CIiRCULO

Serd possivel buscar na ldade Média, longingua e como que
fechada no tempo, inspiragdo e motivagdes para tentar com-
preender o nosso presente?

A primeira vista, a busca do entendimento duma época pas-
sada, parece esconder um desegjo de fuga ao real, um desfasa-
mento ainda mais marcado que o da fic¢do cientifica. E, no
entanto, essa tentativa de aproximacgéo, pode conter um sentido
profundo que importa desvelar.

Na¢ se situa a ldade Média antes da modernidade? E néo
vivemos, hoje, a condigdo complexa da sua recusa, consciente
ou inconsciente? !

Face aos progressos da ciéncia e da técnica, no limiar do
século XXI, a humanidade busca novos rumos. A fragmentacgéo
do sentido e do ndo sentido, a incomunicabilidade dos discursos
que guerem projectar-se como universais, o esteticismo vago
que parece corromper a claridade da razao, a perda do real na
opacidade dos simulacros, delineiam uma situagédo agdnica que
se projecta nas dissondncias de um pensamento filoséfico.

A hipercomplexidade do nosso presente, nas suas puisées
mais obscuras, é a resultante de genealogias imperceptiveis, de
um longo processo de composicdo que aglutinou o varidavel e o

¥ J.F.Lyotard, La condition post-moderne, Paris, ed. Minuit, 1979, p.7, define
a condigao post-moderna da nossa época como "les transformations qui ont
affecté les régles des jeux de la science, de lalittérature et des arts a partir
de la fin du XIX.*™ siécle”.
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diverso, o proximoe e o distanie, 0s progressos e 0s recuas e que,
em virtude da sua decomposi¢ao actual exige o reconhecimento
licido dos seus factores.

Nao se trata de procurar tragados finalistas e de sentido
unico, nem de separar €lementos residuais, mas de tentar captar
a dindmica global do processo cultural na sua amplitude, assina-
lando as géneses de emergéncias e de rupturas, em busca kai-
rolégica de sentido.

Se o Ocidente, no seu pensamento e na sua cultura, tem um
fundamento classico inequivoco, e se a modernidade, pelo menos
nos seus inicios, resultou da busca veoluntaria desse mesmo
fundamento classico (busca que, erradamente, julgou inova-
dora), a ldade Média manteve-se, durante séculos, como a dife-
renga que quis aniquilar-se.

Nessa perspectiva marcada por preconceitos ideolégicos —
gque se mantém ainda hoje — esqueceu-se que 0s séculos medie-
vais foram, de facte, & condigdo circunstancial mediadora e
imediata da emergéncia do Logos Ocidental, certamente de
inspiragdo classica, mas também, inequivocamente, de inspi-
ragao crista.

Podemos aperceber-nos hoje, com clareza, nao so dos per-
cursos subterrineos que atravessam os séculos medievais,
preparando a medernidade, mas também dos maotives que le-
varam esta época, ofuscada pela novidade das vias que se
abriam, a rejeitar as suas filiagdes e a recusar o medioevo em
bloco.

Parece imperativa, pois, uma reinterpretacio dos valores
especificos da Idade Média que possa pdr em relevo tudo o que
de positivo contém a sua diferenciagéo da modernidade.

Se néo pode negar-se o poder criador do Renascimento e dos
séculos que por ele foram marcados, possuimos, hoje, o recuo
suficiente para captar mais claramente 0s seus erros ¢ as suas
fimitagdes.

De resto, na origem da crise contemporénea, podem reco-
" nhecer-se alguns vectores da modernidade que o nosso século
levou ao extremo, tais como a sobrevalorizagdo do empirismo
que originou o poder tecnicista; o0 esquecimento do sentido onto-
l6gico do real; a imposi¢ao de paradigmas cientificos a filosofia
€ a sua aceitacio passiva; a adopcio da utilidade e da eficacia
como .critérios de valor quase exclusivos; a redugido das ca-
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pacidades da razdc ao nivel gnosiolégico e epistemoldgico; o
abandono e o esquecimento do simbolo — em resumo, a redugao
do humano.

O homem apaga-se como referéncia fundamental, trocando o
conhecimento de si pelo do universo e sente-se perdido nesse
mundo que construiu com as suas méaos.

Talvez que o contacto com o pensamento de uma época que
soube construir uma sintese orgénica dos seus saberes e das
suas crengas, na qual o homem é o centro, nos ajude a encontrar
saidas para 0 nosso presente,

Ao nivel da filosofia e da sua histéria, é evidente a continui-
dade dos temas de reflex@o na decadéncia da cultura cldssica e
nos inicios da ldade Média.

Se os filésofos gregos reflectiram primeiro sobre o sagrado e
o coOsmico, nac cessando de interrogar-se sobre o uno e o
muitiplo, a permanéncia e o devir, rapidamente se centraram no
problema do homem, situado na natureza.

Esta orientacio antropoldgica, claramente visivel em Platéc
e Aristételes, torna-se quase exclusiva no pensamento he-
lenistico e romano.

Aié ao fim do Império, a filosofia é o espago de profundas
mutacées que implicaram a emergéncia do individualismo como
meic de defesa contra a universalidade dos impérios e o aban-
dono das grandes especulagdes metafisicas. Definem-se, entéo,
uma pluralidade de direcgdes que combinam temaAaticas éticas,
politicas, filolégicas, cientificas. A questio da felicidade indivi-
dualtorna-se fundamental, embora as escolas divirjam nos seus
dogmatismos e nas propostas de realizagdo da arte de viver.
A filosofia, definida, como ciéncia das coisas humanas e divinas,
transmuta-se em sabedoria, aglutinando certezas racionais e
aspiragoes religiosas, que 0s cepticismos e os materialismos
negam do exterior. _

Nesse contexto a apresentagao da religido cristd ao mundo
pagéo &, em primeiro lugar, uma mensagem de conversio e,
paralelamente, uma resposta as grandes interrogagdes da época.

A inserclo da Revelagdo nesse universo cultural dividido e
contraditério, € um fendmeno extremamente complexo que se
traduz pelo didlogo e pela confrontagéo.

Em si mesma, a Revelagdao € uma abertura totalizante de
sentido, referéncia eterna que interpela o heomem como sujeito
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histérico no campo das suas miltiplas possibilidades. Traz em si
um novo sentido do Absoluto e da hisidria e duas afirmagdes
radicais: o Logos é Deus, o Logos encarnou.

Este novo conceite de Logos vail possibilitar a assimilagio
critica da filosofia pelo cristianismo e tornar-se, paralelamente, o
ponto de encontro e o ponto de ruptura, como escreve Clemente
de Alexandria: “Pela revelagido divina os cristdos possuem a
totalidade do Logos, a verdade integral; os pagdos possuem,
apenas, germens.” 2

Sendo assim, afilosofia & verdadeiramente uma propedéutica
e & necessério recolher as suas parcelas de verdade. Este en-
contro de duas sabedorias — uma plenamente humana ainda que
aberta ao sagrado, outra fundada sobre a revelagio divina, mas
aberta ao humano — vai permitir a religiao crista a aquisigéo de
uma nova dimenséo: a da racionalidade de um saber, enquanto
pensamento que se constitui.

Na continuidade de trocas culturais no seio da moiéela
classica, nas quais o pensamento cristdo partilha as tendéncias
da filosofia paga e, especificamente, a sua opgio pelo Plato-
nismo em detrimento do Aristotelismo, 0s seus processos discur--
sivos, as suas estruturas mentais, a suaretdrica, a mutagéo é, na
realidade, profunda e reveladora. Assim, se a dicotomia platénica
do sensivel e do inteligivel parece ser ainda ¢ enquadramento
obrigatério da reflexéo filoséfico-teoldgica, a cisdo e a dialéctica
que busca ultrapassa-la deslocam-se sobre um novo eixo — o do
criador - criatura. Por outro lado, se, com Platde, o Bem ar-
quetipico se constituia como pélo dindmico, o pensamento cristao
insere essa problematica de tendéncia ética no nivel ontoldgico
que se torna predominante.

A transcendéncia radical do Absoluto criador, do Absoluto
que é, implica a relatividade de tudo o que esta fora d'Ele.
A propria razdo reconhece, enquanto criatura, as suas pro-
porcdes e os seus limites, sendo ao mesmo tempo motivada por
uma busca incessante, a qual, ao nivel da espiritualidade e nos
ultimos estadios da contemplagao, exige o ulirgpassar desses
mesmos limites.

2 Estromatas, VI, 68, 1.
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Este novo estatuto da razdo humana, emerginde no primitivo
pensamento cristdo, resulta da compreensdo perfeita da insufi-
ciéncia éntica da criatura, seja ela racional ou angélica. Cinde-
-se, assim, definitivamente, o dominio do inteligivel platdnico.

Nesta transmutagdo da perspectiva ontolégica da filosofia
paga, elabora-se uma metafisica que repensa num quadro novo
o problema do unoc e do muitiplo, revela um novo sentido do devir
e do tempo e situa no mundo criado a histéria da salvagdo numa
perspectiva de orientagéo libertadora do homem.

As tensdes entre o humano e o divino, o miltiplo e o uno, o
devir e o ser, o tempo e a eternidade, o conhecimento e a
contemplagaoe, o saber e a sabedoria, ja latentes no pensamento
classico, sdo sublinhadas e clarificadas.

Tornando-se plenamente consciente da sua limitagdo, o que
aimpede de se pensar como absoluta e a leva, poruma dinamica
intrinseca, a procura do Ser e da Verdade, a razao crista, funda-
mentada no texto da Revelagdo, constitui-se no sentido de
mediagio, em didlogo com a cultura paga.

Sao estes os parametros fundantes da razdo medieval que,
por outro lado, e nos seus inicios, é ainda obrigada a buscar os
elementos instrumentais do classico da decadéncia que lhe
fornece os quadros da organizagio do saber — as sete Artes
Liberais — e a lingua universal de cultura — o latim. A sua
primeira emergéncia produz-se no contexto e no espage do
mosteiro, tornado o depositario de um legado cultural residual ou
mediado pela tradigao patristica.

O ideal mondstico que se definira, de inicio pela recusa
radical da civilizagdo — e, portanto, da cultura e do saber —
abrira-se gradualmente a utilizagio instrumental desses dados
em funcéoc da finalidade Gltima da interpretagao do texto reve-
lado.

A primitiva exegese crista constituira-se na confluéncia de
tradigdes mualtiplas, sobretudo judaicas e classicas, parale-
lamente mantidas e ultrapassadas num espirito novo. A reve-
lagdo que desencadeia a fé, embora ultrapasse o nivel da cria-
tura, exige, por outro lado, que a razdo interprete os textos da
Escritura que sdo a sua expressao humana. E af que reside para
o homem uma das possibilidades de passar da fé ao conheci-
mento, encontrando, paralelamente, um guia de acgdo que, hum
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processo tltimo de divinizagao, o impele para a prépria fonte do
revelado 3.

A dialéctica entre a letra e o espirito da escritura paira sobre
toda a vida monéstica medieval. No mosteiro, a razédo sera
sempre orientada para um saber vivido de Deus, no interior de
uma espiritualidade na qual 0 amor e a contemplagao ultrapas-
sam o conhecimento.

Pela plena aceitagio da via regia, na sua amplitude ética e
mistica, todas as capacidades humanas vao ser mobilizadas
para a leitura e interpretagao vivas da Palavra, consignada no
texto biblico.

Por esta busca da pluralidade dos sentidos da Escritura, ao
nivel do simbolo e da alegoria, que sublinham a dimenséo
apofantica do Logos, a hermenéutica medieval insere-se, no seu
inicio, na tradigdo dos Alexandrinos.

Mas ouiros textos vém juntar-se aos da Escritura ¢ A sua
pluralidade e diversidade — ja que englobam a Patristica, os
autores cristdos mais recentes e os autores clédssicos gradual-
mente recuperados — s8o, em si, um apelo & exigéncia critica do
comentario e da interpretago rigorosa, numa busca do sentido
da littera, que implica a valorizagao da gramatica como primeira
arte do Trivium.

Estas duas vias — a do simbolo e a da letra — misturam-se
na constituigdo de um saber teoldgico, aberto ac comentario e &
glosa, onde s&@o aplicados todos os instrumentos culturais dis-
poniveis. Na compreensio do texto biblico, a utilizagdo da
gramatica e depoeis da dialéctica ndo se faz, entretanto, sem
sobressaltos %, delineando um percurso racional em busca de

3 Ver, no primitivo Cristianismo, o diverse posicionamente, em relagdo a
exegese da Escola de Alexandria e da Escola de Antioguia.

4 Escreve J. Jolivet, La Philosophie Médiévale en Occident, in "Encyclopédie
de ia Pléiade, Histoire de la Philesophie”, 1, 1980, p. 1198: “Le Moyen Age
{avec la période patristique qu'on y rattache) vit, spirituellement et intellec-
tugliement, de textes.”

5 Segundo Chenu, La Théologie au douziéme siécle, Paris, Vrin, 1976, p. 90,
“la protestation porte plus loin et nous introduit ... au ceeur du probiéme
d’une science divine parlant la langue des hommes, tout comme elle
emploie la raison, la raison grammaticale, peut-on dire, comme la raison
dialectique et |a raison métaphysique.”
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autonomia, que parte do texto revelado e, pelas suas realizagbes
préprias, descobre dinamicamente as dimensdes do seu poder.

No inicio do século Xll & teologia simbdlica &, ainda, domi-
nante. Acentua o sentido do mistério que ultrapassa o homem,
mas do qual ele pode aproximar-se, de longe, nos seus proprios
timites, tentando captar uma mensagem de vida que se estrutura
na dimensdo de interioridade que o pensamento agostiniano
tinha fixado. Mas as ambiguidades e os excessos da pratica
alegérica comecam a ser denunciados.

A evolugao da dialectica, a questao dos universais na sua
diversidade de posi¢gdes e confrontamentos, e o processo mental
que lhes subjaz, comegam a dar os seus fruios. Compreende-se,
assim, aimportédnciada posicdo da Escola de Paris e dos mestres
da Sacra Pagina, como Pedro Comestor ou Pedro Cantor, em
favor da histeria, na busca do fundamento da letra da Escritura
que desemboca nas exigéncias metodolégicas de uma ciéncia
sagrada, analogas as das ciéncias profanas.

isto nao significa, no entanto, a recusa do simbolo, mas a sua
inclusdo num ambito mais amplo em que se misturam, organica-
mente, a alegoria e a histéria, as coisas, as palavras e 0s
acontecimentos. A leitura da Escritura faz apelo 2 razio que nela
deve procurar uma estrutura subjacente, para melhor
compreender .

No Didascalion de Hugo de 8. Vitor, uma das obras que
melhor traduzem o espirito do século, encontra-se, ainda, algo
de novo e de significativo: a tentativa de um projecto enci-
clopédico, num esforgo de classificacdo ja sistemético, no qual
cabe a filosofia, concebida como sabedoria, a tarefa Uliima de
unificar o saber humanc na sua totalidade 7.

Q Didascalion é, também, um bom exemplo do alargamento
do horizonte intelectual do século Xil, na medida em que a
totalidade das ciéncias e das artes se integra nessa sintese.
E uma espécie de espelho de uma nova época que assiste ao
emergir de uma curiosidade universal. A natureza projecia-se,

& “Nam et ipsa (Scriptura) structuram habet.”, Hugo de 8. Vitor, Didascalion,
6, 4.
7 “Philesophia est disciplina omnium rerum humanarum atque divinarum

ratione plene investigans.”, Hugo de S.Vitor, Didascalion, 4, 11.
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entdo, como o cutro heorizonte da razéo que nao perde a sua
referéncia ao Absoluto. Assim se esbogcam as vias de um natura-
lismo como o testemunha o espirito chartrense.

O desenvolvimento da dialéctica é outra direcgao significa-
tiva deste século, na linha de um esforgo de equilibrio resultante
do pensamento licido de S.® Anselmo e da sua busca das ra-
tiones necessariae, como infellectus fidei.

Subjacente esta a necessidade de propagacéo e de formu-
lagao da Revelacdo crista, em didlogo com o Judeu e o Arabe.
Nao se trata de uma especulagio auténoma, ja que se desen-
volve sempre no interior dos contetidos da fé. Na medida, porém,
em que arazio toma consciéncia das suas exigéncias préprias e
capta lucidamente o apelo kairoldgico de “esta ciéncia divina
falando a lingua dos homens” &, abre-se a um exercicio intelec-
tual cada vez mais rigoroso, cuja primeira manifestagio é uma
exigéncia de ordem.

E esta mesma necessidade de ordem e de disciplina que esté
na base das Sententiae e Distinctiones nas quais se organizam
e classificam os textos da Escritura e dos Padres, segundo os
processos dos canonistas que buscavam o acordo possivel das
leis divergentes. Este trabalho, longo e meticuloso, punha em
jogo a razdo e o seu sentido critico para julgar o valor dos
materiais e das opinides, articulando, por vezes, provas racio-
nais e auctoritates.

O Sic et Non de Abelardo inscreve-se neste movimento de
que representa um estadio avangado. De facto, se, como escreve
Bréhier, “o pretenso racionalismo de Abelardo é uma invengéao
moderna, naoc pode negar-se que o seu pensamento se situaaum
nivel critico que se afasta da revelacao, quando procura o apoio
explicito dos filésofos.” ?

As posicbes de Abelardo sobre a questido dos universais
expressam um ldcido uso da raz8o. A sua vig media, entre o
rezlismo e o nominalismo, ahre pistas verdadeiramente significa-
tivas. Se a universalidade estg ligada as palavras e ndo resulta
directamente do real, o conceito de status assegura a sua

& Chenu, foc. cit.
# E. Bréhier, La Philosophie du Moyen Age, Paris, Albin Michel, 1837, p. 151.
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referéncia ontoldgica. Por outro lado, a clarificagdo do sermo
praedicabilis, que se liga a uma abstracgao psicolégica, sublinha
o processo intelectual que conhece separatim, non separata '°.
Em Abelardo ha, assim, uma clara abertura darazéao ac real que
a ultrapassa e a emergéncia de um relativismo critico.

A mesma exigéncia racional encontra-se nas especulagdes
de Abelardo sobre Teologia em gue procura fazer penetrar
maximamente o intelligere no credere. Assim justifica a utili-
zacao da dialéctica em Teologia por uma dupla utilidade: pri-
meiro um papel critico e apologetico; depois, um aspecto cons-
trutivo, ainda incompletamente formulado e que tera de esperar
pele desenvolvimento do século XIll. O que imperta realgar é
que, na sua busca da inteligéncia da fé, Abelardo € o primeiro
autor medieval a tentar fazer da Teologia, expressamente, uma
sintese doutrinal que, pelo seu método dialéctico e pela sua
utilizagao da razéo, apresente ja os contornos de uma ciéncia.

Mais do que um caso isolado, Abelardo € um testemunho do
espirito do século. Com efeito, este esforgo de racionalizagéo
encontra o seu espacgo fulcral nas escolas urbanas que se multi-
plicam e onde vai surgir uma nova categoria social — os magistri
—, 08 primeiros intelectuais do Ocidente, segundo J. Le Goff .
Dedicam-se ao ensino como a uma profissio tentando estruturar
um estatuto institucional e cientifico. Nesta perspectiva a lectio,
a quaestio e a disputatio emergem como técnicas pedagdgicas
metodoldgicas, posicionando-se como fermento de racionalidade
e fornecendo, no dizer de Chenu ¢, “um instrumento homogéneo
as leis do espirito”.

Estes principios de investigagéao critica vao ter naturalmente
consequéncias na leitura teoldgica da Sacra Pagina. A Ars Fidei
é, na linguagem pré-aristotélica da época, o antecedente directo
da teologia como ciéncia.

Alargando a amplitude do papel da raz&o no dominio teo-
logico, “as diversas disciplinas fornecem nao apenas um instru-
mento de trabalho para a leitura da Biblia —Sacra Pagina — mas

10 Abelardo, Logica Ingredientibus, in "(Euvres choisies d'Abélard”, Paris,
Aubier, 1945, p. 117.

11 Jacques Le Goff, Les Intellectuels au Moyen-Age, Paris, Seuil, 1962,

1z Chenu, loc.cit., p. 340.
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entram de certo modo — artificioso successu —na propria elabo-
racdo da f&" ** .

O valor assumido pela razao no século Xl e que se reforga
cada vez mais, repercute-se nas correntes misticas da época,
bem diversificadas, mas unidas num mesmo ideal de vida con-
templativa, ao mesmo tempo especulativo e pratico.

Nessa busca da verdadeira sabedoria hd um profundo e
inegavel sentido de interioridade, ainda que, nos seus. graus
extremos, a contemplagéo implique uma safda de si.

A razao participa nesse movimento de ascensio das coisas
visiveis 4s coisas invisiveis. A sublevatio mentis — que corres-
ponde & acuidade maxima das faculdades humanas, ao mais alto
grau de conhecimenio — leva a razao a tentar ultrapassar os
seus limites, em busca da visdo, num esforgo que pressente, por
intuic@o e in aenigma, a esséncia divina. Esta tensac extrema
desencadeia a alfienatio, a mentis excessus, em que sé 0 amor
pode substituir o conhecimento ',

O balango dos itinerarios da razéo no século Xl &, pois,
extremamente positive. O pensamento cristdo, animado de um
espirito novo e de um dinamismo criador, torna-se consciente da
sua forca e, assim, com novas capacidades e recursos, a razao
expande-se sem, no entanto, esquecer os seus limites. O gau-
dium de veritate define bem esse ideal do século, paralelamente
espiritual e intelectual.

O longo percurso do pensamento medieval, muito lento nos
seus inicios embora sempre marcado por um sentimento de
progressa, desemboca no século XIli, momento sintetico da sua
evolugao e, ao mesmo tempo, ja esbogo de dissolugéo e crises
préximas.

Descobre-se uma maior autonomia da razao nos seus proces-
sos, uma maior liberdade nas suas opgdes, uma afirmagéo mais
viva e mais segura de exigéncias metodoldgicas em paralelo com
as mutagdes da sociedade que passa do feudo & comuna.

'3 Nicolau d’Amiens, Ars Fidei, cit. por Chenu, fos. cit., p. 329,

"% "Quid igitur est ille egressus per quem Domino ocourritur nisi humanae
mentis excessus per quem supra semetipsam rapta in divinae contempla-
tionis arcana sustollitur.”, Ricardo de S.Vitor, Benjamin Minor,VIII.
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Segundo Steenberghen, “Quando se abarca pelo pensamento
o movimento doutrinal do século XlIl e se compara com o que foi
a Renascenga do século Xll, impde-se ao espirito um facto domi-
nante: o sécule Xlll foi o século da filosofia e sobretudo reto-
mando uma férmula que Maurice de Wulf apreciava e que surge
na pena de Gilson, a idade de ouro da metafisica" ',

Na confrontacdo das tradigdes e das espiritualidades, na
agitacio das polémicas e nas exigéncias evangélicas, facilmente
se descobre uma razdo que, pelo continuado dominio das pa-
lavras e do discurso, pela utilizagdo de metodologias criticas
cada vez mais rigorosas no tratamento de matérias diversifi-
cadas — da gramatica 3 Teologia — se tornou consciente do seu
poder e das suas capacidades.

A esta longa evolugdo, vém juntar-se acontecimentos novos:
o aprofundamento dos contactos intelectuais com o pensamento
arabe e judaico; 0 acesso aos manuscritos da Grécia e da Asia
Menor; os movimentos de organizag&o corporativa de que nas-
cem as Universidades; a fundag¢fo das Ordens Mendicantes e,
sobretudo, o acontecimento maior do sécule, o conhecimento
integral das obras de Aristételes.

Até entdo a aquisig@o dos textos e dos autores — mesmo
Aristételes — fizera-se por um processo lento que permitia a sua
aglutinagdo gradual em sinteses parciais, enquadradas na tra-
dicdo crista de ingpiracio agostiniana.

Com efeito, fora essa concepgdo de uma sabedoria unitéaria
fundamentada na fé e na Tradigao, que modelara o pensamento
medieval e possibilitara a sistematizagac dos saberes e das
disciplinas, reconhecidos na sua diversidade. Se os esforgos
especulativos, ligados ac uso da dialéctica na ciéncia sagrada se
revelavam inequivocamente, eram, no entanto, ainda eclécticos
e fragmentarios . © pensamento de Aristdteles, na sua totalidade
organica, é, desde entdo, “uma espécie de bloco racional e
independente dafé. (...) a sua obra existe independentemente da
revelagao cristda” '8, 0 que vai exigir uma confrontagio sem recuos

1S A, Forest, F. Van Steenberghen, M. Gandillac, Le mouvement doctrinal du
IX au XIV.bm siécle, in "Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu'a nos
jours”, Paris, Fliche Martin, 1956, p. 323.

"¢ E, Bréhier, foc. cit., p. 434,
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nem desvios e um didlogo critico onde contam, sobretudo, os
argumentos racionais.

Véarios factores explicam as reservas do acolhimento a
Aristételes: uma corrente conservadora gue quer manter a
influéncia platénico-agostiniana, inquestionada durante séculos;
o facto de que a aproximagdo medieval do seu pensamento se
faz, praticamente, sem a mediagao patristica, tendo como guias
apenas os pensadores drabes; a compreensio quase intuitiva do
perigo potencial, para a ortodoxia, de certas afirmagdes. Por
outro lado, as qualidades cientificas da obra do Fildsofo, ¢ seu
método de reflex&o, os seus principios filoséficos, exercem uma
atracg¢do irresistivel.

A entrada de Aristételes e dos seus comentadores arabes no
horizonte intelectual cristdo exige dos pensadores deste século
uma analise clarividente dos pressupostos tedricos subjacentes
a evolugdo do pensamento cristio e um juizo critico e ldcido
dessas novas contribuigbes. A pluralidade de perspectivas e de
posigdes tornard premente a constituicao de sinteses racionais e
epistemoldgicas que definam niveis especificos para a inte-
gragdo dos novos conhecimentos.

Arazdo crista deverd, pois, abrir-se a um processo dialéctico
e construtivo que, utilizando os novos instrumentos culturais num
registo mental de uma tecnicidade austera e rigorosa, se projecta
na evolugio das escolas e na exigéncia de sistematizagio dos
métodos pedagdgicos. Neste contexto, a razdo deve ser capaz
de criticar as dominancias das trés grandes filosofias classicas
— Platonismo, Neoplatonismo, Aristotelismo — de reconhecer e
de discernir a sua influéncia e, ainda, de distinguir as suas
intentiones. O longo habito hermenéutico, assim como a exi-
géncia posta nos comentarios das auctoritates, facilita a nova
tarefa de fazer livremente as opgoes filoséficas fundamentais e
projecta-se nas diversas orientagbes em meio cristao.

A pluralidade de posigbes em relagdo a Aristételes e, em
consequéncia, as orientacdes miltipias das metafisicas, abertas
as acentuacdes proprias de cada autor, sdo bem a prova da
rigueza da reflexao filoséfica deste século. Posicionando-se o
Fildsofo como um ponto de referéncia impossivel de ignorar,
assim se distinguem os que o aceitam na sua totalidade — os
chamados “averroistas”; os que lhe pedem, apenas elementos
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instrumentais — a Escola Franciscana; os que se abrem
criticamente a sua inspiragdo — sobretudo os Dominicanos.

N&o pode esquecer-se gue as polémicas deste século se
desenrolam no guadro de um pensamento cristdo, alimentado
pela Revelagdo. O que importa, no entanto relevar, € o signifi-
cado dos quadros racionais em que, entdo, se integra o diadlogo
entre a fé e a filosofia e a importdncia da exigéncia critica
subjacente.

Distingue-se, assim, lucidamente, o que resultando de uma
analise racional, a partir da experiéncia concreta e afastada de
qualquer revelacao se constitui como metafisica € o que, sendo
da ordem da reflexido, mas procedendo directamente da Palavra
de Deus, se constitui como Teologia.

A elaboracéoc metafisica e o alargamento dos seus quadros
que afectam, transformando-o, o préoprio conceito de Teologia,
ao sublinhar o seu nivel especulativo, tragam relagbes dinAmicas
entre as duas ordens, que confluem numa busca comum sempre
inconclusa.

As orientagbes fundamentais do século Xl parecem concen-
trar-se essencialmente em trés dominios: a ontolegia, a an-
tropologia e a critica que pode, com propriedade, dizer-se epis-
temoloégica.

Aparentemente, estas tematicas parecem inscrever-se na
tradicdo, mas a sua formulagido complexa e diversificada, as-
sume um novo significado. Assim, a ontologia define-se pela
confrontagao hermenéutica de Platao e Aristdteles e encontra a
sua aplicacao imediata na temdtica da criagéo, actualizada pela
atencao nova ao universo e as leis naturais, que o século XIi
desencadeara. A antropologia, que se abrira a profundidade das
andlises psicoldgicas sobre o composte humano — enigndido
como unidade paradoxal da matéria e do espirito e solidario com
o universo na sua condi¢do de microcosmos — pode, entdo,
dedicar-se ao "entendimento da alma humana no seu momento
especificamente intelectivo” 7. A epistemologia, tentando definir
o estatuto do saber cientifico, emergente do naturalismo do
século X, e que encontrava novos fundamentos em Aristételes,

7 E.M.Wéber, L’homme en discussion a i'Université de Paris en 1270, Paris,
Vrin, p. 1.
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projecta as suas exigéncias de rigor e de metodo sobre a Teclo-
gia, guerendo estrutura-la, também, como ciéncia.

O problema do ser, nos seus muitiplos fundamentos classi-
cos livremente criticados a luz da Revelagio, estd na base das
especulagdes filosoficas e teoldgicas; o ser constitui a possibili-
dade de abertura englobante do sentido, ac mesmo tempo que se
projecta como a condi¢do fundante do conhecimento e da lin-
guagem.

A tematica da criagdo inscreve-se, desde logo, nessa medi-
tagao ontoldgica. Trata-se fundamentalmente de saber se essa
nogao revelada pode ser verificada e explicitada mediante um
processo filosdfico.

As questdes levantadas pelo texto aristotélice e pelos comen-
tarios 4rabes, imbuidos de neoplatonismo, tornavam urgente
essa investigacdo que equivalia a uma ldcida tomada de cons-
ciéncia dos contelidos fundamentais da metafisica crista.

A tradi¢ao judaico-cristd que destruira a univocidade do ser
ao constituir uma dupla ontologia — a do ser criador e a do ser
criado — &, entdo, revalorizada. Esta referéncia essencial clari-
fica-se através das controvérsias e pode explicar a necessidade
de elaboragao racional de uma doutrina da analogia do ser e da
criagdo — compreendida como relagdo — bem como das exigen-
tes andlises dos conceitos de esséncia e de existéncia, de
matéria e forma, da nogéo de causalidade, das relagdes do uno
e do maltiplo, do ser e dos sendos.

A afirmagao categdrica de um dUnico principio criador na
origem dos seres busca refutar, mediante argumentos racionais,
os dualismos e os panteismos do século. Assim, os sucessivos
desenvolvimentos de um pensamento critico sublinham a impor-
tdncia da nocéo da criagido da matéria, implicando, claramente,
a recusa da processéo e de todos os determinismos.

No pensamento deste século é notdvel a consciencializagdo
de que nenhuma filosofia ou opiniaoc humana pode ser definitiva,
mas que cada uma pode conter parcelas de verdade. Reside af,
talvez, a explicagdo do seu dinamismo racional e a recusa dos
dogmatismos.

A questido antropoldgica centra-se nas afirmagées mais signi-
ficativas do pensamento cristdo tradicional que operara definiti-
vamente a cisdo do inteligivel platénico enquanto reconhecia
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que a alma humana, desde que criada, ndo pode ser da mesma
substancia divina.

Compreende-se facilmente a importéncia de que se revestem
estas problemadticas perante a sobrevalorizagéo dos neoplatonis-
mos, muitas vezes mascarados de aristotelismo. A critica da
preexisténeia da alma, o problema da sua origem, a recusa da
transmigra¢do, embora certezas j4 adquiridas pelo pensamento
cristdo, sao reafirmadas com clareza pelo século XIll. Mas ha
ainda acentuagdes antropoldgicas novas. Em primeiro lugar, a
confrontaciao das antropologias platénica e aristotélica, permite
reconhecer o que de positivo o Filésofo pode trazer para o
entendimento da unidade do corpo e da alma, tematica que vai
exigir esclarecimentos e tomadas nitidas de posigdo. No fundo,
taz evoluir a antropologia crista, libertande-a dos tragos de
manigueismo que persistiam ainda, e formulando, ac mesmao
tempo, um conceito positivo da corporeidade e da sexualidade.

Por outro lado, o monopsiquismo € a polémica antropolégica
especifica do século. Transmitida ao mundo latine fundamen-
talmente através do pensamento de Averrdis, desencadeia a
reacgadoc cristd, embora nac deixando de al encontrar alguns
detensores. Deve realgar-se, neste dominio, a originalidade do
pensamento tomista, que terd consequéncias significativas em
teclogia e em filosofia.
© S.Tomas e Siger de Brabante constroem um didlogo fecundo
e de alto nivel filosdfico que se estrutura sobre o sentido do
intelecto separado de Aristételes. A posi¢do de S.Tomas — mais
filosofica do que aristotélica — pode condensar-se na férmula hic
homo intellegit em que o principio de intelecgdo é atribuido
claramente ao homem. No dizer de Weaber, “(...} esse argumento
é mais do que uma refutacio. Lembra que o que estd em causa
& o facto filosdfico fundamental: o pensamento pessocal. A afir-
macgio ‘esta pessoa estd em acto de intelecgdo’ constitui um
verdadeiro cogito antes de Descartes” %,

Enfim, a critica epistemoldgica, relevante nesta época, da
bem a medida da liberdade e da autonomia da razéo escolastica
que, motivada humanamente pela pluralidade dos fundamentose

8 E, M., Wéber, foc.cit., p. 130,
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das noéticas, ousa tra¢ar novas vias, semdeixar de diglogar com
as suas referéncias fundamentais.

Desde o século Xll que a ciéncia greco-arabe se difundira no
Ocidente, opondo-se a orientagdo dominante de uma cultura de
predomindncia literaria que remontava a época da decadéncia
reomana.

Mais do que descrever esse saber, importa, sobretude, re-
flectir sobre o modo como é acolhido na civilizagao crista. De
facto, descobre-se um interesse e uma curiosidade insaciaveis,
como o revela o intenso e dificil movimento de tradugdes do
arabe, que comeca por volta dos fins do século XI.

Através desse movimento sio difundidas todas as obras da
ciéncia helénica e ainda a contribuigéo original dos Arabes. E um
imenso legado, lentamente recalhido, que pée a disposicéo do
Ocidente a diversidade dos saberes, desde a Geometria, a Biolo-
gia, a Medicina, passando pela Astronomia, a Optica, a Quimica,
as Matemaéticas, com especial relevo para a Algebra.

Compreende-se, facilmente, o impacto que essas obras tive-
ram sobre o pensamento cristdo, sobretudo as que possuiam um
sistemaracional coerente que nada tinha aver, pela sua estrutura
ou pelos seus temas, com a Revelagdo crista. Nesse caso encon-
travam-se, por exemplo, as obras de Aristételes, de Galeno ou de
Ptolomeu, que traziam, ainda, afirmacdes ligadas a eternidade
do mundo ou a diversos determinismos, contrarios ao Cristianis-
mo. Era necessdario, por isso, tentar estabelecer as relagbes
possiveis entre dados de proveniéncia diversa — a Ciéncia e a
Escritura — que, por vezes, se opunham e enconirar solugbes
para esses conflitos por meio de uma analise que &, verdadeira-
mente, de ordem epistemoldgica. O problema é tanto mais com-
plexo quanto a nogao de filosofia como sabedoria abrange todos
os saberes e se integra numa cultura cristd de que a Igreja é a
inspiradora.

Os libri naturales de Aristételes, que se tornam o fulcro
desses conflitos, como pode ver-se pelas interdigbes de 1210,
1215 e 1277, apesar de contestados, tornam-se um guia meto-
dolégico para a razéo ¢ para a descoberta cientifica.

Ao nivel cientifico, constata-se a mesma diversidade de
atitudes que a nivel filoséfico. Embora admitindo a racionalidade
e a importdncia da ciéncia aristotélica, nem por isso se lhe
reconhece um valor absoluto. Analisa-se, Aristételes e os novos

118



conhecimentos cientificos, tentando ver as suas potencialidades
e limitagdes. A leitura ndo dogmatica do texto de Aristdteles
tornou, pois, possivel a sua utilizag@o instrumental e meto-
doldgica e também a sua critica. :

Pode dizer-se que, contrariamente as afirmagdes da épocca
moderna, a ciéncia ocidental nasceu nos séculos XH e X, sendo
os seus fundamentos essenciais a ideia de explicagao racional;
a utilizacdo da matematica; a exigéncia de verificagdo e de
refutagéo de teorias; a importancia da relagdo entre a teoriae a
experiéneia; a utilizagdo metodoldgica da inducao e da experi-
mentacio; a aplicagdo da matematica atodas as ciéncias fisicas,
contra as posigdes aristotélicas. :

Como refere Crombie, sdo particularmente importantes, neste
dominio, duas contribuigées medievais: "Uma é a ideia expressa
pela primeira vez no século Xlill de que o fim da ciéncia é adquirir
sobre a natureza um poder Gtil ao homem. A segunda & a ideia
retomada muitas vezes pelos tedlogos, de que nem a acgéo de
Deus nem a especulagdo do homem podem ser fechadas num
sistema particular de pensamento cientifico ou filoséfico.” 1°

Para o homem medieval, a Revelacao foi, muito mais do gue
uma limitagdo, uma referéncia mobilizadora. Assim, a ciéncia é
naturalmente acompanhada por uma reflexao critica sobre os
seus procedimentos e as suas limitagdes, que se constréi como
uma espécie de filosofia da ciéncia. Esta sublinha a relatividade
de todas as teorias e contribui para impedir a sua desumani-
zagao. : )

O habito de desenvolver o trabalho do espirito num quadro
racional, utilizando processos discursivos rigorosos, teve efeitos
significativos sobre a prépria Teologia.

Se o uso da dialéctica na Sacra Pagina permitira ja integrar
0 saber humano num conjunto arquitectonico, no século Xlll, a
dialéctica ultrapassa o seu estatuto interpretativo e tenta pene-
trar no interior dos dados da fé.

E a consequéncia da descoberta da filosofia em todas as
suas dimensdes e a resposta a esse novo ideal de conhecimento

*  Crombie, Histoire des Sciences. De Saint Augustin a Galilée (400-1650),
trad., Paris, P.U.F., 1950, p. 309.
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trazide pela obra de Aristételes, que implicava a exigéncia da
evidéncia dos primeiros principios e de uma progresséo exacta e
minuciosa.

Era necessario que arazao pudesse trabalhar no seio da fé,
utilizando todas as suas capacidades e os seus instrumentos
culturais, na construgdo de uma ciéncia teolégica que, situando-

‘-se, embora, na continuidade da Escritura, a ultrapassasse. Este
desejo e este esforgo vao ser a arigem de divisdes no interior do
pensamento cristdo, partilhado entre o entendimento da Teologia
como Sabedoria ou como Ciéncia. Na origem destas polémicas
que mobilizam, sobretudo para o fim do século, Franciscanos e
Dominicanos, esta sempre subjacente a exigéncia epistemolé-
gica de Aristételes.

A solugdo tomista, que pode ser captada dinamicamente, ao
longo das suas obras, ¢, taivez, na sua cusadia, a que encarna
melhor o espirito do século. Tem em conta os sinais dos tempoes
e abre-se, decididamente, ao didlogo, reconhecendo com lu-
cidez, a urgéncia do relacionamento reciproco da filosofia e da
teologia.

Para S. Tomas, a filosofia ndo pode constituir uma ameaga a
fé, dado que esta se situa muito para além dos limites do huma-
no 2°. Como escreve Corbin “a fé & o conhecimento de Deus
segundo o modo do homem, & ciéncia teologica, ciéncia da &, é
obra autenticamente humana secundum modum nostrum” 2.
Assim a palavra de Deus, ultrapassando todo o pensamento que
nunca pode compreendé-la totalmente, constitui-se como uma
inesgotavel interpelacgao.

Os itinerdrios do pensamento nos séculos Xll e Xlil dese-
nham, na sua complexidade, a maturagao de uma razdo em
busca de autonomia, experimentada pela polémica e a con-

2 “Gomprehensio dicitur ... stricte et proprie secundum quod aliquid includitur
in comprehendente. Et sic nulio modo Deus comprehenditur, nec intellectu
nec aliquo alio: quia, cum sit infinitus, nullo finito includi potest, ut aliquid
finitum eum infinite capiat, sicut ipse infinite est.”, Suma Teologica, i, q. 12,
art. 7.

2 M. Corbin, Le Chemin de la Théologie chez Themas d'Aquin, Paris, Beau-
chesne, 1974, p. 367.
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trovérsia, dividida entre um processo discursivo & um processo
intuitivo, voltada para o Absoluto, ao mesmo tempo que tenta
captar o parcial e o relativo nos seus niveis especificos.

Essa razdo escoldstica foi capaz de constituir os saberes
particulares nos seus niveis préprios e de alargar os seus hori-
zontes, da natureza a Deus. Situando-se dialecticamente em
relacdo & Revelagao, descobriu, na sua posigao de criatura, uma
dinamica inesgotavel. Longe de a aniquilar ou diminuir, a Reve-
lagao, como referéncia, desencadeou a sua marcha para o ser,
impedindo o seu fechamento e ndo the permitindo deter-se sobre
nenhuma resposta. O rigor da sua metodalogia foi, assim, menos
um excesso de formalismo do que o licido reconhecimento das
suas limitagdes, ja que, compreendendo-se incapaz de alcangar
a complexo, reconheceu no simples a sua prépria medida.

A recusa.do circulo — que serd desenhado por um raciona-
lismo ao querer fundamentar racional e absolutamente arazao —
& o0 que permitiu do século XllI a constituicido de uma sintese
dindmica de saberes, de uma ordem hipercomplexa e fecunda,
porque nédo esqueceu a diferenca.

Que a sua inspiragdo possa abrir o horizonte das nossas
finitudes e fazer-nos reencontrar o sentido profundo da interiori-
dade, esqguecido por esse “pensamento exterior”, segundo a
palavra de Foucault, o qual traduz tao fundamente as angustias
do nosso século.
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