ANA ECHEVARRIA
Edimburgo

EL MI'RAJ EN LA LITERATURA CASTELLANA
DEL SIGLO XV

Este trabajo se ha generado a patiir de los estudios realizados para
mi tesis doctoral sobre el libro cuarto del Fortalicium Fidei de Alonso de
Espina (h. 1461) dedicado a combatir a Ios musulmanes como enemigos
de la fe cristiana. La inclusion en dicho libro de fragmentos del Libro de
fa Escala y su utilizacién con fines polémicos podfa relacionarse con otro
escrito posterior, el Libro del Alboraique (hacia 1488 7), publicado por
N. Lopez Martinez en Los judaizantes castellanos y la Inquisicién en
tiempos de Isabel la Catdlica, e incluido en el manuscrito 17891 de la
Biblioteca Nacional de Madrid.

Puesto que el Libro de la Escala ha side ampliamente estudiado como
fuente y en relacion a la Divina Comedia de Dante ' me [imito a citar la
bibliografia sobre este aspecto y pasar a la parte histdrica de su
interpretacion. Lo que nos ocupa aqui no es una vision musulmana del
Mi‘raj, sino cémo ofras sociedades lo han visto y adaptado a un fin distinto,

Ver M. ASIN PALACIOS, La escatologia musulmana y la Divina Comedia, Madrid, 1807
{trad. inglesa, Londres, 1926}. V. CANTARINO, Dante and Islam: History and Analysis
ofaconfroversy, en Islam and its cultural divergence, Urbana, 1976. E. CERULLL, //iibro
della Scala e la quastione defle fonti arabo-spagnole delia Divina Comedia. Roma, 1949;
Nuove ricerche sul Libro deffa Scala e la conoscenza dell'isiam in Occidents, Giudad
del Vaticano,1972. M. CRUZ HERNANDEZ, La raiz comiln de fa religiosidad del mundo
de la profecia y la posibiiidad de las relaciones enire Ja escatologia islamica y ia Divina
Comedia, en R.U.M. (1965), p. 48-80. J. W. MORRIS, The spiritual ascension: ibn ‘Arabi
and the Mi‘raj, part 2, en Journal of the American Oriental Society (1988), p. 3-78. J.
MUNOZ SENDINO, La escala de Mahom, Madrid, 1949,
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inscrite en unas circunstancias histdricas determinadas dominadas por
una nueva autoconciencia frente a religiones ya minoritarias como sonen
esta época la musulmana y la judia en la Peninsula, a las que hay que
combatir.

l.a tradicion del viaje nocturno de Mahoma (ifra) y su ascensién a
los cielos (mi‘raj) esta tomada de [a sura 17. 1, aunque hay quien pien-
sa que su texto fue modificado posteriormente a la compilacion del
Coran para incluirlo 2. Esta breve mencion fue desarrollada en tos ha-
dices y mas adelante en libros enteros que fueron transmitidos a la
Cristiandad.

Segun Asin Palacios, existen dos diferentes tradiciones que se
fusionaron para conformar el relato transmitido a los autores cristianos.
La ljra o viaje nocturno a Jerusalén tiene dos versiones distintas, de las
que solo la segunda menciona la ascension a los cielos. El Mi‘raj tiene
tres: la primera se encuenira en las compilaciones de al-Bukhari y Mus-
lim y la biografia de lbn Ishag; la segunda se considera transmitida por
Ibn ‘Abbas, vy la tercera, de un autor desconocido, pudo ser recogida por
el persa Maysara ibn ‘Abd ar-Rabihi o el damasceno ‘Umar ibn Sutayman,
ambos escritores del s. VIII3, El tercer grupo de tradiciones comhbinadas
podria estar ya formado hacia el s. IX cuando aparecen en el Tafsir de
at-Tabari, como un intento de los tradicionistas de reunir ambas histo-
rias para corredir contradicciones y darles un estilo mas diddctico. Lo
mas sospechoso es su ausencia de autoridades, pero una comparacion
cuidadosa de las primeras recopilaciones demuestra la aparicion de
algunos nombres en comun en los isnad, y [a coincidencia de varios
detalles?. ,

Intentaremos resumir ahora las lineas basicas de la narracion en
estos primeros textos para seguir luego la evolucion de su simbologia.
lLa parte central de la narracion es siempre la misma: Gabriel lleva a
Mahoma a Jerusalén sobre un animal maravilloso llamado al-Burag. El
Profeta reza en la mezquita de esta ciudad y después o bien regresa a
la Meca o continta su camino a los siete cielos hasta el trono de Dios,
donde se le ordena instituir el precepto de la oracion para sus fieles, y se
le reafirma en la salvacion de los musuimanes como pueblo elegido.
Finalmente vuelve a la casa de su prima Umm Hani y revela a los Quraysh
lo acontecido, pero ellos no le creen.

2 W. M. WATT, Introduccion al Cordn, Madrid, 1987, p.59.
3 M. ASIN PALACIOS, op.cit, p. 9.
4 Ver Apéndice.
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Por otra parte, podemos sefalar los elementos que cambian segin
las distintas versiones. Por gjemplo, antes de emprender el vigje, unos
angeles extraen su corazon de su cuerpe vy lo purifican lavandolo con
agua del pozo de Zam-zam. Esta clara alusion al ritual de la purificacién
varfa incluso en la compilacion de Muslim, donde podemos encontrar cinco
narraciones diferentes. L.os angeles pueden ser dos o tres, o Gabriel. El
momento de efectuarse tambien se sitda en la infancia del Profeta o justo
antes de emprender su peregrinacion. En algunos de ellos el lavado se
completa con el derramamiento de la sahiduria y la fe de una vasija de cro
en su interior®,

Las descripciones de al-Buraq de esta primera época son también
mucho mas sencillas que las que iremos viendo, y coinciden en la mayor
parte de los casos. Es importante guardarlas en la memoria para mas
adelante:

«Al-Buraq, un animal blanco més pequefio que una mula y mas
grande que un asno fue fraido ante mi, y me fui con Gabriel.»
«Me trajeron a al-Burag que es un animal bfanco y largo, més
grande que una mula, que podia poner su pezufia a una distancia
igual a la que alcanza la vision. »

«... Abdullah ibn Mas‘ud sofia decir: Burag, el animal al que cada
paso suyo desplazaba tan lejos como la vista alcanza y sobre el
que los profetas anteriores montaban, fue traldo al apdstol y fue
moniado en él.»

«Mesacd a la puerta de la mezquita y alli habia un animal blanco,
mitad mula y mitad asno, con alas a sus lados con las gue
impulsaba sus pies, apoyando cada pata en el limite de su vision,
y me monté en gl.» ©

Mas adelante, se van afiadiendo otros detalles, como un ros-
tro humano, una cola de vaca, y su caracter asexuado. Sin embar-
go, los artisias musulmanes preferfan su representacion bajo for-
ma femenina, quiza influidos por modelos occidentales ¢ por las fi-

5 AL-BUKHARI, The transiation of the meanings of al-Bukhari, ed. M. MUHSIN KHAN,
Ankara, 1974-1976, 9 vols. A. GUILLAUME, The life of Muhammad, Londres, 1955.
MUSLIMIBN AL-HAJJAJ, Sahih Musfim, being traditions of the sayings of the Prophet. ..,
ed. A. HAMID SIDDIQI, Lahore, 1876-1978.

& AL-BUKHARI, op. oit, vol. 4, p. 287; MUSLIM, op. cit, p. 101; A. GUILLAUME, op. cit,,
p. 182,
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guras de las esfinges’. Para el s. XII, sin embargo, la obra del persa ‘Abdul
Fazl Rashidoddin Meybadi, discipulo de al-Ansari, dibuja una imagen mas
parecida a la que se nos dara en la traduccidn cristiana:

«Allf vi a Al-Buraq, que estaba enfre Safa y Marwa. Era un
cuadripedo parecido a un asno o una mula. Su cara era
semejante a la de una mujer. Tenia orejas como de elefante, unas
crines como las de un caballo, patas parecidas a fas de un
camello, cola de caballo y unos ojos como el planeta Venus. Su
lomo era de rubi escarlata, su vienire de esmeralda verde, y su
pecho de perla inmaculada; tenfa dos alas hechas de joyas
resplandecientes, v llevaba en el lomo una silla tejida de oro y
seda del Paraiso. Gabriel difo: « Oh, Muhammad, siéniate en la
montura que llevd a Abraham en peregrinacion a la Ka'aba.» ®

Del mismo siglo data el Kitab sajarat al-yaqin de al-Ash‘ari, un con-

junto de leyendas escatologicas gue circulaban en el territorio del Istam,
cuyo capitulo veinticinco esté dedicado enteramente a la descripcion de

al-Buraq:

«Dijo el jeque — que en paz descanse —: Tiene dos alas y vuela
en el espacio entre el cielo v la tierra. Su rostro es semejante al
de unhombreysulenguaes eldrabe. Tiene dos cefas separadas,
dos cuernos grandes, dos orejas finas de topacio verde, dos 0jos
negros que brillan, segn algunos, como los astros. Su crin es
de rubl v su cola como la de la vaca con guirnaldas de oro rojizo.
Su cuerpo es como el del cordero. Segiin otros, como el pavo real
(en cuanio a belleza). Es mayorque el asno y menor gue el muio.
Se llama al-Burag porgue tiene el aspecio y la rapidez def
reldmpago.» ¥

La escala es otra aportacion de cufio judio, que aparece por vez

primera en el suefio de Jacob (Gen. 28, 12-15) como conexion con el cielo,
rodeada de dngeles. En el Mi‘raj no hace su aparicion hasta la obra de lbn
[shag, pero a partir de entonces se convierte en parte principal de la
ascension sustituyendo a los arboles simbdlicos mencionados en los
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hadices. Su enriquecimiento puede airibuirse a los comentarios del s, X
sobre el dfa en que se realizd el viaje, el significado mistico de la
purificacion, la composicion de los cielos, etc. Los escalones aparecen
entonces hechos de oro, plata y esmeralda, y los bienaveniurados suben
por ella para llegar al Parafso. El simbolo puede retrotraerse incluso
hasta la religion egipcia, donde se relaciona con el dios Ra y el culto a los
muertos 19, Asi, lbn Ishaq hace decir a Mahoma:

«Despuds de finalizar mi asunto en Jerusalén se me trajo una
escalera mds fina que cualquier otra que haya visto antes. Era
aqueila a fa que mira el moribunda cuando la muerfe se
aproxima.»

En vista de todos estos datos podemos considerar la escala como una
tradicién de base semitica.

La creenciaen la existencia de siete cielos no es nueva. El Coran habla
de su creacién en las suras 2. 29, 67. 3-11, 71. 15 y 78. 12. Dios aparece
como su creador y sefior (23. 88, 65. 12), establece su orden (41, 12) y
los adorna con los planetas (37. 6-10). San Pablo también se refiere a un
viaje al tercer cielo en 2 Corintios 12,1-5. Igualmente, se puede relacionar
con los siete grados que los mistices fijan para la llegada del alma alaunion
con Dios. ‘Ibn Arabi de Murcia ve en el Mi'raj «una ensefianza esotérica
de las revelaciones manifestadas en el alma del mistico durante ef
franscurso de su ascenso a Dios.» P En su libro Al-Futuhat al-Makkiya
dedica un capitulo a laimitacién alegdrica del Mi'raj: un tedlogo y un fildsofo
viajan juntos a los cielos, el primero en un haz luminoso gue represenia
la gracia de Dios, y el segunde sobre al-Burag. A lo large del viaje ambos
alcanzan la sabiduria en sus respeciivas materias, pero el tedlogo es
siempre mas perfecto y esto le permite continuar su viaje mas alla hasta
gue alcanza a Dios . Sobre la influencia de estos pensadores sufies
hablaremos mas adelante al tratar de la traduccién del libro.

El niimero de los angeles y su descripcidn es otra de las apoitaciones
tardias al contenido del Mi‘raj. Efectivamente, la iconografia de los angeles
en el Islam no se desatrolla en un primer momento por considerarseles
mas bien seres incorpdreos. Habitan el cielo generalmente en grupos de

1 G. CHAMPEAUX, Introduction au monde des symboles, Yonne, 1972, p. 161.
" A GUILLAUME, ap. cit, p. 185.

2 M. ASIN PALACIOS, op. cit, p. 45,

3 Ibidemn, p. 49.
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numero simbdlico (siete mil, setenta filas...), y en las miniaturas adoptan
un aspecto femenino. Aparte de los destacados (Malik, guardidn dei
infierno; lsma'il, Gabriel, Miguel) las tradiciones persas normalmente
mencionan otros tipos de innumerables cabezas, ojos o alas, probable-
mente inspirades en modelos sasanidas o bizantinos. En este caso con-
creto la simbologia se aproxima mas a fuenies cristianas y judias,
pues aparecen cuatrc angeles con cabeza de ledn, aguila, hombre vy
toro, rezando por cada una de sus especies animales . La conversacion
gue tiene lugar entre Gabriel y los distintos grupos se alarga conforme
las versiones son mas extensas, y los argumentos filosdficos y tec-
logicos que traian, intentan ofrecer un apoyo divino a los postulados
del Islam.

las figuras de los profetas que Mahoma se va encontrando conforme
va subiendo completan €l cuadro de personajes sagrados. Elorden enque
aparecen cambia, pero siempre suelen ser Adan, Jesus, Juan, Idris, Joseé,
Maisés y Abraham. T. Pérez Higuera ' sugiere en su estudio sobre la
colegiata de Santa Maria de Toro (s. X!Hl) la aparicion de uno de ellos como
guardiande |la puerta del Parafso, conlo que nos aproximamos a la primera
representacion iconogréfica del tema gue nos interesa en un ambiente
puramente cristiano.

Para el momento en que el Libro de fa Escala llega a manos cris-
tianas su contenido se ha incrementado de forma notable. A todo lo ya
referido hay que afiadir, una vez que Mahoma ha llegado al octavo cielo,
donde reside Dies, una larguisima descripcion (sesenta y cinco capitulos
frente a los veinie antericres) del Paraiso y cémo fue creado, las mujeres
gue alli hay y lo que hacen alli los bienaveniurados; sus arboles, rios y
jardines. Volviendo a las ideas basicas, se habla de como Dios da el
Coran a Mahoma v le rebaja los preceptos de oracién y ayuno. Una vez
fermina da su estancia en el cielo, pide ver el infierno, y se inicia entonces
un ciclo paralelo en el que Mahoma visita los siete infiernos y alll se in-
forma sobre su constitucion y del dia del Juicio. Una vez terminado este
segundo viaje, Mahoma regresa y el episodio de los Quraishies termina
el relato.

El cambic experiméntado a lo largo de estos cuatro siglos hace decir
a A. Chejne;

W AL-QGAZWINI, ‘Ajaib al-makhlugat wa ghara'ib al-mawjudat. Cita en AL-ANI, S. M.,
p. 74.

¥ T. PEREZ HIGUERA, £f Jardin del Paraiso: paraleiismos lconoldgicos en el arte
hispanomusuiman y cristiano medieval, en Archivo Espariol de Arte (1988), p. 37-52.
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«Podriamos aftadir que la leyenda def Mi‘raj es, a pesar de sus
connotaciones religiosas, un agradable y encantador cuento que
pudo ser incorporada, y su tema ajustado, para complacer a la
proclividad y gusto de futuros lectores. Ya el poefa del s. X! ibn
Shuhayd de Al-Andalus y el poeta sirio al-Ma‘arri usaron el tema
de la leyenda con otros propodsitos. Ademds, la misma leyenda
evoluciono en elfranscurso deltiempo de un relato simple y breve
a una forma mas larga y adornada, conservando la idea bdsica
pero difirfendo considerablernente en los detalles de uno a otro.
Alfonso X la hizo insertar en su Crénica General, y los moriscos
contribuyeron con una version embellecida aljamiada.» '

Ya Asin Palacios habia hecho referencia a este fendmeno. A partir de
una cierta formulacion de la escatologia aceptable para la amplia mayoria
de los musulmanes, a partir del s. Xl se observa un brusco cambio en la
tendencia con la aparicion de leyendas escatologicas «mas extensas, mas
completas y precisas en la topografia de uliratumba...» " Lo atribuye a la
falta de un sistema critico y de una autoridad en relacion al dogma, 10 que
permitio

«a la fantasia colectiva de los primeros siglos introducir en el
Islam un sinnimero de mitos y leyendas de ultratumba, ya
originales, ya tomados de otras religiones, especialmente del
judaismo, del mazdeismo y del cristianismo oriental, con los
cuales completd y adornd los datos del Coran. Y asi los tedlogos
no tuvieron mds remedio que respetarlos e incluirlos en sus
sintesis dogmadlicas, como formando parte del tesoro de Ia
tradicion, al lado de los textos alcordnicos.» 8

Es evidente que el caso del Mi‘raj es uno de los mas claros exponentes
de este fendmeno.

Elproblema, a la hora de enfrentarncs ala primera traduccién del Libro
de la Escala, es su aparicion en tres distintas versiones en el s. Xlli: el
conecido como Cédice de Uncastillo, en Aragdn; la Historia Arabum de
Rodrigo Jiménez de Rada y por parte de Alfonso X, su inclusidn en la
Crdnica General de Espafiay sutraduccion como libro individual. La critica

1 A CHEJNE, The role of al-Andalus in the movement of ideas between Islam and the
West, en Isfam and the Medieval Wesl, ed. K. |. SEMAAN, New York, 1880, p. 122.

7 M. ASIN PALACIOS, op. cit., p. 274.

¥ bidem, p. 128.
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textual *° demuestra que su orden cronolégico es el citado, de lo que
deducimos que hubo mas de una version del Mi‘raj circulando al mismo
tiempo en la Peninsula, por la diferencia de ciertos detalles. La cuestion
es por gué y qué vias de entrada siguieron.

La procedencia evidente es al-Andalus o quiza el recientemente
conquistado reino de Murcia. La existencia de otras leyendas escato-
l6gicas como [as de al-Ash'ari prueba que el tema era popular entre los
musul-manes de Occidente, y la influencia de los sufies sin duda pudo
hacerse notar en este punto. Cémo llegd a las manos del escritor ara-
gonés y de Jiménez de Rada es otro problema. En ambos casos pudo
tratarse de un manuscrito en poder de alguna de sus didcesis, en puntos
estrechamente relacionados con los reinos musulmanes, ¢ bien pudo
deberse a alguna sugerencia oral complementada méas tarde con
el acceso a la fuente escrita en el primer caso, aunque la referen-
cia del arzobispo es fan som era que con una narracion oral le hu-
biera bastado.

El que para la Cronica General se eligiera copiar esta version en
vez de introducir fragmentos de la traduccion del Libro de la Escala,
cuando ésta ya existia, solo puede justificarse por la comodidad de
seguir utilizando la misma fuente gue sirvio para los demas capi-
tulos. Parece gue en esto la disciplina histdrica se separa del campo
teol6gico, que parece presidir los objetivos del resto del trabajo tor-
no a esta obra en la corte affonsina.

La mencidn del Setenario concuerda ya con el Libro de la Escala en
su version traducida por Abraham Alfagui de Toledo y mas tarde por
Buenaventura de Siena:

«E proevasse otrossi por Mahomal, que dizen los moros que
fue propheta de Dios; que el fizo un libro a que llaman en aravigo
Amorchrch que quier dezir def subimiento. Et esto es porgue
quizo fazer creyente por aguel libro que el subiera al cielo e que
el viera a Dios e que sopiera mucho de las sus poridades. Et
dixo commo viera estas quatro animalias e figurolas asi com-
mo avedes oydo. E puso en su rrazon que aquella que auya
faz de omne rrogaria a Dios en el dia del juyzio por los omnes;
et la que semeiava aguila por las aves, et la def leon por las
bestias fieras.» 2

¥ Vernota 1.
20 E. CERULLI, !/ fibro ..., p. 24, 26.
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Siguiendo este esquema, parece que desde el primer momenta el
libro se introduce en la literatura cristiana con un afén de refutacion y
polémica contra el Islam, como declara el traductor al francés v latin en
su preambulo:

«Et le torner de ce livre fis iec mout volentiers par deus resons:
Ii une en est por faire le comandement mon signeur; ef F'autre si
est por qe les gentz sachent la vie Mahomet et sa escience; et
ge, quant il oiront les abusions et les choses non creables qu'il
conte en ce livre, la droife loi des cristiens et la verite qui est en
iui en serront plus seanz et plus delectables ad tenir et ad garder
ad toux celx qui bons cristiens sunt.»

Si bien Alfonso X no es una figura especialmenie aficionada a la
cruzada bélica, parece gue con esto empieza a intentar una espiritual y
cultural. J. Mufoz Sendino sugiere acertadamente que si bien la in-
clusion de un extracto del Mi‘raj en la Cronica General podria estar
justificado en términos histéricos — y afadiriamos, de fuentes —,
hacer de &l una obra aparte traducida a tres lenguas imgplica algun
tipo de metivacion persconal 2. Es dificil averiguar si el conocimiento
del libro llegs al rey por medio de asesores del lado cristiano (si Ji-
ménez de Hada tuvo acceso a alguna fuente posiblemente otros
¢clérigos también lo tuvieran) o musutman, o si &€ mismo lo consultd
entre sus lecturas astroldgicas. No hay que clvidar su titulo de rey
de Murcia, donde precisamente se habia desarrollado la obra de
Ibn *Arabi gue, como ya hemos visio, tuvo muy en cuenta la experien-
cia mistica del Mi‘raj.

Esto nos lleva al controvertido tema de hasta qué punto fue el rey o
los traductores los que seleccionaron los textos a fraducir. La orden real
aparece claramente presente en el encabezamiento, pero esto no implica
necesariamente gue él eligiera la obra, pues bien pudo encargarselo a sus
subordinados. Es cierto gue la teologia es el asunto mas descuidado
dentro del conjunto de traducciones del arabe 23, y quizd el Libro de la
Escala viniera a llenar este vacio, aunque pudieramos preguntarnos por
qué no fue el Corédn o una de las recopilaciones de hadices los
seleccionados. Las razones gue apunta J. Mufoz Sendino para la

2 ). MUNOZ SENDINC, op. cit, p. 27-28.
22 ibidem, p. 31.
2 ibidem, p. 66-67.
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traduccion son, sin embargo, discutibles 2, Respecto a la necesidad de
fuentes narrativas para su Crdnica ya hemos visto gue es enJiménez de
Rada donde las encuentra; el interés literario parece excluido de los
propésitos, aungue quiza esté presente como causa secundaria, vy los
fines apologético-misionales parecen contrastar con la politica de tole-
rancia general que practica el rey y sus intereses culturales.

Por lo tanto, podriamos atribuir este afén a una clase de clerigos que
se va formando en la conciencia de combatir al Islam con sus propias
armas, mostrando a los fieles sus incoherencias para descalificario.
Realmenie en el prélogo, el raductor se atribuye a si mismo este deseo
polémico, y no al rey. Sin embargo, tampoco podemos estar seguros de
que éste no estuviera implicado si hacemos caso a las palabras de Don
Juan Manuel en su Libro de Cetreria:

« = tanto cobdicid que los de sus regnos fuessen muy sabidores
qgue fizo trasladar en este lenguaje de Castiella todas las
sciencias, tambien de theologia como de la logica, et de todas
las siete artes liberales, como de toda la arte gue dicen meca-
nica. Otrosi, fizo trasladar toda la secta de los moros, porque
paresciesse por ella los errores en que Mahomad, ef su falso
profeta, les puso, et en que ellos estan hoy dia.» #

Y la forma en que se presenta el tema en la Cronica General, donde
Mahoma decide crear una ley para que los recién convertidos no vuel-
van al cristianismo, y entonces decidid halagarlos y conquisiarlos con
la historia del Mi‘raj, después de lo cual se refiere a la predicacion ver-
gonzosa de [as azoras, en las que se contienen todas las maldad de
su secta para engafar a los creyentes %,

Si aceptamos, pues, que el rey tuvo una paite activa en la orien-
tacién de su obra histdrica y traducciones, podemos hablar de una poli-
tica regia favorecedora de los intereses proselitisias de los clerigos. Si el
gusto astrolégico del monarca hubiera sido el motivo primordial se podria
haber sacado mucho mas partido de la simbologia de o que en realidad
se hizo, y probablernente no se insistiria tanto en lo tecldgico. También
se corroborarfa una progresiva islamizacion de la sociedad, implicada en

@ fbidem, p. 64,

5 ALFONSO X EL SABIO, Primera Cronica General de Espafa, ed. R, MENENDEZ
_ PIDAL, Madsid, 1955, p. 270; 274,

% E. CERULLI, Nuove ricerche ..., p. 66.
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la necesidad sentida de explicar convenientemente los errores del Islam
para evitar a los fieles caer en ellos (ergo, caian). Jiménez de Rada podtfa
considerarse hasta cierto punto un precedente de esta fendencia durante
el reinado anterior, nc en vano sus preocupaciones por la reconquista y
la afirmacién de la didcesis toledana le distinguieron durante su vida.

La evolucion del texto en escritores hispanos continlia con Lo primer
llibre del crestia del valenciano Eiximenis (hacia 1407), que demuestra
claramenie la creencia cristiana de que el Libro de la Escala era un libro
sagrado mas entre los musulmanes, pero no reproduce ningun frag-
mento suyo, se limita a citarlo en el capitulo dedicado a «Cdémo Maho-
ma da leyes a los saracenos y guiere muche loar a las cabezas de las
otras leyes principales (o sea, Moisés y Cristo)» #7,

Y después de este recorrido (aunque no en siete etapas) por los pa-
sos de transmision del Mi‘raj, llegamos a Alfonso de Espina y su Forta-
licium fidei®®. Encontramos a Espina trabajando durante los reinados de
Juan il y Enrigue IV de Castilta, en un momento en que la guerra contra
el musulman no goza de extremo prestigio — curiosa coincidencia con la
epoca de Alfonso el Sabio — vy las costumbres de {a sociedad estan cada
vez mas «mudejarizadas». La intencion de su obra en general, escrita
hacia 1461, es precisamente salvaguardar la fe catdlica de sus enemigos
tradicionales, esto es, los hergjes, judios, sarracenos y brujas o demonios.
A cada uno de ellos dedica un libro, siendo el cuarto el de los musulmanes.

El enfoque de éste se aproxima al de otros libros de polémica reli-
giosa conira el Islam como los de Pedro Pascual, Juan de Valladclid,
efe., que se escriben por fa misma época. Su originalidad es escasa, perc,
sin embargo, fiene como mérito una exhaustiva recopilacién vy
reelaboracion de las fuentes anteriores para conformar un manual de uso
exclusivo para clérigos, puesto que esta redactado en latin, y pocos fieles
del pueblo podrian tener acceso a &l.

Su posicion en la corte de Enrique IV y enire la élite clerical del
momento favoreceria la difusién de sus escritos, que fueron pronto
traducidos a diversas lenguas. También facilitaria su acceso a buenas
bibliotecas tanto de los conventos en los gue estuvo como la de la
Universidad de Salamanca, donde ensefid. Alli debid¢ encontrar el
manuscrito del Libro de fa Escala que cita expresamente, seguramente
en su version latina. Uno de los elementos de su adaptacion que llama

#  La edicién que estoy utilizando as la de Nuremberg, 1485 que se encuentra en la

Biblioteca Nacional da Madrid.
= A. ESPINA, Fortalicium Fidei, fol. 99v.
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la atencion, es que omite en general los mismos fragmentos que no
aparecen en los resumenes de Jiménez de Rada y de la Cronica Gener-
al, y puesto que usa éstas también como fuentes para otros capitulos,
podriamos pensar que hasta cierto punio quiere mantenerse dentro
del mismo esquema. Especialmente porque omite toda la parte de
descripcién del Paraiso, muy Util para descalificar la escatologia mu-
sulmana en la parie que describe los goces de los bienaventurados, que
mas adelante critica en uno de los capitulos. Da la impresion, pues, de
que no ha sacado a esta fuente todo el partido que podria.

[Los fragmentos del Mi‘raj se encuentran en el Fortalicium dentro del
capitulo cuarto dedicado al fundamento de la ley de Mahoma. Empieza asi:

«QQuatta consideratio est scire in quo saraceni firmant sue legls
fundamentum. Et patebit quod nihil reale habent sed totum est
ficticium et fabulosum, ef fam manifeste mendacium quod
unusquisque rafione capax advertere poterit hanc legem nullius
firmitatis existere. {...) Expositio huius sententie est in libro qui
dicifur arabice Halma hereig, quod latine interpretatur in alfum
ascendere, el ideo vulgariter dicitur Scala Machometi, in quo
sunt oclaginta quinque capitula in quibus narrat fictionem
guandarmm sui ascensus et descensus. Ex quibus omnibus brevi
summula compilavi intentum suum circa sue legis
fundamentum.» *

Una vez acabada la exposicidn de la leyenda *®, Espina se extiende
en consideraciones sobre |a iniquidad de Mahoma que tales mentiras
contd para engafar al pueblo, y o facil que es desechar dicha historia por
descabellada. La afirmacion del Profeta de haber tocade a Dios y sus
observaciones sobre los angeles son, segun Espina, causa de hergjia,
puesto que los mide corporalmente 3.

El Libro de la Escala vuelve pues a ser utilizado como motivo de
rechazo de la religidn islamica, considerandose como fundamento de su
fey cuando, por muy mal informados que estuvieran, los clérigos def sigio
XV sabian que las principales fuentes del Islam eran el Coran y las
tradiciones. La conclusion a extraer es, como observa N. Daniel, que tanto

® A, ESPINA, Fortalicium Fidei, fol. 99v,

¥  Para el cotejo de los textos ya mencionados y el estudio linglistico de las palabras
arabes, ver E. CERULLI, Nuove ricerche ..., p. 97-120.

3 A, ESPINA, op. cit, fol. 106r.
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el material legendaric sobre la vida del Profeta como el Mi‘raj eran
elegidos como fuentes de informacidn no por ignerancia, sino por-
que podian ser mas facilmente ridiculizados *. Al ponerse la narra-
cién en ptimera persona en boca de Mahoma, el estilo no resulta
del todo extrafio al del Coran cuando éste usa también el mismo estilo
directo.

Evidentemente, el intento de racionalizar la fe para vencer mediante
polémica al otro no facilita en absoluto la comiprensién de un docu-
menio como el Mi'raj, gue solo puede realizarse en un entorno muy
concreto de religion popular y cultura musulmana, y es dificil de trans-
vasar a concepciones cristianas. La insistencia, por otra parte, en la
incapacidad de Mahcema para hacer milagros hace gue este texto tam-
poco pueda incluir-se en un contexto pseudo-hagiogréfico, o que com-
plica aun mas las cosas para el lector cristiano.

Teniendo en cuenta que la obra de Espina se propone por definicion
defender a la fe cristiana de todos sus enemigos, no es de extrafar el
enfoque que da al tema, pero si podemos preguntarnos si es aun el
mismo que presidio su traduccion en el s. Xlll. Creo que se puede decir
gue si bien el fin es el mismo, en este caso no se ha respetado en abso-
luto ta esfructura interior del Libro de la Escala ni su estilo, y al sacarse
de contexto las partes que interesaban a Espina, el cuadro queda aln
mas desproporcionade. No se preocupa por analizar la obra en profun-
didad o de ofrecer una version adecuada para que el lector se construya
sU propia idea, sino que ofrece una vision ya mediatizada e inscrita en un
plan de trabajo destinado a ofrecer argumentos a los predicadores y
profesores que tuvieran que enfrentarse tedricamente al Islam. Y me
gustaria subrayar este «tedricamente», puesto que en todo momento
nos estamos moviendo en un plano elitista y poco practico, a pesar de
la insistencia en las creencias del pueblo. Y sin embargo, (08 moriscos
conservaban una version del relato que manifestaron en un manuscrito
allamiado, como ya hemos mencionado antes, luego el Miraj no se
conservaba sélo en el &mbito enciclopedista de las biblictecas de los ca-
bildos o universidades cristianas.

Viendo el cambio de matiz que la tematica ha experimentado, no
nos sorprendera volvernos a enconirar el Mi'raj, en este caso cenirado-
mas concretamente en la figura de al-Burag, en otra obra de polémica,
esta vez contra los judios. Desconocemos su autor e incluso su data-

#  N. DANIEL, Islam and the West, Edimburgo,1960, p. 233,

243



cién, aungue N. Ldpez Martinez lo sitda hacia 1488. No se extiende
el Libro del alboraique en ningiin momento sobre la totalidad de la
ascension de Mahoma a 10s cielos, sing que simplemente la menciona
en relacidn con el calificativo despective empleado para los judaizantes
en cierta zona de la Extremadura castellana. Su origen esta en la com-
paracion de éstos (ni cristianos ni judios) con al-Burag, que no es nimula
ni asno, ni posee un sexo determinado®. Ei P. Fita opina que el libro bien
pudo ser obra de un judaizante que intentara evitar el establecimiento de
la Inquisicion en Extremadura una vez ya instalada en Andalucia, si
aceptamos la fecha de 1488 para su creacion®., Sea este dato cierto o no,
es interesante ponerlo en relacidon con los intereses inquisitoriales de
Espina, que han sido subrayados por los especialistas en historia de los
judios que han consuitado la parte del Foralicium dedicada a éstos.

Si observamos la descripcion de al-Buraqg que ofrece este opusculo,
nos daremos cuenta de los profundos cambios que ha sufrido en manos
de los detractores de los judaizantes:

«Y las sefales que dizen los moros quel Alboraique havia,
nombradas todas aqui por sus significaciones, éstas mismas han
los nedphitos por condiciones. La primera, que tenia boca de
lobo. La segunda, rostro de cavallo. La tercera, ojos de hombre.
La quarta, orgjas de perro lebrel. La gquinta, cuello de hacanea
con ctines. La sesta, cuerpo de buey. La sétima, cola de
serpiente. La oclava, en cabo de la cola una caveza de guilla. La
nona, encabo delacola un cuerpo de pabén. La décima, un brazo
de pierna de hombre con calza galante, y el pie calzado. La
undecima, otro brazo con pierna de cavallo con herradura. La
duodécima, una pierna de dguila con sus ufias. La décimatercia,
pierna de Ledn sin uflas. La décimaquarta, el pelage de todas
colores. La décimaquinta, come de todos manjares. La
décimasesta, no es del todo macho ni del todo hembra. La
décimasdtima, la silla de un estrado rico. La décimaoctava, el
fueste de /a silla de palo de higuera. La décimanona, estribos de
muchos metales. La vigésima, el freno de fuego encendido. Las
arriendas, de espada acicalada de azero fino.» *

¥ N. LOPEZ MARTINEZ, Los judaizantes castellanos y la Inquisicion en el liempo de
Isabel la Catdlica, Burgos, 1954, p. 53,

¥ [Ihidem, p. 53.

% Ibidem, p. 392,
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Una vez terminada la enumeracion, el autor extiende cada uno de los
puntos en una descripcion apocaliptica de los paralelismos entre este
fantastico al-Burag y los vicios de los judaizantes. A titulo de ejemplo,
podemos citar Uno de los puntos:

«La sesta condicion, cuerpo de hechura de buey fenia ef
Alborayque.

Y ansi estos alboraycos han cuerpo de buey, hinchendo sus
vientres y cilleros de las dehesas mas a hurto, mudando el pelo,
son luzios. Y dizen ellos que son bienaventurados, y esto es lo
que dellos dixo David: “promptuaria eorum plena sunt”, sus
cdmaras llenas y ricas, saliendo de unas y entrando en olras.
Sus obejas gruesas, sus hijas pintadas, palacios encalados
como los templos, mas su diestra toda es de maldad y de tray-
cion.

Y dizen ellos que son bighaventurados y es bienaventurado
pueblo por estas cosas que tienen, y esto no es verdad, ca
bienaventurado es el pueblo que tiene a Dios por sefior y no -
tiene fe ni creencia con las riquezas temporales. Aqui vendrd
blen lo de los hijos de Gad y de Rubén. He aquf la sesta condi-
cion del Alborayque.» *®

Y lo que es mas importante, no se limita a esto el transvase de
categorias culturales, sino que, mientras no se conocen en la Peninsula
— al menos que yo sepa — representaciones graficas del al-Burag
musulman, si existe una del alboraigue judaizante, concretamente en la
silleria del coro de la catedral de Sevilla, terminada hacia 1478, y que
recoge en unacartela el nombre de «alboruyquefs]», lo que demuestra que
en una fecha tan temprana ya estaba cristalizado el nombre para referirse
a los conversos ¥,

Se trata de dos monstruos afrontados que muerden una calavera, y
de sus rasgos coinciden con la descripcion del Libro def Alboraique en las
bocas de lobo, ojos de hombre, cola de serpiente que termina en una pata
de ave identificable con la «pata de dguila» mencionada, pierna de ledn
y, porfin, enque se encuentran mordiendo una calavera porque «ansi esios
perros mordieron a su Sefior con la rabla de la Embidia diabdlica.» *

% fbidem, p. 395.

¥ |. MATEO GOMEZ, Temas profancs en la escultura gética espafiola: las siflerfas de
coro, Madrid, 1979, p. 199,

% |bidem, p. 200-201.
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Termino asi el recorrido por la evolucion de la tradicion del Mi‘raj en
la literatura castellana del s. XV, no sin avisar que su rastro puede seguirse
aun en ofras obras da polemica contra los musulmanes en la centuria
siguiente. Espero que los objetivos de la comunicacion se hayan cumplido,
y haya podido mostrar como interaccionan los elementos de distintas
religiones en la Peninsula para facilitar la controversia a la hora de
imponerse una de ellas sobre las demas. Se puede comprobar asimismo
como los préstamos de la cultura islamica se ponen de manifiesto no sélo
mientras ésta domina el panorama cultural peninsular, sinc atin cuando
ya es una religidn minoritaria y su poderio politico estd a punto de
desaparecer. Si se pudiese estudiar el componente de la poblacion de
Llerena, lugar donde por primeira vez se aplica el nombre de albcraigues
a los judios, sin duda podriamos obtener mas informacién practica sobre
hasta qué punto musulmanes y judios formaron un frente comtn en
aquellas zonas donde la Inquisicion empezo a actuar. En cualguier caso,
ese es tema para otro estudio.
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