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PALAVRA, SENTIDO E REALIDADE
NA TEXTUALIDADE BIBLICA

Independentemente das elaboragdes teolégicas que assentam no dado
adquirido da Palavra (2 Co 13,5), reflectir sobre a pertinéncia da textua-
lidade biblica é por um lado problematizar as razdes da sobrevivéncia da
Biblia, por outro, e mais importante, tragar um percurso de leitura onde a
analise conceptual da palavra e do sentido assumem fundamental relevén-
cia. A exigéncia desta reflexdo é-nos posta, a partida, pela irreligiosidade
latente de hoje para a qual a resposta da negagio total ja néo ¢ suficiente.
Questdes de ordem filoséfica e teoldgica deverdo pois ser colocadas, nao
numa perspectiva de problematizagio mista, hibrida ¢ quem sabe por isso
mesmo instdvel, mas sim na tentativa de aprofundar o conceito da Pala-
vra de Alguém que A dirige sem A pronunciar e que responde sem nunca
ser ouvido.

Aqui entra evidentemente a explicagdo teolégica do Verbo: o Amor
cujo estatuto ontopoético dd forma a textualidade da Biblia na medida em
que constitui o elo de ligacdo entre o sentido ¢ 0 sagrado. Este Amor, pri-
meiro e fundador, explicado, por exemplo, em Eclesiastes, € no entanto
distante ¢ assimétrico — trata-se de um dom original ao qual o homem
supostamente deve gratiddo absoluta. A este dom corresponde uma pala-
vra sem precedentes pois realiza-se como palavra, sem constituir o para-
digma da relagdo interpessoal. Tal ¢ a Boa Nova que um anjo vem anun-
ciar em forma de ‘metamensagem’ numa noite semeada de estrelas. Nos
textos da Nova Alianga a noticia estd contida numa trama narrativa, na
qual Jesus é a personagem principal; a noticia é dada simuitaneamente pela
Palavra (de Deus ao homem) ¢ na palavra (enunciada entre os homens).

Neste ponto, a versdo relacional da Revelagdo biblica responde com
o dogma da Trindade onde o absoluto ja ndo é substancia, estado ou sis-
tema, mas relagio entre pessoas divinas. A missdo do Filho vem entdo
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compensar 0 que o isolamento inicial do Pai comportava em termos de
assimetria na histéria da alian¢a com os homens. O Filho revela entdo a
autocomunicagdo de Deus (Ap 3,20) e o destino da pessoa humana cum-
pre-se, em principio, aqui. A partir deste momento a comunicagio entre os
homens torna-se o ponto de movimentagdo da palavra. Na verticalidade da
comunicagio (Deus/homens) como na horizontalidade (seres humanos entre
s1) esta questdo € decisiva para definir teologicamente, tanto a alteridade
humana, como a divina.

No entanto, aqui também somos obrigados a distinguir entre duas
caracteristicas radicalmente opostas: a assimetria de uma versus a reci-
procidade de outra. E, apesar de Deus falar de Deus na linguagem dos
homens, e com isso ligar ao principio do sentido o principio do mundo, o
que € facto € que o contetido da transcendéncia e da revelagdo surge aos
homens sob a forma de uma comunicabilidade vertical. O Verbo pré-existe
sobre 0 mundo, mas Deus niio é um demiurgo — é alguém que fala e afi-
nal ¢ na Palavra, e apenas Nela, que podemos construir a ideia de Deus.

E claro que, neste 4mbito, uma teologia da linguagem deveria anali-
sar pontual e profundamente a natureza da significagdo, € melhor ainda,
da ndo significagdo nos préprios textos das Escrituras. Mas vejamos: no
comego Deus diz e cria. Longe de surgir passivamente nos confins da exis-
téncia, o Deus-Verbo intervém sobre todas as coisas. Na utilizacio anaggé-
gica do simbolismo religioso (Ac 17, 25-27) surge o Principio, enquanto
acontecimento fundador, simultaneamente pessoal e transhumano. A este
respeito, o Novo Testamento ji nio explica a vida humana a partir da
grande narrativa que conta a histéria do mundo, mas sim de uma tnica
histéria cuja vida dispensa todas as outras. A linguagem de Deus faz-se
entdo nos actos, gestos e palavras de uma outra pessoa. Estamos perante
um texto que, longe de se ‘desfazer’ nas reinterpretagdes, se destina a
influenciar, a guiar e ‘fazer’ a conduta humana através de uma interpreta-
¢do aplicativa.

Por muito que a narrativa evangélica ultrapasse o simples documento
histérico, porque se constitui na expressdo de uma palavra que se oferece
a verificacdo humana, ela tem a virtude singular de nos fazer entrar num
lugar de sentido, onde a for¢a ilocutéria da comprovagao se manifesta defi-
nindo a religiosidade ou desejo de acreditar.

Por analogia, e até derivagio, é um facto que toda a obra contém algo
desta autoridade, desta fungio edificante. Sendo ostentando as ‘palavras de
uma vida eterna’, a obra apresenta-se como recomendagio de um possi-
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vel. Jean Grosjean afirma no entanto que a diferenga reside no facto de
aquele que investe na Biblia, mesmo que seja na Sua leitura comum,
comega a viver o Seu texto, em lugar de apenas O pensar (GROSJEAN
1971: 84). Transformar-se-ia pois este leitor em alguém capaz de uma inter-
pretagdo vital e por conseguinte de dar ao texto uma interpretago indis-
soluvelmente simbélica e aplicativa. Esta, continuada hic et nunc, faz da
Biblia um protétipo em torno do qual outras obras circulam, mais ou menos
distantes, segundo graus de confrontagfo diversa.

Tal como o texto filoséfico, o religioso encontra aqui a sua justifica-
¢do dltima, nAo apenas descrevendo o exemplo, mas sim problematizando.
Vejamos Sartre: apesar de ndo existir nele inquictude religiosa, a negagao
de Deus era necessdria & consequente afirmagio do homem. Ou seja, renun-
ciando a ser, o homem decide, no préprio risco da ambiguidade, existir.
J4 ndo se trata pois apenas de afirmar a tradicional importancia da Biblia
enquanto referéncia inicidtica e exemplar na nossa cultura judaico-crista.
Ela mesma comporta uma extrema diversidade: de um texto ao outro, a
Biblia ultrapassa a Biblia. Materialmente, a palavra grega biblos leva-nos
a Byblos, a cidade fenicia, grande mercado do papiro. A Biblia apresenta-
se como uma colectdnea de obras cuja ordem sequencial difere segundo a
confissio religiosa em causa. Cada uma é simultaneamente prefécio e pos-
fécio da outra, o que prefigura e o que termina. Para além disso, formal-
mente, a Biblia ndo se contém apenas num género, mas recolhe varios
géneros discursivos. Estendendo-se por milhares de anos, a formagdo do
texto realiza-se a partir do nidcleo fundamental — a Lei essencial trazida
por Moisés — em torno do qual se vdo agrupando narrativas histéricas con-
tidas em documentos antigos. E, seguida, os Profetas acrescentam o seu
ensinamento e outros textos, obras de poetas e sdbios como o Livro de J6,
vém posteriormente integrar-se a este conjunto.

Northrop Frye apelida a Biblia de o ‘grande c6digo’ das manifesta-
¢Bes do espirito. Foi certamente o caso durante séculos, pois os livros bibli-
cos organizavam a arte, a literatura e o pensamento em geral. Tratava-se
essencialmente de uma cultura biblica hoje questionada, ndo pelo seu valor
enquanto tradigfio, mas pela possibilidade de ainda exercer um papel tute-
lar. O conceito de Principio constitui talvez um sentido para o qual estes
textos se definem ainda como fundadores. A provéa-lo estdo os fortes aba-
los que a questdo da transcendéncia divina tem sofrido na histéria da tra-
digdo filoséfica ocidental: admitir-se-4 por exemplo facilmente que estes
textos nem sempre se tenham constituido, num plano temdtico como
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semantico, o ‘grande cédigo’ das manifestagdes do espirito humano. Dis-
seminada por meios culturais diversos, a Biblia tem levado o espirito
humano a encontrar verdades desconhecidas da inteligéncia helénica: a rea-
lidade de um Deus pessoal, a criagdo ex nihilo, o valor do acontecimento
que surge como intervencdo imprevista de uma vontade transcendente, a
orientagdo da histdria individual ou colectiva, feita a um ritmo de provas,
contingéncias e crises.

E claro que, o pensamento filoséfico divide-se neste ponto entre uma
cultura profana que leva a razdo a nascer na Grécia e esta outra que, tan-
tas vezes ¢ inexplicavelmente, mistura o espirito humano com a barbdrie
de si mesmo!. Os tracos deste paradoxo vdo sendo dados ao longo dos
tempos, por exemplo, pelo nominalismo medieval e o seu sentido religioso
do poder divino, mas também pela descoberta da contingéncia das leis
naturais e politicas, pela tese cartesiana da criago das verdades eternas,
pela ideia bergsoniana da criag@io que, enquanto ideia mitica, compete com
a nogdo platénica do Bem, fonte de toda a inteligibilidade concreta. Pela
sua prépria natureza questionante, a filosofia descobre, através da mais
simples experiéncia humana, que o futuro e a duragdo da histéria possuem,
elas préprias, a realidade e a finitude. Bem ao contrario do que acontecia
nos mistérios da Idade Média, o tempo biblico j4 ndo serve de fundo sobre
0 qual se recortam as cenas a narrar. O tempo j4 ndo é um elemento onde
€ possivel estipular simultaneamente a completude do Universo e a
exist~encia de um livro divino que o descreve, encarregando o leitor de
decifrar os sentidos literal, simbdlico e espiritual numa tarefa de multipla
interpretagao.

E pois a questionagdo inerente a Biblia que A torna tdo importante
quanto se coloca antes de toda e qualquer metaleitura que pretenda encon-
trar o sentido do sentido. Spinoza tentou nio ultrapassar o pensamento das
Escrituras afim de As interpretar sem qualquer preconceito filosofico, fun-
damentando assim sobre o texto todo o trabalho critico e exegético. No
plano da textualidade, € no entanto o movimento da leitura que reconstroi
o sentido, entrando em questionagio com o ‘autor’ via texto. A comuni-
cagdo vital do texto é-nos dada, niio tanto através de um universo de sig-
nificagdes definidas, mas pela forma contagiante que os movimentos de
leitura assumem. Para além disso, no plano textual, a vida da obra, em

1 MarttEl, JF. — La Naissance de la Raison en Grece, Paris, 1990.
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lugar de se destruir pela ‘releitura’ ou segunda leitura, recebe ai mesmo
nova vida. A rela¢io do leitor com a Biblia merece por isso ser qualifi-
cada de ‘religiosa’, tomando o sentido etimoldgico da palavra: a ligacdo e
‘religagio’ a um texto que o leitor ndo desfaz quando O interpreta. De
diversas formas, este texto excede pois a simples palavra: por um lado,
pela relagdo fundadora e vivificante do ‘autor’ com o leitor, por outro, €
mais especificamente, pela autoridade do Verbo que ai se revela. E aqui
que recordamos Nietzsche quando afirma que obras detentoras desta pro-
fundeza, depositdrias de uma significagdo dltima, deveriam ser protegidas
da tirania exterior afim de preservar a sua duragdo milenar, indispensdvel
a compreensdo ultima do sentido.? Finalmente, excede-se pelo Principio,
o Verbo que estd fora do texto mas que contribui para fundamentar toda
a significacio. E também esta a razio da sacralidade de outras obras cuja
pretensdo pode universalmente ser definida como a de manifestar uma pre-
senga.

Independentemente ou paralelamente a uma teologia ou a uma ética
da Palavra, a filosofia da linguagem dever-se-4 debrugar sobre o texto af
relevando uma semantica do sentido pleno. Neste ponto, inevitdvel serd de
fazer convergir para o texto a questionagio, de af cruzar narragdo e pro-
clamacio, de af tragar uma dimensdo de testemunho e uma outra eminen-
temente critica. Nele se deverd entrar exactamente da mesma forma que
se entra na histéria que se escreve, ao ritmo das previsdes, das profecias
e das noticias.

Se por um lado o texto se excede, um sentido hd em que ele se afirma
sufuciente: as Escrituras afirmam a vida, permanecendo contudo palavra
morta — esta condicdo é directamente decorrente do facto de o texto entrar
nos movimentos do pensamento humano, essencialmente interrogativo, que
se textualiza. E, se no contexto judaico da Biblia existe uma estreita asso-
ciacdo entre a Lei escrita, a Thora ¢ a lei oral, transcrita pelo Talmud, alids
uma relacio de interpretagdo simbélica e aplicativa, o cristianismo toma a
Biblia como uma norma interna, por vezes Unica. Nomeia-A Palavra de
Deus ou Escritura — na realidade este é entdo um livro que, de certa forma,
contém a Palavra, ou seja, supostamente o livro que fala.

E voltamos a defini¢do da natureza da palavra. Sem nos querermos
alongar demasiado, sintetizemos pois que se trata de uma Palavra antece-

2 NIETZSCHE, F. — Untimely Meditations, Cambridge, 1983.
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dente: Deus falou. E pelo Verbo que se faz existir o Universo — logo, a
plenitude da linguagem justifica-se no principio do sentido. E pois a ques-
tdo da linguagem que fundamentalmente estabelece a relacdo interdisci-
plinar entre as mais recentes correntes da teologia, da filosofia e da teoria
literdria.?

Tendo embora consciéncia da complexidade desta afirmac@o, num raio
que ultrapassa largamente os objectivos desta reflexio, lembremos Ricoeur
quando atribui a capacidade referencial da linguagem biblica a razio da
sobrevivéncia fundamental do texto.4 Para Ricoeur, a partir do sentido da
compreensdo da ‘organizagdo interna’ do texto é pois possivel avancar para
a referéncia ou capacidade que ele tem de se reportar a realidade

Como ponto de partida nesta questdo da linguagem e sua importan-
cia, tanto na filosofia como na teologia, estd evidentemente Wittgenstein.
A sua teoria da linguagem e do relacionamento com o mundo real é pois
primordial no percurso que liga o literalismo ou positivismo 16gico ao ‘rea-
lismo critico’ ou aceitagdo da natureza essencialmente figurativa da lin-
guagem, sem contudo colidir com a sua potencial referencialidade. Na teo-
logia, este € o debate entre a visdo ‘objectiva’ da Palavra, que Barth mui-
tas vezes representa, e o extremo ‘subjectivo’ exemplificado por Heideg-
ger ¢ a Nova Hermenéutica, entre a nogéo tradicional das doutrinas como
proposi¢des contendo informagdes sobre o mundo e um outro entendimento
que as v€ como simbolos da experiéncia interior.

Recentes desenvolvimentos no Ambito da antropologia e da lingufs-
tica tentam resolver este dilema vendo as doutrinas como mera linguagem
ou sistemas através dos quais as comunidades crentes entendem o mundo.
Dever-se-d contudo ndo esquecer a funcdo referencial destes sistemas. E
claro que, no ambito da filosofia, a tradigio empirica ou positivista, res-
ponsavel pela corrente do literalismo, é remontével a Aristételes e a sua
rejei¢do da especulagio platdnica sobre os objectos ideais. Como Ja& atrds
referimos, na Idade Média, nominalistas como William of Ockham tenta-
ram restringir a linguagem e o conhecimento ao que pode ser observado,
criticando aquilo que designava por desnecesséria multiplicagdo das enti-
dades metafisicas. A revolugdo cientifica do séc. XVII veio rejeitar ver-

3 MACQUARRIE, John — God-Talk: An Examination of the Language and Logic of
Theology, London, 1967, p. 215.

4 RICOEUR, Paul — Le Conflit des Interprétations: Essais d "Herméneutique, Paris,
1969, pp. 373-458.
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dades espirituais e restringir o conhecimento a ‘objectos’ observéveis e as
suas relagdes causais. Em Leviathan, Hobbes atribui as metéforas, tropos
e figuras retéricas a causa do absurdo teoldgico:

names that signifie nothing; but are taken up, and learned by rote from the
Schooles, as hypostatical, transubstantiation, consubstantiate, eternal.”

Em ‘The Abuse of Words’, um capitulo de Essay Concerning Human
Understanding, John Locke critica a linguagem figurativa e distingue a ret6-
rica da informagio, verdade e conhecimento. Estava pois esbocada a tradi-
¢do pela qual a linguagem viria a ser dividida em cognitiva e emotiva, fun-
cional e estética, fechando as possibilidades de a linguagem imaginativa,
litersria e mesmo teolégica dizerem ‘algo’ sobre o mundo real.

Em the Logic of Scientific Discovery, Karl Popper afirma contudo que
a metafora é necessaria 2 descrigdo de fenémenos n@o directamente obser-
véveis — é a filosofia da ciéncia atribuindo & metédfora a capacidade de
representar fenémenos cujos efeitos observamos, sem no entanto conhe-
cermos a sua verdadeira natureza®. A discuss3o em torno destas questdes
tem sido continua — o positivismo 16gico situa-se na sequéncia da tradi-
¢do nominalista e empirica pela qual a linguagem funciona analiticamente,
confirmando as suas préprias regras, ou sinteticamente, atribuindo nomes
a fenémenos observdveis. As afirmagbes s6 tém sentido se forem com-
provadas como verdadeiras ou falsas.

Assim, em Theology and Falsification, Antony Flew acusa afirmagdes
como ‘Deus criou o mundo’ de carecerem de informagio sélida sobre a
histéria humana ou mesmo sobre a experiéncia. Se ndo existir qualquer
evidéncia concreta que permita a um crente aceitar ou negar estas afirma-
¢des, entdo elas sdo completamente vazias de sentido’. Poderiamos aqui
evocar Peter Donovan quando classifica a afirmagdo religiosa de ndo-cogni-
tiva, representando, ndo propriamente proposi¢des empiricas, mas sim formas
de vida®; ou ainda Ian Ramsey quando argumenta que a linguagem teold-
gica se reporta, mesmo indirectamente, aos objectos reais. Em Empirical

5 Hosggs, Thomas — Leviathan, Harmondsworth, 1983, p. 115.

6 PoppER, Karl — The Logic of Scientific Discovery, London, 1959, p. 280.

7 FLEw, Antony & Alasdair Maclntyre — New Essays in Philosophical Theology,
London, 1955, pp. 96-9.

8 DoNoOVAN, Peter — Religious Language, London, 1976, pp. 25-6.
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Placing of Theological Phrases, Ramsey scgue a tradigio filoséfica da an4-
lise linguistica para descobrir a referéncia ‘objectiva’ que estd por detrds
das afirmagdes ‘subjectivas’ sobre Deus?.

Negar a capacidade metaférica e metafisica da linguagem ¢ limit4-la
no seu registo e negligenciar o seu potencial gerador de sentido. A ques-
tdo da referéncia é central na obra de ludwig Wittgenstein que partiu, como
se disse, de uma teoria da linguagem focalizada na nogio da correspon-
déncia, composta basicamente de nomes atribuidos a objectos indepen-
dentes, para uma outra que atribui 4 linguagem a capacidade de construir
o mundo percebido. No Tractatus Wittgenstein afirma:

A name means an object. The object is its meaning... A proposition is a
picture of reality!©

Para terem capacidade de significar, as proposicdes t&m de ser negi-
veis. No entanto, a relagio entre a imagem e a realidade ¢ bem mais com-
plexa do que parece. a partida, o fil6sofo faz a distingdo entre Sinn ¢ Bedeu-
tung, sentido e referéncia. o sentido da imagem € a capacidade que ela tem
de descrever uma situagdo possivel; j4 a referéncia € a prépria situagdo. No
entanto, a conhecida invectiva de Wittgenstein ao siléncio no final do Trac-
tatus € problemdtica e, como Russell aponta na introducdo 2 obra, talvez
Wittgenstein tentasse dizer muito mais do que o que estava dito. Em Phi-
losophical Investigations o filésofo define a teologia como uma gramitica
que fornece as regras da linguagem religiosa!l. Ainda na mesma obra afirma
que aprendemos a usar a palavra Deus como aprendemos a usar todas as
outras, através de um processo de imitagdo e erro. Ser um crente € entio
aceitar seriamente determinadas imagens, comprometer-se com uma Visio
da vida. A diferenga entre crentes e no crentes, nio serd pois baseada na
disputa de factos, mas sim de imagens do mundo que a mente retém.

D. Z. Phillips, por exemplo, entende que o papel do filésofo na and-
lise da linguagem religiosa nio deverd propriamente exercer-se no ambito

9 RAMSEY, lan — Religious Language: An Empirical Placing of Theological Phra-
ses, London, 1957, p. 28.

10 WITTGENSTEIN, Ludwig - Tractatus Logico-Philosophicus trans. D.F. Pears and
B.F. McGuinness, London, 1963, 3:203, 4:01.

W Idem, Philosophical Investigations, trans G.E.M. Anscombe, Oxford, 1958,
p. 373.
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da questionagdo da existéncia real de um ser chamado Deus, mas sim na
forma especifica pela qual a linguagem operal?. Sendo entdo necessirio
saber se a imagem assim obtida do mundo corresponde 4 realidade exte-
rior, é 4 perda de forga e poder desta imagem na sua correspondéncia aos
‘factos’ do mundo real que fica a dever-se a drscrenga e a negagao.

O debate teolégico sobre a forma como a linguagem opera na reli-
gido revela-se pois basicamente radicalizado em dois extremos: ‘objectivo’
e ‘subjectivo’. A corrente literalista e positivista considera as doutrinas
como proposigdes cognitivas sobre a realidade objectiva. Por outro lado,
por exemplo, Barth menospreza a objectividade da linguagem humana e
afirma a revelagdo da Palavra:

We have no reason not to take the concept of God’s Word primarily in
its literal sense. God’s Word means God speaks.
Speaking is not a ‘symbol’.1?

Nesta mesma obra, ele parte do conceito de uma Palavra pré-exis-
tente, edquirida — a miss&o da teologia serd pois tdo somente criticar €
rever a linguagem, mas nunca iniciar o sentido. J4 pelo contrério, para ted-
logos como bultmann e Tillich, ndo hd uma linguagem protegida — as pala-
vras originais dos primeiros cristdos, por exemplo, contém padrdes de pen-
samento hije impossiveis de partilhar.

Bultmann distingue a Palavra de Deus, cujo entendimento completo
escapa aos homens, do kerygma ou formulagao histérica e concreta da fé.!*
Nesta questdo da natureza simbdlica da linguagem religiosa, Paul Tillich
parte das limitagdes da linguagem conceptual para afirmar o simbolo como
uma necessidade. Definindo o signo como convencional e o simbolo como
apontando sempre para 14 do concreto e imediato (‘point beyond themsel-
ves to something else’), Tillich abre a este respeito novos niveis de com-
preensao:

All arts create symbols for a level of reality which cannot be reached
in any other way. A picture and a poem reveal elements of reality which

12 pypLLips, D. Z. — Faith and Philosophical Inquiry, London, 1970, p. 132.
13 BArTH, Karl — Church Dogmatics, trans, G.W. Bromiley, 4 vols, Edinburgh, 1975,
1:132.

14 ByrrMaNN, Rudolf — The Theology of the New Testament, trans. Kendrick Gro-
bel, 2 vols. New York, 1955, II: 140.
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cannot be approached scientifically... A great play gives us not only a new
vision of the human scene, but it opens up hidden depths of our own being.13

O mesmo se passa com os simbolos religiosos: surgindo do incons-
ciente, eles participam na realidade daquilo que representam, sendo ape-
sar disso transcendidos por ela. Imagens concretas ficam ligadas a um nome
— Deus - que permanece sempre indeterminado enquanto simbolo de con-
teidos fundamentais e universais. Ou seja, Deus transcende o Seu préprio
nome ja que a realidade dltima nio pode nunca ser representada em ter-
mos finitos. Tillich considera entdo que, em lugar de encontrar substitutos
cientificos, materialmente concretos, os mitos deverdo deste modo ser
entendidos precisamente num plano simbélico e nio literal, 16

Contudo, a questio da referéncia & hoje descartada por uma corrente
teoldgica designada de ‘pés-liberal’ que retoma Wittgenstein e a lingufs-
tica estrutural classificando a linguagem religiosa de sistema préprio e coe-
rente, articulado numa gramatica. George Lindbeck é um dos pensadores
que melhor exemplifica esta corrente de afinidades claramente estrutura-
listas, fundamentando-a em explicagdes de cardcter ‘intratextual’ — o sen-
tido da palavra estard assim imanente ao texto e nio devers ser procurado
em referéncias exteriores a este ou ao sistema semiGtico:

Religions resemble languages and should be understood semiotically
as reality and value systems — that is, as idioms for the construing of
reality and the living of life!”

Digamos entdo que, neste novo ‘neo-literalismo’, que venera a Pala-
vra e nada mais do que Ela, reside o perigo de os textos doutrindrios, e
com eles as religides, se fecharem nos seus circulos de significacdo. Trata-
-se de uma contradi¢do que mark C. Taylor explica na sua defini¢io de
uma teologia posmoderna:

The Word exists only as scripture, writing which is not about something;
it is that something itself... Texts are in and of the world becuase they lend

' TiLLicu, Paul - The Dynamics of Faith, London, 1957, pp. 42-3.

16 Lembre-se que as teses de Bultmann e Tillich quanto 2 linguagem sdo remont4-
veis a Heidegger e a reorientagio que a hermenéutica encontrou a partir dai.

17 LINDBECK, George A. — The Nature of Doctrine: Religion and Theology in a Pos-
tliberal Age, London, 1984, p.18.
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themselves to strategies of reading whose intent is always a struggle for inter-
pretative power!8

Voltamos pois ao nosso ponto de partida, tirando do percurso entre-
tanto realizado uma conclus@o: na relagio entre a palavra e o sentido, a
escrita e a leitura, o discurso teolégico ndo deverd fechar-se no ‘ghetto’
da sua significacio, mas sim eleger como sua referéncia real a experién-
cia humana concreta:

Reality is language and we live in language like the fish in the sea...
For God is either inside my story and... merely an idol I have created
or God is outside my story and completely unknowable.!?

Maria Jodo Pires

18 TayLOR, Mark C. — A Post-Modern A/Theology, Chicago, 1984, pp. 103-5.

19 CrossaN, John Dominic — The Dark Interval: Towards a Theology of Story, Niles,
11, 1975, p. 11, 40-1.
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