Ritos muiscas de la fecundidad
y de la muerte

POR

JOSE PEREZ DE BARRADAS

Las crénicas de la conquista del Nuevo Reino de Granada des-
criben a los muiscas, moradores de las sabanas andinas de los actuales
departamentos de Cundinamasca y Boyaca (Colombia) como apoca-
dos, timidos y pacificos, Por otra parte los Cronistas nos pintan a la
sociedad muisca como muy moral y regida por cédigos de justicia muy
SCVEros.

«La vida moral de estos indios — anota AnTonio DE HERRARA,
Cronista Mayor de Indias—es de gente de mediana razén porque
castigan los delitos, en particular el homicidio y el hurto y el pecado
nefando, de que son muy limpios; hay muchas horcas en los caminos,
cortan manos y narices y orejas por otros delitos no tan grandes, y
hay penas de vergiienza para los maés principales, como rasgarles los
vestidos y cortales los cabellos.»

Gonzaro FErRNANDEZ DE Oviepo elogié también la justicia de los
muiscas, al escribir lo que sigue: «3on rigurosos en castigar los deli-
tos, en especial los pitblicos, que es matar, hurtar y el pecado abomi-
nable contra natura, porque es genie limpia en este caso; y asi hay
muchos ahorcados. como en Espafia v en las otras partes de cristianos
donde hay mucha justicia»,

Las leyes penales que, segin todos los autores, se consideran
dadas por el cacique Nemequene, mandaban: «Que quien matase
muriere, aunque Jo perdonasen los parientes del muerto, porque la
vida decian que sélo la daba Dios... Que quien huyese de la batalla
antes que el capitin que los gobernaba, le diesen muerte vil al arbi-
trio de su cacique; que quien mostrase cobardia en la guerra lo vis~
tiesen por afremta ropa de mujer v usase los mismos ministerios que
usan ellas en sus casas, por el tiempo que quisiese el caciques.
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No menos rigurosos eran los castigos a las transgresiones sexua-
les. La violacién de la mujer por un hombre soltero era castigada con
la muerte «y si casado, habian de dormir dos solteros con la suya».
También se especificaba que si alguna se hallase que tuviera cuenta
con st madre, hija, hermana o sobrina, que entre ellos eran grados
prohibidos, «los metiesen en un hoyo angosto de agua con muchas
sabandijas venenosas dentro y cubriéndolos con una gran losa, los
dejasen pereciendo alli...»

Por ser los muiscas un pueble matriarcal es inleresante notar
que se hiciera responsable al marido de la muerte de su mujer, si ésta
fallecia de pario. Textualmente el P, SiMdN escribe a este respecto
que «si alguna mujer moria de parto mandaba la ley que perdiese el
marido la mitad de la hacienda, y la llevase al suegro o suegra, herma-
nos o parjentes méas cercanos en defecto del padre, mas quedando la
criatura viva, sélo estaba obligado a su costa y aun afiadian en algu-
nas partes que si no tenia hacienda, habia de buscar algunas mantas
el vindo con que pagar a los herederos de la muerta v si no le perse~
guian hasta quitarle la vidas,

Como desde hace muchos afios nos hemos ocupado del estudio del
pueblo muisca, nos ha llamado poderosamente la atencién, al estudiar
la orfebreria del mismo, basandonos para ello en las ricas colecciones
del Museo del Oro del Banco de la Republica de Bogota, una serie
de hechos que explican ain mas la psicologia de ese pueblo.

Aparentemente son contradicciones lo que observamos en las figu-
rillas de oro o de tumbaga (aleacién de oro y de cobre) y lo que nos
refieron los Cronistas, Lo mas cémodo e inmediato seria tachar a éstos
de embusteros como tantas veces se ha hecho, pero si pensamos un
momento en que la conducta humana estd llena de confrasentidos y
de antagonismos hemos de procurar el buscar una solucién a la apa~
rente incompatibilidad entre los datos suministrados por los primeros
y los proporcionados por la arqueologia.

Es la primera de estas divergencias extremas la de que los Cro-
nistas nos describen a los muiscas como un pueblo gue usaba vestidos
de algodén consistentes en una manta del mismo género, colocada en
torno de la cintura, y otra pendiente de los hombros para dejar sélo
al descubierto fos brazos, Juan pe CasTELLANOS indica, ademéas, que
las mujeres casadas «por honestidad y més resguardo usaban debajo
pampanillas con que cubren ias partes impudentess. El vestido, por
olra parte, respondia no sélo a una norma social sino a una necesidad,
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va que la zona que habitaron los muiscas es de clima frio debido a su
altura sobre el nivel del mar.

Tunjos muiscas de fumbaga que represenian guerreros con lrofeos
de cabezas.

Sin embargo, ni uno solo de los tunjos representan hombres o
mujeres vestidos sino desnudos, La explicacién consiste en que los
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tunjos son figurillas de caracter religioso, ex-votos que se ofrecian a
los dioses y a los poderes sobrenaturales. Confirma lo anterior saber
que los sacerdotes, cuando tenmian que hacer las ofrendas, se despo-
jaban de sus vestiduras. Tratase, por tanto, de un desnudo de carac-
ter ritual,

Por otra parte, los érganos sexuales estan muy marcados en los
tunjos v, dado su caracter religioso, no se puede ver en ello una mani-
festacién de erotismo profano. En realidad se trata de la expresién de
ideas propias de una cultura matriarcal y agricola. El desnudo ritual
pone de manifiesto que la mente muisca concedia un papel predomi-
nante en la fecundacién a la mujer. Los organos sexuales de ésta se
representan siempre de manera exagerada. Simbolizan las fuentes de
vida, mientras que los del hombre, en cambio, son desproporcionada-
mente pequeflos,

Todo el simbolismo existente en los tunjos muiscas gira alrededor
del mismo tema, o sea la fecundidad fanto humana como de los ani-
males v de las plantas, explicandose en esta forma extrafias costum-
bres rituales citadas por los Cronistas,

Tal sucede con las orgias sexuales celebradas junto a la vera de
los sembrados. Segiin el P. SimoN, después de las danzas y de las
canciones los asistentes «calan embriagados y tan excitados a la luju-~
ria con el calor del vino, que cada hombre o mujer se juntaba con el
primero o primera gue se encontraba,porque para eso habia general
licencia en estas fiestas aun con las mujeres de los cacigues y de los
nobless.

La interpretacién tradicional de este tipo de orgia es gue se trata
de un rito de magia contagiosa, para asegurar la fecundidad de las
cosechas, G. BaTaiLLE, sin embargo, ha planteado la cuestién sobre
nuevas bases, a saber: las de la estrecha relacién entre la reproduccidén
y la muerte y las prohibiciones establecidas en conexiéon con ambas,
«La muerte, escribe, es en principio lo contrario de una funcién de la
cual el nacimiento es el fin, pero la oposicién es reductible. La muerte
de uno es correlativa al nacimiento de otro, el cual anuncia y del que
es la condicién, La vida es siempre producto de la descomposicion de
la vida. Es tributaria en primer lugar de la muerte, que deja la plaza;
después la corrupcién sique a la muerte y pone en circulacién las
substancias necesarias para la incesante venida al mundo de nuevos
seres. Sin embargo, la vida no es solo una negacién de la muerte.
Es su condenacion y su exclusiéon, Esta reaccién es la mas fuerte en
la especie humana y el horror a la muerte no estd sélamente ligado
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al aniquilamiento del ser, sino a la podredumbre que torna las carnes
mortales a la fermentacién general de la viday.

La muerte, por otra parte, asegura un rejuvenecimiento del mundo
sin el cual la vida declinaria. Es necesaria para que la reproduccién
engendre otros seres que entren en la ronda con una fuerza nueva,

Mientras que el animal nada sabe de este proceso, las reacciones
humanas precipitan el movimiento y lo hacen mas sensible. En prin-
cipio el hombre rehusa y desearia no seguir el movimiento que va desde
ej origen de la vida a la muerte. Su rechazo se traduce en toda clase
de prohibiciones, que son sin embargo olvidadas un dia en una orgia
de anonadamiento, en la cual no se pueden hacer diferencias entre la
muerte v la vida. Es la puerta de escape que hace initiles los buenos
propasitos. Tales aparecen las transgresiones individuales o colectivas
de las normas méas severas,

En todas las leyes morales y juridicas de los pueblos se ha esta-
blecido concimplicidad y nitidez la de «no mataras», pero siempre hay
una reserva mental, esto es: «no matards sino en caso de guerra o
en otras condiciones que la sociedad haya previsto mas o menos». El
paralelo es casi perfecto en relacién con la prohibicién sexual: &sélo
podras tener una. satisfaccién en el matrimonio o en ciertos casos pre-
vistos por la costumbre».

En todo este desarrollo seguimos a G. BATAILLE, quien considera
que incluso «la caza arcaica o primitiva no es menos que el duelo, la
vendetta o la guerra, es decir, una forma de transgresién» y que el
cazador y el guerrero, una vez cumplida su misién, han de ser purifi-
cados y cumplir ritos de expiacién para reintegrarse al mundo profano.

Como las prohibiciones ligadas a la muerte, las transgresiones a
estas otras prohibiciones han dejado trazas lejanas mas antiguas, las
cuales se hallaban reglamentadas lo mismo que la previa declaracion
de guerra. BATAILLE considera con justicia que las guerras arcaicas
tenian caracteres de fiesta, pues parecian ser un lujo y medio de
adquirir la riqueza de un soberano o un pueblo. Los guerreros iban
con sus mejores galas a la misma, sin importarles la probabilidad de
perderlas. Guerra y erotismo eran inseparables y lo prohibido que se
transgredia, tenia lugar doblemente. BATAILLE muestra Sus reservas,
pero nosotros no,

Los muiscas cumplian antes de sus guerras, con todo rigorismo,
una serie de formalidades. Si es cierta la costumbre mencionada por
Ropricuez FPREILE, existia como preliminar al encuentro de los dos
ejércitos enemigos una orgia ritual. El Cronista escribe que enfrenta~
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das las tropas de los caciques de Guatavita y Bogota acordaron una
tregua para cumplir con sus dioses vy que «la primera ceremonia que
hicieron fue salir de ambos campos muy largos corros de hombres y
mujeres bailando, con sus instrumentos musicos y como si no hubiese
entre ellos rencores ni rastro de guerra...; con mucho gusto y regocijo
se mostraban los unos a los otros, comiendo y bebiendo juntos en gran-
des borracheras que hicieron, que duraban de dia v de noche, donde
el que mas incestos y fornicaciones hacia era el méas santo. Por tres
dias continuos durdé esta fiesta v borracheras...» Ademés, segin la
referencia de otros Cronistas habia ceremonias religiosas entre las que
figuraban segin Juan peE CasTELLANOS «sacrificios de victimas huma-
nas». Segiin el P. Smén, éstas eran nifios.

Vemos pues cémo los muiscas, dentro del sistema de ritos ante-
riores a la guerra, tenian orgias humanas y sacrificios humanoes, o sea
transgresiones a los dos principios sociales y morales mas fundamen-
tales. Los altimos tienen a primera vista una explicacién facil puesto
que si la guerra era considerada como una fiesta {recordemos la guerra
florida azteca), los sacrificios humanos forzaban a los asistentes a la
contemplacién de la muerte violenta y los preparaban para que, con-
fiados en la ayuda de la divinidad que les seria propicia con tales
sacrificios, entre otras ceremonias religiosas, fuesen valientes en la
batalla y lograrar vencer a sus enemigos.

Mas la guerra, que comienza segiin unas reglas determinadas,
una vez desencadenada da paso a la violencia y la crueldad. La lucha
franca y leal contra los adversarios es sequida de la matanza, del escar-~
nio y del suplicio de los vencidos. Cuando los muiscas eran vencedo-~
res en una guerra, segiin FErNANDEZ DE OvIEDO, ultrajaban hasta el
méaximo al vencido, como lo vemos en el siguiente parrafo: «Tienen
los vencedores por costumbre de matar cuantos pueden, aunque se les
rindan; y si pueden prender al sefior contrario tréenlo a su tierra,
sacanle los cjos vy asi se le tiene vivo hasta que el tiempo lo mata
haciéndole en cada fiesta mil ultrajes. Las mujeres de los vencidos no
las matan y sirvense de ellas como cautivas. Y queman los pueblos
de los vencidos y matan los muchachoss.

Tanto Oviepo como CasTELLANOS ¥y el P. SmvoN refieren que si
los muiscas de Bogota mataban o tomaban prisioneros a algunos de
los panches les cortaban la cabeza y como trofeo las traian a su tierra
v las ponian con gran sclemnidad y regocijo en sus adoratorios. Jus-
tifica el testimonio de los Cronistas el que entre los tunjos muiscas
del Museo del Oro que hemos estudiado, haya ocho figuras de gue-



RITOS MUISCAS DE LA FECUNDIDAD Y DE LA MUERTE 351

rreros que son portadores de cabezas humanas, agarradas de cabellos;
una de ellas lleva también, al parecer, una manc cortada de un ene~
migo. Pero lo mas curioso es que aparezcan enire Jos tunjos figuras
de mujer portadoras de cabezas humanas cortadas al enemigo, como
vemos en la pieza ntm. 1072 del Museo del Oro v en otra del Cle-
veland Museum of Art figurada por BeEnneTT, la cual porta la cabeza
e un cesto. Masta la fecha no sabiamos nada sobre la participaciéu
de la mujer muisca en la guerra, asi en el campo real como en el
mitolégico. Pero ante los hechos demostrados por los hallazgos arqueo-~
légicos tenemos que reconocer que por lo menos las habia que acom-
pafiaban a los hombres en los combates o, considerando los tunjos
como ex-votos, que deseaban la victoria de su consorte y el ser las
que pudieran hacer notoric ante el pueblo el testimonio del triunfo
conseguido.

Volviendo atras hemos de indagar cual es el posible significado
de la orgia predecesora dz la guerra y si tenia relacién con la que se
celebraba a la vera de los sembrados. Una y otra eran fiestas rituales
de violencias sexuales desenfrenadas. La orgia preguerrera, atn limi-
tada a un grupo de personas de cada bando, subrayaba al romper la
vida normal, la aparicién de la violencia. La infraccién de las prohi-
biciones sexuales abria paso a la violencia de la muerte.

La orgia como rito agrario es interpretada por G. BAaTAlLLE de
un nuevo modoe, en el sentido de que no es costumbre que se relacione
esencialmente con el deseo de asequrar la fecundidad de los campos.
Segtn el mencionado auter «el trabajo ha determinado la oposicion
del mundo sagrado y del mundo profano. El es el principio mismo
de las prohibiciones que enfrentan la repulsa del hombre a la natu-
raleza... Bl espiritu humano, que ha sido formado por el trabajo, atri~
buye generalmente a la accién una eficacia analoga a la de éste. En
el mundo sagrado, la explosién de una violencia que lo prohibido ha
abominado, no tendria sélamente el sentido de uma explosién sino de
una accién a la cual ha sido prestada una eficacia. El efecto atri-
buido a la orgia es de orden muy diverso al de la accién que guia la
guerra y el sacrificio. Bl hombre entra en la danza porque la danza
le obliga a danzar. La accidén es contagiosa en este caso y por tanto
pasase a creer que el frenesi sexual humano contagia a las plantas
con el ejemplo v determina su fecundidad v crecimiento.

La guerra y la orgia eran transgresiones a un cddigo moral tan
elevado como el de los muiscas, en determinados momentos. Una vy
otra eran parte de fiestas que aseguraban la posibilidad de la infra-
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ccidén sin castigo y, al mismo tiempo, la posibilidad de la vida normal
consagrada a la actividad ordenada. Lo mismo que el desencadena-
miento de la libertad de matar es la guerra y esta guerra era prece-
dida de una orgia, ésta se unia con sacrificios humanos en los ritos
agricolas de los muiscas.

Nos referimos al sacrificio de la gavia, del cual tenemos testimo-
nios tanto de los Cronistas como de la orfebreria. Tanto Juan DE
CasTELLANOS como el P. SmoN lo describen casi en los mismos y
siguientes términos: En las entradas y en las esquinas de los cerca-
dos de los caciques habia gruesos y altos maderos v en lo mas alto
«habia hechas unas gavias como de navios que servian de hermosear
los palos y esquinas y de poner cuando habia de hacer el sacrificio
tinico que tenian para esto (algin esclavo vive y amarrado), a
donde lo mataban con flechas y dardos que le tiraban desde abajo,
donde estaban los jeques cogiendo con unas totumas la sangre que
caia del madero abajo... Bajaban el cuerpo de estos muertos y con él
la sangre... iban con muchas danzas... hasta un cerro alio», donde
apartédndose los jeques del vulgo tiraban la sangre a las piedras situa-
das frente al sol y el cuerpo lo enterraban. Esta forma de sacrificio
humano de los muiscas es idéntica al «tlacacaliztlis mexicano, el cual,
segiin ‘W, KRICKEBERG, «siempre aparece unido en los textos y en
las pictografias mexicanas con el culto de los dioses de la tierra y de
la vegetacién, como un simbolo bien comprensible de la cépula de la
tierra para que vuelva a ser fecundada... Por lo demas, era la tinica
forma en la cual se ejecutaban en Tenochtitlan los sacrificios de san~
gre en honor de la gran diosa de la Tierra y de la Luna, Tlazolteolts.

La representacién méas clara de este sacrificio dentro de la cole-
cciones del Museo del Oro consiste en un tunjo. En éste se ve parada
en un tablado, sostenido por tres pilares verticales, una figura humana
alargada con las manos sobre el pecho y con tocado largo y estrecho
a manera de corona o capirote. Es discutible, dada la pequefiez de los
objetos, si tienen igual significado las figurillas humanas situadas al
extremo superior de un bastoncito, como sucede con una pieza de
Cota, otra de Chia y dos de procedencia incierta. En el Catalogo
de la Bxposicién de Madrid de 1892, se cita la «figura de un indio
sentado dentro de una canastilia que se colocaba en lo alto de la
gavia para el sacrificio», la cual fue hallada en Guatavita, y una
«varilla con una figura humana dentro de un canastor que aparecid
en Garagoa, a la que se le da idéntica interpretacion. En la publica-
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cién de G. CrEqQui-MoNTFORT v RIVET aparece una pieza andloga a
las anteriores, procedente de Sogamoso. «El personaje que decora la
extremidad superior tiene la cabeza cubierta por un tocado cilindrico,
cuyo borde es de hilo trenzado. Las orejas, los ojos, la boca, el con-
torno de la figura y los dos brazos que estan plegados contra el pecho
estén indicados por medio de un hilo metalico. Las piernas no estan
figuradas y el cuerpo esta limitado por abajo por una trenza de hilo
v a ese nivel se encuenfra un anillo del cual esta suspendida una
lamina de oros. Los autores citados consideraron esta pieza como un
alfiler roto en su extremo inferior.

Ademias de estos sacrificios tenian los muiscas otros distintos,
sobre los cuales hay indicaciones concordantes en todos los Cronis-
tas. Una de las formas, que transcribimos del Epitome de la Con-
quista, atribuido a GonzaLo JiMENEZ DE QUESADA, en gracia de su
brevedad es que los muiscas «si en la guerra de los panches, sus ene-
migos, prenden algin muchacho gue por su aspecto se presuma de
no haber tocado a mujer; a éste tal, después de vueltos a la tierra, lo
sacrifican en el santuario, matandolo con grandes clamores y voces».

La otra consistia en que iban a comprar nifios a Ja Casa del Sol,
en la Provincia de los Mojas, situada a unas treinta lequas del pais,
v los tenian — al decir de AnTonio DE HERRERA «en gran veneracion
y los regalaban hasta la edad viril y luego los mataban y sacrificaban
con su sangre. Pero si por ventura habia tocado a mujer, era libre del
sacrificio, porque decian que su sangre no era pura para él, ni podia
aplacar dos pecadoss.

El que fuese necesaric para la eficacia de estos sacrificios que
la victima no hubiera conocido mujer, nos hace ver que se trata de
otro orden de ideas pues aqui Ja violencia se ejerce en frio sobre un
inocente, que no ha sido mancillado por la sexualidad y ademas, un
ser sagrado, un intermediario entre los hombres y la divinidad.

El caso de los sacrificios humanos ttltimamente citados, en el que
la castidad es esencial, estd ligado con la que se exigia a los sacer-
dotes y a los futuros caciques antes de recibir la investidura como
tales. En todos estos casos, el erotismo mancilla lo sagrado e impide
el desarrollo de los poderes que establecen, en época normal, la rela-
cién del mundo sagrado y el profano.
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Somos los primeros en considerar que no es el pueblo muisca el
més indicado para confrontar las ideas de CarLLors v BATAILLE, v que
se necesitaria un material mas amplio para asegurarnos de si son vali-
das o no para la Etnologia o, mejor adun, si responden o no a la rea-
lidad humana.

Pero a pesar de todo no deja de ser interesante el que las tesis
del mencionado autor expliquen, a nuestro juicio bastante bien, cos-
tumbres muiscas desconcentantes. Muchos autores creen que los datos
de los Cronistas de Indias son incompletos, erréneos y llenos de pre-
juicios y que no deben tomarse en consideracion. Olvidandose de la
época en que vivieron, quisieran que nos dieran informaciones como
los actuales etnélogos profesionales. Las noticas que nos suministran,
es cierto que son en ocasiones inconexas, incompletas e incluso con-
tradictorias, pero nuestro deber consiste primero en estudiarlas, criti-
carlas y ordenarlas; en segundo lugar, ver si estan apoyadas por la
arqueologia y, en tercero, averiguar si responden a una realidad
humana. Desgraciadamente, ésta constituye el mayor de los proble-
mas pues ¢l hombre es un ser contradictorio por excelencia.

Quien nos haya leido se habréd dado cuenta de la distancia que
hay entre los muiscas timidos y apocados, sujetos a las rigurosas
leyes morales y penales que hemos presentado en las primeras pagi-
nas, y las costumbres vy ritos que hemos estudiado después. Iban en
la vida corriente decentemente vestidos y, sin embargo, era norma el
desnudo ritual; se castigaba el homicidio y, en cambio, eran crueles
en la guerra y tenian trofeos y sacrificios humanos; estipulaban los
mas severos castigos a las transgresiones de la exogamia, pero des-
pués ésta se comvertia en papel mojado en las orgias preguerreras y
agricolas; v tomaban el mito de Hunzahua, sobre el cual nos hemos
ocupado hace afios, para justificar el incesto entre hermanos.

El contraste entre lo que podemos llamar vida normal y coti~
diana, basada en normas sociales rigidas, v la transgresién licita de
las mismas en ciertos periodos determinados, tiene su explicacién en
que la sociedad no puede admitir la anarquia mas que de una manera
temporal v en ciertas y determinadas condiciones, La base de la
sociedad es la familia v el trabajo. Esta exige del hombre una con-
ducta razomable v continua en comsideracién a un beneficio ulterior,
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ademas de satisfacer las necesidades naturales méas urgentes, Pero
cuanto mas alto sea el nivel cultural del pueblo mayormente el trabajo
interesa a la colectividad social y, por tanto, le preocupa no solo el
oponerse a la violencia sino también el encauzar las transgresiones
convirtiéndolas en fiestas sagradas. Segan R. CarLrors, las fiestas son
un remedio del desgaste del mecanismo social y por eso las institu~
ciones «deben regenerarse también periddicamente, purificindose de
los 'detritus’ envenenados que representan la parte nefasta dejada en
cada acto que se realiza en bien de la comunidad, pero que supone
una contaminacién para quien asume la responsabilidads.

Es curioso encontrar en R, CaAiLLois la cita siguiente, relativa a
esta purificacién y eliminacion de los residuos impuros: «En China
se acumulan las basuras, es decir, los restos diarios de la vida domés-
tica, junto a la puerta de la casa, para desembararze de ellas con pre-
caucién, durante las fiestas de renovacién del afio, porque contienen,
como toda suciedad, un principio activo, que debidamente utilizado
puede traer la prosperidad», puesto gue tiene correspondencia con
otra fiesta que celebraban los muiscas.

Tal es la de la quema de las basuras descrita solo por el P. Smmvon
v que, va sea por la mala transcripcién o por las numerosas erratas
de la edicién de MEeparpo Rivas, apenas se compreende. En resumen,
se quemaba toda la basura de las casas, que sacaban al campo; los
muchachos eran lavados y azotados y, después de haber traido pre-
sentes y ser engalanados, corrian por los cerros. La fiesta terminaba
con los brevajes acostumbrados y, si es cierta nuestra interpretacién
del texto, se hacia para que no hubiese hambres.

La fiesta es la suspensién del orden del mundo, en ella lo impor-
tante es obrar al contraric que en la vida cotidiana. El desenfreno y
la violencia de todo orden no sélo son permitidos sino necesarios para
re-crear el Mundo, que ha perdido su vigor y al cual hay que vivificar,
De igual manera los sacrificios humanos tenian por fin, concretamente
entre los muiscas, alimentar al Sol y contentarlo. Especificamente
sefiala el P. AguaDo que «cuando algunas secas les sobrevienen, dicen
que el Sol, su dios, estd enojado porque no le proveen de manteni-
mientos; y asi, para aplacar su furor y darle de comer, y que no
retenga las lluvias, le hacen muy grandes sacrificios de gente humanas.

Pero acabada la fiesta, vivificados los poderes sobrenaturales y
el Mundo, vuelven las aguas a su cauce. Segun R. Camrrois: «Vuel-
ven a alzarse barreras enfre los hombres v mujeres; las prohibiciones
sexuales y alimenticias entran de nuevo en vigor. Una vez concluida
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la restauracién, la fuerza de los excesos necesarios a la regeneracién
debe ceder el sitio al espiritu de la mesura y de la docilidad... Al fre-
nesi sucede el trabajo: al exceso, el respeto y lo sagrado de regla-
mentacién, el de las prohibiciones, organiza y hace durar la creacién
conquistada por lo sagrado de infraccidn».
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«Fanta-Ghird» ou «A Donzela que
vai a guerra»

POR

FERNANDO DE CASTRO PIRES DE LIMA

O conto tradicional italiano intitulado «Fanta-Ghird» tem para
nds portugueses um grande interesse. Trata-se, nada mais nada menos,
do inspirado romance popular «A Donzela que vai & guerra» posto em
prosa. Vamos provar esta afirmacSo comparando as passagens funda-
mentais da narrativa italiana, com as diferentes versdes do romance
portugués. Ndo podemos esquecer as variantes brasileiras pelo inte-
resse que revestem. Seria curioso também comparar a novela com as
diferentes ligGes em verso do romance na literatura oral italiana e espa-
nhola. Em prosa e em forma de narrativa sé conhecemos «Fanta-Ghiro»
da tradigfo italiana. Na «Fanta-Ghirdy surgem alguns pormenores
secundéarios, que ndo vém citados nas diferentes ligdes de «A Donzela
que vai & guerra». O mesmo acontece com algumas passagens do
romance as quais nfo se fazem referéncia na novela italiana.

Marc MonnNIER diz o seguinte no seu livio «Les Contes Populai-
res en Italie»: «Gherardo Nerucci recolheu en Montale-Pistoiese uma
narrativa muito curiosa que ndo é um conto de fadas, mas sim a histéria
duma heroina chamada Fanta-Ghird, A narradora Luisa Ginanni conta
esta aventura, numa prosa ritmada gue se assemelha aos romances espa-
nhoéisy (1),

Estudando todas as versdes luso-brasileiras que nos foi dado conhe-
cer, podemos confirmar a nossa afirmagdo. Principia a novela italiana
intitulada «Fanta~Ghird» por nos dizer que, em tempos idos, havia um
rei que tinha trés filhas muito bonitas e que se chamavam, a mais
velha, Carolina, a do meio, Assuncdoc e, a mais nova, Fanta-Ghird,
Em nenhuma das versdes portuguesas se indica o nome das trés filhas,
mas encontra~se o nome de uma delas. Assim a nossa heroina & Leonor,
na variante «Dom Marcos» de Loulé (Algarve) (2) e D. Guiomar numa
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variante de Lisboa recolhida por ALMEDA GARRETT (3). A seguir
sabe-se, pela versdo italiana, que o rei sofria duma doenca incuravel
e que por isso nido podia sair do quarto. Um belo dia, as filhas do
rei perceberam que se estava a passar qualquer coisa de muito grave, e
perguntaram ac pai o que acontecera. Este respondeu, muito triste, que
um poderoso rei dum pais vizinho lhe tinha declarado guerra e que
ele, devido ao seu precéric estado de satde, nfo poderia comandar os
seus exércitos.

O caso ainda assumia maior gravidade, porque, além disso, nfo
tinha um bom capitio para o substituir.

Na versdo portuguesa mais antiga que se conhece, intitulada
«Q Rapaz do Conde Daros», citada na Aulegrafia de JorGe FERREIRA
DE VASCONCELOS, pode ler-se o seguinte:

Pregonadas son las guerras
De Francia contra Aragone...
Como las haria triste

Viejo cano y pecador?... (4)

Em quase todas as versdes portuguesas, indica-se o campo de bata-
lha e quais foram os reinos em conflito. No entanto, em algumas
variantes, como, por exemplo, em «Dom Carlos e D. Leonors, versio
de Vila Nova de Gaia, nfo se indica o local da batalha nem os povos
em guerra, tal como acontece na novela italiana (5). Na variante «Dom
Martinhoy, de Porto da Cruz {Ilha da Madeira), o pai lamenta-se por
estar muito velho e cansado e nfio ter um filho varfo para dirigir os
seus exércitos:

Coitado de mim, sou velho
Guerras j& p'ra mim néo séo
De duas [ilhas que tenho
Sem nenhuma ser vardol (6)

Na variante de ¢«Dom Carlos», Areias (Santo Tirso), verifica-se
gue o velho guerreiro & um rei que, lamentando a sua pouca sorte,
acusa a propria mulher:

Mal hajas tu rainha,
Mal haja a tua geragfo... {7)
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Pela variante intitulada «Romance da donzela que foi & guerra»,
de Vitoria {Brasil), fica-se a conhecer o nome do monarca:

Grande guerra se apreguou

Contra El-Rei D. fodo. (8)

Enguanto em «Fanta-Ghird» as trés filhas se oferecem sucessiva-
mente ao pai para servirem de capitfio, nos romances portugueses ape-
nas uma filha entra em accfio. Na variante portuguesa «D. Carlos»,
de Areias (Santo Tirso), verifica-se que a filha mais nova se oferece
herdicamente para substituir o pai no comando dos exércitos:

A filha mais nova.
Ouvindo diz: — sou vardo,
Deé-me espada e cavalo,
Qu'eu sirvo de capitdo. (7)

Para que fique bem gravada a decis@o da intemerata donzela, vale
a pena transcrever, da variante «Dom Martinho», de Porto da Cruz
(Ilha da Madeira}, os seguintes versos:

La mais moca respondeu,

De seu forte coragéo:

Dai-me armas e cavalo,

Las guerras p'ra mim serdo. (6)

Na narrativa italiana, Fanta-Ghiré, a filha mais nova, pediu ao pai
que a deixasse comandar os exércitos, como se fosse filho vardo, Seria
um forte e ousado capitio. O rei, ao ouvir isto, objectou que a guerra
ndo era coisa para mulheres e que também era muito nova, Compare-se
isto com algumas passagens das variantes portuguesas do romance
«A Donzela que vai a guerras.

A filha insiste em ir para a guerra em substitui¢do do pai. Na ver-
sgo intitulada «Donzela que vai & guerra», de Machico (Ilha da
Madeira), pode ler-se:

Pai, armai-me cavaleiro
Homem serei, mulher néo.
E por vés farei las guerras. (6)
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ou em «Hoje s'apregoam guerras», de Canigo (Ilha da Madeira):

Dai-me vds licenga pai,
Néo me falta coragdo. (6)

E, ainda na mesma versdo, a donzela declara ao pai, peremptdria~
mente;

Irei eu por vés & guerra. (6)

Perante o assombro do pai, a filha insiste no pedido, como se pode
ver em «Dom Varfo», de Ribeira do Nabo, Ilha de S. Jorge (Acores):

Venham armas e cavalo
Quero ser filho vardo. (9)

Enquanto na narrativa italiana as objec¢Bes do pai se resumem,
como atrds se viu, apenas em duas: a guerra ndo ser para mulheres e
a pouca idade da donzela, nas variantes portuguesas do romance as
objecgBes sfo muitas. Assim o pai chama a atengdo para determinados
pormenores que iriam denunciar o sexo, tais como a expressio dos olhos,
a configura¢io dos ombros, a forma dos seios, a delicadeza das mdos,
a pequenez dos pés, a maneira de andar, o aspecto das pernas, os cabe~
los compridos, os labios vermelhos, a falta de barba, as orelhas furadas,
a beleza do rosto, a largura dos quadris, o nome de mulher e final-
mente o perigo dela se apaixonar por algum valente soldado.

A donzela guerreira convenceu o pai, depois de destruir, uma por
uma, todas as objec¢des. Por fim, o pai acabou por consentir, Na narra-~
tiva italiana, diz-se: «Fanta~Ghiré vestiu a armadura, segurou na espada
e na pistola, montou a cavalo e partiu & frente das suas tropass. Nas
variantes portuguesas do romance, depois do pai lhe dar a béngiio, a
donzela teria pedido, segundo o que ensina a versdo de Vassouras
{Brasil), intitulada «Dom Carlos ou histéria de D. Guiomars:

Venham armas e cavalo

Que eu serei filho vardo.
Venham calgas, venham armas
Venha apertado gibao.
Venham esporas douradas
Venha também um guigo. (10}
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Na wvariante «Lefio Marques», de Montalegre, encontra-se a res-
posta do pai:

Vou mandar um dos criados
Dar-te espada e cavalo. (11)

Mas, onde o caso fica bem esclarecido, é no «Romance da dama
guerreira», de Pernambuco (Brasil):

N&o me resta um s6 vardo,
Para me valer agora

Nesta triste ocasifio.
Mandai-me, senhor, & guerra
Que eu servirei de vardo.
Como poderé isfo ser,

Filha do meu coragdo,
Quando te virem na guerra
Logo te conhecerdo, (12)

Mais adiante, na mesma versiio, o pai da a autorizacio pedida:

Jé que queres, minha [ilha,
Guerrear em Aragdo

Eu te concedo licenga

Te boto minha bengdo. (12)

A donzela, segundo a variante de «Ledo Marques», de Montale-
gre, despediu-se do pai:

Um abrago ao sen pai deu;
Montando, foi para a guerra;
E com valor combateu. (11)

Na versdo «Dom Martinho», de Porto da Cruz (llha da Madeira},
verifica-se que:

Vestida de suas armas,
Montando seu alazfo

Foi la donzela p'r’as guerras.
Que nem que fosse vardo. (6)
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Segundo a narrativa italiana, Fanta-Ghird encontrou-se no campo
de batalha com o exército inimigo, comandado por um bele principe,
Cluando o principe a viu, ficou fortemente impressionado e suspeifou
de que se tratava de uma muolher disfarcada de homem. Sob esta ideia
propde-lhe que se encontrem no palacio dele e discutam o problema
antes de se iniciarem as hostilidades. Fanta-Ghird aceitou e partiu
para casa do principe inimigo. Este, antes da conferéncia, procurou
a rainha m#e e disse-lhe profundamente perturbado:

Fanta-Ghiro é tdo doce e tdo belal
A sua voz canta e o seu olhar brilhal
Deve ser uma donzelal (1)

Nas variantes portuguesas, o caso é posto de forma semelhante.
Assim, por exemplo, na versdo de Loulé (Algarve), pode ler-se:

Ai, minha mée da minha alma,
Morro-me do coragéo.

Os olhos de Dom Martinho

Séo de mulher, de homem nédo. (2)

O drama do homem apaixonado estd bem descrito na ligio de

Machico (llha da Madeira):

Minha mée, aqueles olhos
Sdo de mulher, de homem néo,
Los olhos de Dom Martinho
Mal cabo de mim dardo. (6)

Ou na versfio de Vassouras (Brasil):

Minha mée, eu trago dores
Dentro do meu coragdo. {10)

A maée, nas licdes luso-brasileiras do romance, aconselha o filho
a sujeitar o soldado a inimeras provas para esclarecer em definitivo
o seu verdadeiro sexo: acompanha-lo ao pomar, ao quintal, ao jar-
dim para ver se ele gostaria de determinadas flores, ou fruta ou
hortalica tanto do agrado das mulheres; ir com ele jantar, porque se
ele se sentasse em cadeiras baixas denunciaria o seu sexo, ou ainda
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a passear ou a merendar ou cear, ou na maneira de corfar o pio e o
queijo, ou acompanh&-lo & feira, ao mercado ou & tenda, para o ten-
tar a comprar vestidos ou fitas, corais, rendas ou jéias. Noutras provas
também incita o filho a desafia-lo para cagar, ou até namorar as mogas,
e, se isto ndo bastar, a ir & taberna, ou a nadar ou a dormir com ele.
Na narrativa italiana apenas sio referidas quatro tentativas: leva-lo
a uma sala de armas, acompanha-lo ao jardim, convida-lo a jantar e
finalmente a tomar banho juntos. Na novela italiana, as duas filthas
mais velhas nfo conseguem fazer o papel de filho vardo, porque, ao
ver umas lindas canas, uma denuncia o sexo dizendo que faria com
elas excelentes rocas, e a oufra nfo resiste & tentaclo, ac observar
uma quantidade de estacas bem firmes, de exclamar que elas seriam
optimas para fabricar fusos (1). Nas versdes luso-brasileiras do
romance ndo se fala neste assunto. Ha uma referéncia & roca numa
versdo espanhola das Astirias (13).

Voltemos a confrontar a novela italiana com as licdes de «A Don-~
zela que vai & guerra».

Para principiar, a m#e, na narrativa italiana, aconselha o filho a
leva-la a uma sala de armas, porque, se for mulher, passara pelas arma-
duras sem reparar nelas. O principe assim fez, mas qual ndo foi o seu
espanto ao ver Fanta-Ghird pegar numa espada e brandi-la com a
maior pericia; depois, disparou as espingardas, bem como as pistolas,
como se fosse um guerreiro experimentado. O principe, muito triste,
{oi ter com a mé&e e contou-lhe o que se tinha passado.

Na variante portuguesa da Ilha Terceira (Acores), pode ler-se:

Convidai-o vés, meu filho,
Para ir convosco feirar,
Porgue, se ele for mulher.
As [itas se ha-de pegar. (9)

A donzela guerreira nfo se deixou enganar, tal como informa a
variante de Ribeira do Nabo, Ilha de S. Jorge (Agores):

Dom Vardo como discreto
As espadas se apegou.

Oh que rica espada esta
Para Dom Vardo brigar. (9)
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Ou como ensina a versdo de Magores:

Oh que facas e pistolas
Para um homem batalhar. {14)

Na narrativa italiana, o principe procurou a mie e contou-lhe o
gue se tinha passado. A mie aconseihou-o & ndo desanimar ¢ a que o
convidasse a acompanha-lo ao jardim, porque, se for mulher, ela colhera
violetas e rosas para as colocar no peito. Se, pelo contrario, for um
homem, ira cortar um belo jasmim de Espanha e pé-lo-a na orelha.

O principe conduziu-o ao jardim, e Fanta-Ghird ndo ligou a minima
importancia s rosas nem as violetas, mas colheu um jasmim de Espa-
nha e po-lo na orelha. Was diferentes variantes luso-brasileiras néo
aparecem nem as violetas, nem o belo jasmim de Espanha, mas sim
rosas e cravos, tal como ensina a variante de Lisboa, referida por
ALMEIDA GARRETT:

Convidai-o vds, meu filho,
Para ir convosco ao jardim
Que se ele mulher for

Co’as rosas se ha-de tentar. {3)

A isto, responde categoricamente, tal como ensina a variante de
Porto da Cruz:

Lindos cravos sfo p'ra damas
Quem las fora convidar;

Los homens ndo querem cravos
Mas rosas... p'ra desfolhar. (6)

Ou ainda, como diz a versio de Vassouras (Brasil), lembrando
o sentido maritimo dos portugueses:

A donzela por discreta
No carvalho foi pegar:
— Com este lenho faria
Barco para navegar. (10)

Na narrativa italiana, depois de o principe ter relatado & mée o
que se passara no jardim, esta aconselhou-o a que o convidasse para
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jantar e se o vires cortar o pdo junto do peito, podes ter a certeza de
que é uma mulher. Se, pelo contrario, cortar o pdo no ar, trata-se de
um homem. Fanta-Ghird cortou o pio sem o apoiar no peito.

Na variante portuguesa «Dom Barfo», da Foz do Douro, encon-
tra-se textualmente:

Convida-o tu meu filho,

Que contigo va cear,

Porgue no partir do pdo

Se vird a delatar,

Que se ele o partir no peito
Por mulher se ha-de mostrar.
Dom Vardo como discreto
De nada se recefou

DPegou na faca de ponta,

Pido e queijo estransinhou. {5)

Depois de todos estes insucessos, a mie, no conto italiano, acon-
selha o filho a fazer uma Gltima experiéncia: convida-lo a tomar banho
no tanque grande. Se recusar, é de presumir que seja mulher. O prin~
cipe foi ter logo com Fanta-Ghiré e disse-lhe para tomar banho com ele,
Anuiy, desde que se banhassem sé no dia seguinte. Imediatamente man-
dou um crindo fel, a seu pai, pedindo-lhe que lhe enviasse uma carta
¢ mais rapidamente possivel, dizendo que estava as portas da morte.

No dia seguinte, pelo meio-~dia, o principe esperou-o junto do tan-
gue. Fanta-Ghird ao chegar declarou: ainda nfo posso tomar banho
porque estou a suar, e tenho medo de me constipar, Com isto sé queria
ganhar tempo, a ver se a mensagem chegava, As horas passavam e o
emissario sem aparecer. O principe renovou o pedido: vamos tomar
banho! Fanta-Ghird replicou: estou doente, sinto muitos arrepios nas
costas ¢ nas pernas. O principe declarou que tudo isso era apenas
impregsdo. O banho até lhe iria fazer bem. Neste momento aproxi-
mou-se um dragfo a cavalo, apeou-se e entregou uma carta a Panta~
~-Chird, Fsta abriu-a, leu-a e, mostrando-se aflita, disse ao principe:
quando sinto arrepios é sempre sinal de mau agouro. Acabam de me
chegar mas novas: meu pai estd a morrer e quer ver-me quanto antes.
Tenho de partir. Fagamos a paz, e logo que puder venha visitar-me
a0 meu reino; 1& tomaremos banho ao mesmo tempo...

O principe ficou tristissimo, mas n#o teve outro remédio sendo
concordar. Fez a paz e deixou particr Fanta-Ghird.
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Esta, antes de abandonar o seu quarto, deixou escrito um bilhete
sobre o genuflexério:

Fanta-Ghiré chegou como mulher
E como mulher partiu.
As minhas saudagdes.

No dia seguinte, o principe deu uma volta pelos aposentos onde
estivera hospedada a princesa, e qual ndo foi o seu espanto ao ler o
bithete que Fanta-Ghird deixara. Foi logo procurar a mie e mostrar-
-lhe o papel. Minutos depois, montou a cavalo e dirigiu-se a toda a
velocidade para o palacio de Fanta-Ghird. Mal se viram cairam nos
bragos um do outro e pouco depois casaram. Quando o soberano
morreu, o principe e Panta-Ghird ficaram a ser os soberanos dos dois
reinos unidos, e foram sempre muito felizes.

Nas diferentes variantes portuguesas do romance, a mie aconselha
o filho a ir nadar, tal como ensina, por exemplo, a licio de Goa:

Convidai-o vés, meu [ilho,
Para convosco nadar,

Porque se ele for mulher,
Desculpas vos ha-de dar. (15)

A donzela anuiu, em principio, mas, antes de o fazer, mandou a
toda a pressa uma mensagem, tal como diz a ligdo da Foz do Douro:

Dom Bario como discrefo

De nada se receiou;

Chamou pelo seu criado

Uma carta lhe entregou... (5)

O capitdo continuava a insistir, e a donzela fazia tudo o que podia

U u~-~para~-eﬁt'a'1"’*()“'§15§“ﬁ;‘l’?c57'Pté que chegasse a resposta & carta urgente que
(Y XN EIEIAN N . .
N4 }Ljijf\;ﬁicr‘fﬁefagﬁgk oo ség pode ler na variante de Loulé:

b ok el by ?{fncipe entrou na agua,
":’ L‘%Leog‘or a passear.
B --,:.‘«""”* . "‘T/in]e, vinde, oh Dom Marcos
L ewwesYinde, p'ra dentro do mar.
Banhar, principe, banhar,
Tenhe o corpo a suat.
Vinde, vinde, oh Dom Marcos

Vinde, p'ra dentro do mar. (2)
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O principe insistiu tanto que a donzela guerreira nfo teve outro
remédio senfio preparar-se para tomar banho, como informa a variante
de Elvas:

Tinha uma bota descalga,
E outra por descalgar... (16)

Ou como se 1& na variante da Iltha Terceira:

A donzela por discreta,
Comecou-se a desnudar... (3)

Neste momento, sequndo a mesma versiio, chegou a desejada men-
sagem:
Quando lhe veio a noticia... {3)

Ou, ainda na mesma licdo:

Traz-lhe o seu pagem uma carta... (3)

A donzela afasta-se da agua e finge ler antentamente a mensa-
gem. O principe pergunta, desolado, segundo a versio de Machico:

Onde ides, Dom Martinho?
Assim me deixas ficar? (6)

A donzela, segundo a versdo de Ribeira do Nabo, grita de emogéo:

Oh que novas, oh que novas
Que acabam de chegar... (9)
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Ou, segundo a variante de Areias:
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Oh que ao meu coragdo cheg
{Ima carta tdo sentida... {7) |

E segundo a variante da Ilha Terceira:

Pés-se a ler ¢ pds-se a chorar... (3)
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Que novas seriam essas, que obrigaram a donzela a chorar?
Segundo a variante de Porto da Cruz:

Esta carta que me diz
Que meu pai esta a acabar! (6)

E por isso, segundo a versdo de Machico, a donzela despediu-se
do capitéo, dizendo:

Cé me vou p'ra minha ferra:
Meu pai me manda chamar. (6)

Q capitio nio teve outro remédio senfc deixé-la partir. Neste
momento, a donzela sentiu que ndo podia abandonar o capitio e pergun-~
tou-The se a queria acompanhar a casa de seu pai. Mostrando-se mulher
e apaixonada, segundo a ligio de Porto da Cruz, disse em voz alta:

Se quereis sé-lo meu marido,
Minha mao vos quero dar. {6}

E logo a seguir, na versdo da Covilha:

Venha a casa de meu pai
Se comigo quer casar. (5)

O principe, todo contente, disse gue a acompanharia, segundo a
licdo de Porto da Cruz:

Filho de el-rei que tal ouve,
Ja ndo morre de paixédo.

E la se vai a palicio

Tomar da mée la bengdo;

Ls se vai com Dom Martinho,
Sem penas no coragdo. (6)

Na versdo da [lha Terceira:
Monta, monta, cavaleiro!

Se me quer acompanhar.
Chegavam a uns altos pagos
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Foram-se logo apear.
Senhor pai, trago-lhe um genro
Se o quiser aceitar. (3)

Na licdo de Goa, o pai recebeu a donzela guerreira com a maior
ternura e alegria:

Oh meu filho, quem é esse,
Que vos vem acompanhar? {15)

Responde a donzela:

E. senhor, um genro wvosso,
Se o quiserdes aceifar. (15)

Na versfo da Ilha Terceira, a donzela acrescentou:

Foi meu capitdo na guerra
De amores me quis contar... (3)

O pai abragou os dois queridos filhos e anunciou o casamento.
Segundo a versdo da Ilha Terceira, a donzela disse ao pai:

Sete anos andei na guerra

E fiz de filho bardo;
Ninguém me conheceu nunca
Sendo o meu capitio.
Conheceu-me pelos olhos
Qe por ottra cousa ndo! (3)

Na versg@o de Vila Nova de Gaia, ela declara:

Honra trounxe da minha terra,
Honra torno a levar. (5)

Cheia de orgulho, segundo uma variante dos Agores, voltou a
afirmar:
Donzela vim e donzela vou!l (9)
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Passado algum tempo realizava-se o casamento do principe com

a donzela guerreira, tal como afirma a ligio de Montalegre:

12)
13)

14)

E dali a poucos dias
As bodas se celebraram. (11)
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