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TRABALHOS DE
ANTROPOLOGIA E ETNOLOGIA

A revista digital TAE online visa prosseguir neste suporte a ideia de uma publi-
cagdo periodica que espelhe aspectos de pesquisa empirica, de reflexdo teorica e de
visoes inter e transdisciplinares que permitam contribuir para compreender melhor,
numa visdo rigorosa e critica, os diferentes aspectos do ser humano e das sociedades.

ESTATUTO EDITORIAL

Os Trabalhos de Antropologia e Etnologia sdo uma publicacdo periddica digital
editada pela Sociedade Portuguesa de Antropologia e Etnologia, que se dedica a
promocdo da cultura cientifica nas areas da Antropologia e das ciéncias sociais €
humanas em geral.

Pretende constituir um espago de estudo, reflexdo e divulgacdo direccionado
para os seguintes objectivos fundamentais:

1. Contribuir para uma maior dindmica da comunidade cientifica na area das
ciéncias sociais € humanas (no seu sentido mais abrangente), no plano da produgao
e difusdo do conhecimento, do constante alargamento e confronto de perspectivas,
¢ do incentivo a, e revelagdo de, novos autores;

2. Estabelecer pontos de contacto entre a Antropologia e outras areas disciplin-
ares, incluindo a Filosofia, numa perspectiva ampla e critica, atenta a complexidade
do comportamento humano ¢ dos sentidos, presentes ¢ passados, da vivéncia em
sociedade, tal como tém sido, e estdo permanentemente sendo, debatidos pelos
melhores autores.

Os TAE aceitam trabalhos inéditos, de autores nacionais ou estrangeiros,
em portugués, espanhol, francés, inglés ¢ italiano, podendo igualmente incluir
tradugoes, devidamente autorizadas, de textos de colegas estrangeiros, considerados
de excepcional importancia.
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PREAMBULO

O ano de 2019 foi rico em realizagdes da nossa associacdo, gragcas a tantas
colaboracdes graciosas que agradecemos. Aqui vai o relatorio de atividades:

— Realizagao de conferéncias regulares ao sabado feitas por diversos especialistas
e sua publicacdo em videos divulgados online: <https://www.facebook.com/pg/
Spae-Sociedade-Portuguesa-De-Antropologia-E-Etnologia-242375295851375/
events/?ref=page internal>.

— Foram as seguintes (sempre no Museu Nacional de Soares dos Reis, com
excecao da de 6 de abril, que se realizou, juntamente com uma Assembleia
Geral ordinaria, na Fundagdo Maria Isabel Guerra Junqueiro e Luis Pinto
Mesquita Carvalho — a SPAE agradece a estas duas institui¢des do Porto
a sua prestimosa colaboragao logistica):

16 janeiro: Por Joana Sa Couto — Altera¢des climaticas, polui¢do por
plasticos e comunidades piscatorias: uma etnografia em Setubal; por
Ana Saraiva — Cem anos, muitas casas: a trajetoria da relagdo entre o
individuo e a casa (pos-) rural no ultimo século em Portugal;

23 marco: Por Alexandra Cerveira Lima — Um olhar sobre a histéria
recente da renaturalizagdo no vale do Cda; por Ricardo Santos Alexan-
dre — Em casa no mundo: uma ontologia da paisagem no Japao;

6 abril: Por Jorge Castro Ribeiro, Ana Flavia Miguel, Susana Sardo,
Pedro Aragiao ¢ Ivan Vilela Pinto — Atlantico Sensivel: memoria,
cosmovisoes e relagdes sociais — a sessao, em modo de mesa-redonda
sobre etnomusicologia, foi “abrilhantada” por um dueto de improviso
oferecido por dois dos intervenientes artistas-palestrantes;

18 maio: Por Ricardo Manuel Ferreira de Almeida — Docaria popular
e dinamicas do territorio; por Alexandra Cerveira Lima, O arquivo de
memoria;

15 junho: por Sara Cura — Memorias da agua. Um projeto de etno-
grafia e patrimonio com a Universidade Sénior de Magdo; por Alvaro
Campelo — Uma arvore na paisagem. O olhar antropologico sobre o
patrimonio arboreo do Alto Minho;
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6 julho: Por Colette Le Petitcorps — Trabalhadoras domésticas, planta-
cdo e mercado global; por Jodo Bonifacio Serra — Transi¢cdes Vividas;

28 setembro: Por Filipe Pereirinha — Uma falha chamada sujeito; por
Cebaldo Inawinapi — Noticias de uma nag¢do governada por poetas;

26 outubro: Por Paulo Lima — Cante alentejano na Unesco: que impac-
to? Notas preliminares de um trabalho em curso; por Maria da Luz
Sampaio — O limbo do objeto técnico e o despertar do operador;

16 novembro: Por Vanessa Iglésias Amorim — “A vida do mar ¢ outra
coisa” — nog¢des de tempo e resisténcia na pesca; por Joana Martins
— Movimentos neopagaos em Portugal: ontologia, natureza e celebragao
sazonal dos ciclos naturais e festivos;

— Publicacdo online da revista Trabalhos de Antropologia e Etnologia — volume
59 de 2019: <https://revistataconline.weebly.com/uacuteltimo-volume.htmI>;

— Promogao da digitalizagdo e da colocagdo online de nimeros anteriores
desta revista no site respetivo: <https://revistataconline.weebly.com/volumes-
anteriores.html>;

— Preparacdo do ebook (com sistema de peer review) a ser publicado em 2020
pelo CITCEM (Centro de Investigacao Transdisciplinar “Cultura, Espaco e
Memoria” — FLUP) intitulado MODOS DE FAZER/WAYS OF MAKING
resultante do Coloquio organizado na FLUP, Porto, em outubro de 2018,
pelo CITCEM em parceria com a SPAE, por ocasido do Centenario desta:
<https://waysofmaking2018.wixsite.com/making2018/programa>;

— Divulga¢ao das atividades da SPAE em duas paginas do facebook:
<https://www.facebook.com/Spae-Sociedade-Portuguesa-De-Antropologia-
E-Etnologia-242375295851375/> e <https://www.facebook.com/trabalhos-

deantropologiaeetonologiaonline/>.

E, por si mesmo(a) pode agora o(a) leitor(a) verificar que a nossa revista
continua viva, contendo neste volume um excelente dossié que nos foi oferecido
por trés colegas antropologas que muito estimamos, além de varios artigos que
testemunham o crescente interesse que a nossa revista vem despertando. Entretanto,
¢ também diversificado e atraente o ciclo de palestras deste ano de 2020, como se
pode verificar aqui: <https://www.facebook.com/pg/Spae-Sociedade-Portuguesa-De-
Antropologia-E-Etnologia-242375295851375/events/?ref=page_internal>.
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Predambulo

De modo que me resta desejar a todos e todas que apreciem o trabalho coletivo
que a nossa associagdo promove, que nos ajudem a incrementa-lo, nomeadamente
trazendo novos socios, € assim consolidando um “patrimonio imaterial” que nos une
intimamente a Universidade do Porto e a cidade, unido essa de que nos orgulhamos,
mas também a todo o pais e ao resto do mundo onde haja alguém interessado pelas
matérias de que aqui tratamos... como ndo podia deixar de ser quando focamos a
Antropologia e toda a constelagdo imensa de saberes que ela evoca...

Fevereiro de 2020
Vitor Oliveira Jorge
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“O QUE ESTAMOS A FAZER?”
ENSAIO SOBRE A ECONOMIA POLITICA
DA PROMESSA DO NOVO IMAGINARIO

BIOMEDICO

por

José Carlos Pinto da Costa!l

Resumo: Sheila Jasanoff identificou trés questdes fundamentais que poderdo interferir na coprodugdo
dos futuros no contexto da economia politica da promessa: a predominancia de organizagdes privadas
na articulacdo e propagacdo dos imaginarios; a existéncia de tensdes sobre a definicdo dos futuros
desejaveis; e a qualidade dos imaginarios enquanto tradutores dos entendimentos de uma sociedade
sobre o bem e o mal. No presente ensaio reflete-se sobre as implicagdes da economia politica da
promessa da nova biomedicina na producdo dos futuros imaginados analisando-se estas trés questdes
através de uma abordagem cosmopolitica, a imagem da célebre proposta feita por Isabelle Stengers,
isto €, partindo-se da indagacdo: “o que € que estamos a fazer?”.

Palavras-chave: economia politica da promessa; visdes de vanguarda; imagindrios sociotécnicos;
biomedicina; esperanga.

Abstract: Sheila Jasanoff identified three key issues that could interfere with the co-production of
futures in the context of the political economy of promise: the predominance of private organizations
in the articulation and propagation of the imaginary; the existence of tensions over the definition of
desirable futures; and the quality of the imaginary as translators of a society's understanding about
good and evil. This essay reflects on the implications of the political economy of the promise of the
new biomedicine in the production of the imagined futures by analysing these three issues through a
cosmopolitical approach, following Isabelle Stengers' famous proposal, that is, starting from the ques-
tion: “what are we busy doing?”.

Keywords: political economy of promise; vanguard visions; socio-technical imaginary; biomedicine; hope.

INTRODUCAO

O incremento de sinais de bioconvergéncia, isto ¢, de associacdo entre corpos,
tecnologias e meios de comunicagdo digital (Suchman, 2015), tem sido entendido
pelos campedes da promessa que lideram as vanguardas sociotécnicas (Hilgartner,

I CRIA/FCSH-NOVA. Email: josepintodacosta@fcsh.unl.pt.
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2015) como um sinal inequivoco do inicio de uma verdadeira revolugdo na bio-
medicina (Topol, 2014).? As vanguardas sociotécnicas assumem neste contexto
a funcdo de “darem forma as expetativas, de inspirar esperancas ¢ medos e de
concretizarem futuros especificos” (Hilgartner, 2015: 33). Elas oferecem inovacado
usando e produzindo “novas palavras e novas promessas” (Hilgartner, 2015: 39).
Na contemporaneidade, as vanguardas sociotécnicas sdo protagonistas na drama-
turgia sobre “o que € para ser feito” (Tyfield, 2015).

Dando forma a novas modalidades de regulagdo biopolitica, a linguagem da
promessa obtém maior expressao em paises economicamente mais desenvolvidos
(Jasanoff, 2016a), onde se observa a maior concentracdo de centros de dominac¢do
tecnocientifica.’

Invengdo e poder aparecem assim combinados em novas formas de distin¢ao
(inter)nacional e social, agora apoiadas na competéncia para capitalizar as praticas
da tecnociéncia e para usar os seus produtos. A contradi¢do entre a discursividade
da promessa do desenvolvimento tecnoldgico que beneficia todos e a realidade
da distin¢ao social decorrente da desigualdade de competéncias para desenvolver
tecnologias ou para aceder aos seus beneficios ¢ sintoma da existéncia de um défice
democratico no imaginario tecnocientifico que sustenta a retorica da inovagao e no
qual germinam os sistemas sociotécnicos emergentes e futuros, nomeadamente, os
que sdo inspirados pelo ideal da biomedicalizagdo.* O imaginario tecnocientifico
choca com o imagindrio democratico (Ezrahi, 1990, 2008, 2013; Hindmarsh, 2008;
Callon et al., 2009; Fischer, 2009; Hilgartner et al., 2015; Jasanoff & Kim, 2015).
Como teremos oportunidade de observar, a oferta da inovagao esta refém dos poderes
que dominam o desenvolvimento das tecnologias, os quais permanecem nas maos
das firmas e dos investidores de capitais de risco (Jasanoff, 2016b; Birch, 2017).

2 Stephen Hilgartner entende vanguardas sociotécnicas como “pequenas comunidades que formulam
e agem intencionalmente para construir uma visdo sociotécnica particular do futuro que tera ainda que
ser aceite pelas comunidades mais amplas, como as nac¢des” (2015: 34).

3 O ranking dos maiores aglomerados cientificos e tecnologicos elaborado pela agéncia da Organi-
zacdo das Nagoes Unidas, World Intellectual Property Organization (WIPO), mostra claramente uma
concentra¢do da producdo de inovacdo nos paises economicamente mais desenvolvidos. O desequilibrio
na distribui¢do dos aglomerados tecnocientificos no mundo tem vindo a pronunciar-se nos Gltimos anos
(Dutta et al., 2019), indicando que o desenvolvimento da tecnociéncia tem aumentado o fosso entre paises
ricos e paises pobres.

4 De acordo com Adele Clarke et al. (2010: 1-2), a biomedicaliza¢do consiste no entrelagamento
de cinco processos que distinguem a biomedicina pos-gendmica: privatizagdo e mercantilizagdo; risco e
vigilancia; praticas tecnocientificas expansivas; producado e distribui¢do do conhecimento; e transformagao
de corpos e subjetividades. Segundo estes autores, a diferenga entre a biomedicalizagdo e a medicalizacdo,
“surgida com a higienizagdo, notada por Foucault, ¢ que, enquanto as praticas de medicalizagdo dao
énfase ao controlo dos fendomenos médicos, as praticas de biomedicalizagdo ddo énfase a transformagao
desses fenomenos e dos corpos” (Costa, 2019b: s/p).

14 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60
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O desempenho epistémico ¢ o desenvolvimento tecnoldgico estdo ambos
associados no emergente sistema de governagao-sustentada-na-tecnociéncia.® Este
sistema ¢ motivado pela producdo de um novo zeitgeist, que ¢ declaradamente
disruptivo com a tradigdo e com as contingéncias hegemonicas por ela moldadas,
interferindo com as referéncias a partir das quais as sociedades pensam o bem e
o mal, e, por conseguinte, imaginam o cosmos (Jasanoff, 2015).

No contexto de tal sistema, a ciéncia apresenta-se como uma logica institucio-
nalizada para formular e justificar a¢cdes publicas (cf. Nelkin, 1979a; Lamard &
Lequin, 2017). Tendo em conta que a investigacao cientifica na area das tecnocién-
cias ¢ grandemente influenciada por interesses privados, ao justificar as acoes
publicas, a ciéncia acaba por servir de instrumento de sobreposicao dos interesses
privados ao interesse publico (Bensaude-Vincent et al., 2011). Como consequéncia,
“as instituigdes politicas ndo sdo mais vistas como representando o publico..., € as
responsabilidades principais de transformar a sociedade sdo assumidas pela ciéncia
e a tecnologia, que sdo orientadas por forgas comerciais privadas selecionadas”
(Rommetveit & Wynne, 2017: 141).

Isto ¢ especialmente visivel devido ao facto de o zeitgeist produzido pelo
sistema de governagao-sustentada-na-tecnociéncia ser organizado a volta do mercado.
Com efeito, existe uma relacdo intima entre tecnociéncia ¢ neoliberalismo, uma
vez que a primeira “emerge como uma condi¢do de possibilidade para a constru-
cdo de mercados, ou para a performatividade da economia; ao mesmo tempo, o
remodelamento tecnocientifico do espago e do tempo, do mundo biofisico e social
¢ formado a volta e de acordo com os quadros cognitivos ¢ de valores dominados
e orientados pelo mercado” (Ylonen & Pellizzoni, 2012: 236). Neste sentido, ao
formular e justificar acdes publicas, a tecnociéncia estd ndo apenas a conformar o
epistémico com o politico, mas também o politico com o financeiro. No caso dos

5 Por governagdo-sustentada-na-tecnociéncia entendo o estilo de governagdo inspirado pelas dindmicas
da inovagdo tecnocientifica. Este estilo incita a sociedade a experimentagdo associando fatores potencial-
mente produtores de inovagdes partilhados entre agentes publicos e privados, nomeadamente, o ambiente
institucional publico, o capital humano, as infraestruturas, a sofisticagdo dos mercados e a sofistica¢do das
relagdes negociais que, no conjunto, subsidiam a produgdo de um dado volume de elementos de conhe-
cimento, de tecnologias e de criatividade. Estes fatores sdo tomados como variaveis do desempenho do
potencial de inovacdo dos paises pela WIPO (ver Dutta et al., 2019), o que torna os governos agentes
ativos na implementagdo das dinamicas da inovag@o tecnocientifica. O carater experimental deste estilo
abre espaco para a emergéncia de incertezas, obrigando a governagdo a gerir as complexas relacdes entre
as dinamicas da experimentacdo cientifica, as tecnologias, as inovacdes possiveis, os beneficios sociais e os
riscos potenciais, tornando-a em uma “governagio de tentativa”, em contraste com a tradicional governacdo
que traga metas definidas (Kuhlmann et al., 2019). Significativamente para o caso da economia politica da
promessa do novo imaginario biomédico, a inovagdo tecnocientifica em saude foi selecionada pela WIPO
como tema de analise do desempenho da governacdo orientada para a inovacdo no ano de 2019.
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processos de biomedicalizacao, por exemplo, ao agilizar a estrutura financializacao-
-capitalizagao-mercantilizacdo-biopolitizacao, a imaginagdo tecnocientifica dinamiza
a bioeconomia no seu conjunto (Birch & Tyfield, 2012; Birch, 2017). Em ultima
instancia, a imaginacao tecnocientifica acaba por influenciar significativamente a
razao politica e, por conseguinte, a imaginacao social em geral.

Este entrelacamento de influéncias denota como as promessas tecnocientificas
configuram regimes economicos. Elas ndo sdo formadas apenas por discursos e
representagdes, mas também por “praticas de exploracdo e experimentagao; ...rela-
cionadas ao investimento e¢ a mobilizacdo, circulacdo e acumulacdo de recursos”
(Joly, 2010: 3). Devido ao poder performativo destes regimes, que impelem os
atores para a novidade, a sociedade vai-se transformando em um laboratorio (Krohn
& Weyer, 1994, citados por Joly, 2010: 17-18), estabelecendo-se em func¢dao de um
“regime de experimentacdo coletiva”, em que “as situagdes que emergem ou sao
criadas permitam tentar coisas ou aprender-se alguma coisa a partir delas” (Joly,
2010: 20). Este regime de experimentacdo coletiva ¢ o coroldrio da economia
politica da promessa da tecnociéncia.

Eventualmente, a constitui¢ao das sociedades economicamente desenvolvidas
contemporaneas como lugares de experimentacao coletiva ¢ uma das formas pelas
quais a imaginacao tecnocientifica mais influencia a imagina¢do social. A dissemi-
nacdo do ethos experimental pela sociedade ¢ uma caracteristica importante do
imaginario social na contemporaneidade (Holmes & Marcus, 2008).

Como efeito secundario da instrumentalizagdo econdmico-politica do potencial
criativo da imaginacdo tecnocientifica, ao sublimar esta nova etologia através da
procura manifesta de evidéncias, a sociedade passa gradualmente a avaliar os atos
publicos recorrendo a mesma logica de indagagdo da ciéncia, isto ¢, passa gradual-
mente a exigir a prova da justeza das justificacdes invocadas pelos governantes.
Assim emerge um novo regime de justificagdo (cf. Boltanski & Thévenot, 2006).
Porém, da mesma forma que o acesso aos beneficios da tecnologia, ou melhor,
da tecnociéncia, depende das competéncias das sociedades para o seu uso e, por
ineréncia, da prévia tomada de consciéncia dos seus potenciais beneficios, também
o escrutinio das evidéncias que sustentam as justificacdes invocadas pelos governan-
tes requer a dotacao do escrutinador com capacidades criticas que excedam o nivel
do senso comum (Lamard & Lequin, 2017).

Uma das razoes da necessidade de as sociedades estarem dotadas de capacidades
criticas que excedam o senso comum para poderem avaliar os atos da governagao-
-sustentada-na-tecnociéncia ¢ o facto de que, ao submeterem a raison d’état ao
laissez-faire do desenvolvimento tecnoldgico, os governantes acabarem por, como
vimos, contribuir para a captura das politicas publicas pela esfera privada, a qual
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¢ motivada por significagdes e discursividades especiais, ou seja, por significacdes
e discursividades alternativas as significacoes e as discursividades comuns. Esta
privatizacao do interesse publico através da captura da discursividade comum pelas
discursividades especiais torna dificil para a populagdo em geral compreender
cabalmente as justificacdes do laissez-faire tecnoldgico, o que aumenta o défice
democratico e levanta preocupacdes éticas (Jasanoff, 2016a).

Um efeito inevitavel da captura da discursividade comum pela economia
escritural ¢ o assomo de discursos de resisténcia. Como refere Michel de Certeau
(1984), as sociedades controlam o défice democratico utilizando taticas de resis-
téncia que manipulam os mecanismos da disciplina imposta pelas estratégias de
dominagdo. No contexto da governagao-sustentada-na-tecnociéncia isto consiste
em manipular estes mecanismos através da exploragdo e da experimentacdo, que
sdo os principios basilares da epistemologia usada pelos experts para dominarem
o desenho do novo zeitgeist, o que eventualmente atenua a dificuldade de com-
preensao das discursividades especiais.

O controlo social do défice democratico é, como se sabe, um dos fundamentos
mais antigos de organizagdo social (e.g. Clastres, 1974), e a luta para o conseguir
¢ mesmo considerada o motor da historia para a filosofia do materialismo dialé-
tico, por exemplo. Mas também ¢ dos fendmenos sociopoliticos mais paradoxais,
como o discurso seiscentista de Etienne de la Boétie sobre a serviddo voluntaria
e as causas da dominagdo dos governos sobre as populagdes alegoriza. O poten-
cial dinamizador das inten¢des de controlo social do défice democratico assenta
na constatacdo sucessiva de que existe uma regido de penumbra que permanece
latente ao longo dos processos de regulacao politica das sociedades (e.g., Fortes &
Evans-Pritchard, 1981[1940]; Gluckman, 1981[1940]; Cohen, 1977). Esta perma-
néncia de potencial cadtico na ordem politica torna os sistemas sociopoliticos em
“anarquias ordenadas”, como diria Evans-Pritchard, isto é, em expressoes concre-
tas da estrutura dialética conflito-colaboragao que estd subjacente ao principio de
estabilizacao cultural (cf. Sahlins & Service, 1988; Radcliffe-Brown, 1957), cujos
fundamentos sdo necessariamente economicos (Sahlins, 1972).

Desde as suas origens, as sociedades humanas delegam nos seus chefes e
nos seus reis os poderes para eles determinarem e guiarem os seus presentes €
futuros, replicando as relagdes que t€ém com os seus deuses (Graeber & Sahlins,
2017). O desafio com que as sociedades se deparam no contexto dos sistemas
de governagdo-sustentada-na-tecnociéncia ¢ em grande medida complicado pelo
facto de os termos desta equivaléncia terem sido alterados por via da intromissdo
de uma metodologia de escrutinio que escapa a racionalidade simbolica. A fun-
¢do organizadora desta ¢ combatida e negada pela logica disruptiva do zeitgeist
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contemporaneo. A governagao-sustentada-na-tecnociéncia substitui as meta-pessoas
que regulam o equilibrio entre o bem e o mal, como os deuses, os antepassados,
o totem, ou as forcas da natureza (Sahlins, 2017), pelas vanguardas sociotécnicas,
constituidas por atores que amiude perturbam esse equilibrio ou alteram a ordem dos
seus termos, nomeadamente, através da exploracdo de modalidades de sintetizacdo
do vivo e de artificializagdo da normatividade natural (Bensaude-Vincent, 2013),
e pela mao invisivel do mercado. Perante o risco de tal perturbagao, a sociedade
apoia-se necessariamente na revindica¢do da responsabilidade da governagdo na
pessoa dos governantes, 0s quais, como representantes das populagdes, terdo a
obrigagdo de gerir esse risco (Pellizzoni & Ylonen, 2008).

Face a exigéncia de demonstragdo de responsabilidade social, o estado
desenvolve estratégias — umas mais transparentes do que outras — para exprimir a
legitimidade dos seus atos. No desenvolvimento destas estratégias estd implicita
a Miindigkeit, a caracteristica que Immanuel Kant entendia como sendo a mais
importante do Iluminismo (Jasanoff, 2015). A Miindigkeit, ou sentido de responsa-
bilidade, nao ¢, contudo, apenas uma caracteristica associada ao devir do Homem,
como entendia o filésofo prussiano, ela ¢ a for¢a que produz a propria democracia.
Para Christian Thomasius, por exemplo, a democracia ¢ a expressdao logica da
responsabilidade (Barnard, 1983). A politizacdo da responsabilidade traduz-se na
exigéncia da prestacdo de contas aos governos, sendo que esta ultima atividade
acaba por se tornar um meio privilegiado para o escrutinio social da responsabi-
lidade da governacdo (Barnard, 1983).

Independentemente das dire¢des para onde o olhar escrutinador se dirigir,
a questdo essencial consiste em interpelar a governagdo sobre “o que estamos a
fazer”, que ¢ sempre uma autointerpelagdo, por forca da identidade entre governo
e sociedade, designadamente, na figura do estado-nagdo (dai a conjugacgdo do verbo
na primeira pessoa do plural). Na confluéncia da justificacdo dos seus atos, tanto
o estado como os individuos acordam tacitamente na ideia de que ¢ através da
responsabilizagdo que se promove a autonomia. E, nesta confluéncia sdo jogadas
representagoes e referéncias praticas emergentes num dado espaco € numa dada
época, isto €, sdo problematizados “dados existenciais pelos quais as pessoas tém
que realizar o seu caminho” (Barnard, 1983: 279).

A analise dos processos de confluéncia das responsabilidades politicas e indivi-
duais requer, portanto, a consideracdo da cultura, das tradi¢des e das institui¢cdes
politico-sociais (Barnard, 1983). No contexto da discursividade da inovagdo que
marca indelevelmente a economia politica da promessa, esta analise requer que se
suture o novo no velho, como lembra Sandra Harding (2018).
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Isto significa que o escrutinio social da responsabilidade da governacao nao
¢ limitado as operacdes da razdo, logo, o mesmo ndo fica satisfeito com meras
explicagdes e consideragdes contabilisticas. Com feito, as explicagdes e conside-
ragdes contabilisticas sobre os indicadores de desenvolvimento sdo instrumentos
do poder (Barré, 2010) que mantém escondidas grande parte das praticas e das
razoes da governacdo (Ezrahi, 2013). E sdo estas praticas e razdes escondidas
que sdao usadas como campo de problematizagdo do politico pelas sociedades.
Quando estas ultimas inquirem os governos, ndo ¢ tanto pelos numeros que eles
apresentam na sua contabilidade, mas sim pela qualidade dos dados da existéncia
que proporcionam aos cidadaos.

Analisar a producdo dos imaginarios sociotécnicos®, implica, portanto, consi-
derar o carater situacional dos processos de julgamento social da racionalidade
politica (cf. Boltanski &Thévenot, 2006). A questdo fundamental aqui ¢ sabermos
em que termos e agilizando que capacidades as sociedades julgam os atos da
governagao no contexto dos plateaus cientificos e tecnologicos contemporaneos.’

Considerando que o novo imagindrio biomédico e, por correspondéncia, 0s
futuros biopoliticos imaginados, sdo promovidos no contexto da governagao-sustentada-
-na-tecnociéncia, os atos politicos sobre os cuidados de satde na contemporaneidade
devem ser escrutinados no plateau cientifico e tecnoldgico. A observacdo e a analise
das justificagdes das opg¢des politicas sobre a normatizacdo da responsabilidade
moral e ética das populagdes no contexto da governagao-sustentada-na-tecnociéncia
aplicada a biomedicina (Buyx, 2008; Friesen, 2016; Feiler, 2018; Davies & Savu-
lescu, 2019)* implicam, por isso, prestar atencdo aos movimentos de circulacdo
nesse plateau dos atos politicos entre a perspetiva dominante e as perspetivas
subordinadas a partir do meio. O meio ¢ o local do plateau onde se entrelacam

¢ Os imaginarios sociotécnicos sdo “visoes de futuros desejaveis coletivamente mantidas, institucio-
nalmente estabilizadas e publicamente praticadas, animadas por entendimentos partilhados de formas de
vida social e de ordem social atingiveis através de, e apoiantes de avangos na ciéncia e na tecnologia”
(Jasanoft, 2015: 4).

" Um plateau cientifico e tecnologico ¢ um plano de problematizag¢do sobre os efeitos da tecnocién-
cia na sociedade e no desenvolvimento em geral. Howard Segal (2012: 234) aponta-o como “o possivel
sucessor do utopianismo tecnologico”.

8 A responsabilizacdo das pessoas é uma premissa dos sistemas publicos de satde no contexto da
governagdo-sustentada-na-tecnociéncia e estd intimamente ligada com a figura da autonomia das pessoas
para gerirem as suas condi¢cdes de satde. Dentro do espirito neoliberal da governacdo-sustentada-na-tec-
nociéncia, esta premissa significa que, caso se demonstre irresponsabilidade, o custo dos cuidados pode
ser endossado aos pacientes, especialmente nos casos em que os pagadores usuais sdo as seguradoras.
As opinides sobre a aplicacdo desta premissa estdo divididas entre as que a apoiam como principio
de solidarizagdo com quem demonstra ser responsavel pela sua saude, que ndo deve ser onerado pela
irresponsabilidade de outros, € as que a acusam de ser discriminatoria (e.g., Forsyth ef al., 2010; Harris
et al., 2010).
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as correntes discursivas produzidas tanto a montante como a jusante desse ponto,
e onde tradi¢do e imaginacdo decidem as formas das suas adjacéncias e os graus
e as qualidades das suas sobreposi¢des.” O evitamento de qualquer orientacdo da
“regido continua de intensidades” que constitui o plateau cientifico e tecnologico
significa que ndo sdo apenas as sociedades e os individuos que devem procurar
compreender os régimes de veridiction da governacdo-sustentada-na-tecnociéncia
aplicada a producao da nova biomedicina, e, por correspondéncia, procurar compre-
ender o imaginario tecnocientifico, mas sdo também os governantes que devem
aproximar o imaginario tecnocientifico dos modos de existéncia das sociedades e
dos individuos.

A governacao-sustentada-na-tecnociéncia ¢ mais determinante nuns campos de
realizagdo politica do que noutros. No ambito da gestdo dos sistemas de cuidados
de saude, por exemplo, esta articulagdo ¢ cada vez mais indissociavel, e ¢ essen-
cial que as populagdes e os individuos a compreendam. Isto, porque, no campo
da saude, para além de os ndo experts também teorizarem (Martin et al., 1997),
eles sdo os atores centrais para o desenvolvimento da a¢do, uma vez que ¢ a sua
procura de cuidados e a sua decisao informada sobre os mesmos que espoleta os
dramas tecnoldgicos no contexto da governagdo-sustentada-na-tecnociéncia dos
servigos de saude.'” E ¢ por isso que a responsabilidade da governagdo em apro-
ximar o imagindrio tecnocientifico dos modos de existéncia das sociedades e dos
individuos no ambito da nova biomedicina ¢ uma exigéncia essencial.

? Refiro-me aqui ao conceito de meio como ele é usado por Deleuze e Guattari (1980) para expli-
carem a substancia dos plateaus que emergem do rizoma (este sendo o tronco subterrineo que potencia
a conexdo semiodtica entre organizacdes de poder e as suas formas heterogéneas de expressdo numa
multitude — Deleuze & Guattari, 1980: 13 e segs.). Deleuze e Guattari recorrem a nogdo de plateau
conforme Gregory Bateson o entendia, ou seja, como “uma regido continua de intensidades, virando
sobre ela propria, e que se desenvolve evitando qualquer orientagdo para um ponto culminante ou para
um fim exterior” (1980: 32). O meio € o Unico ponto a partir do qual ¢ possivel apreender um dado
plateau. No meu entender, esta “estabilizacdo intensiva” (Deleuze & Guattari, 1980: 32) ¢ a forma que
melhor ilustra a complexidade das confluéncias e das adjacéncias entre o ainda ndo, o sendo e o possivel
tornar-se. No caso concreto da economia politica da promessa do novo imaginario biomédico, o meio
identifica-se com o subsistema politico onde as diferentes discursividades da governag@o-sustentada-na-
-tecnociéncia sdo entrelacadas, isto é, onde se conectam as diferentes organizagdes de poder e as suas
formas de expressdo. A descricdo e as fun¢des do subsistema politico serdo apresentadas mais a frente.

19 Os dramas tecnoldgicos sdo lugares de confronto de discursividades sobre as tecnologias deseja-
veis num dado periodo e num dado espago. O confronto acontece quando a implementacdo das tecnolo-
gias — que Bryan Pfaffenberger define como processo de regularizagdo tecnoldgica — provoca impactos
potencialmente negativos na vida das populagdes. Como forma de gerirem estes impactos, as populagdes
desenvolvem taticas que podem passar pelo ajustamento e pela compensagdo desses impactos ou por um
processo mais radical de reconstitui¢do tecnoldgica, em que tentam reverter o processo de regularizagdo
tecnologica combatendo-o e procurando alternativas (cf. Pfaffenberger, 1992: 284).
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A antropologia pode desempenhar um importante papel na transdugdo das
multiplas discursividades processadas nos atos politicos da governagdo-sustentada-na-
-tecnociéncia, nomeadamente, explorando e articulando as perspetivas subordinadas
do imaginario social com a perspetiva dominante do imaginario tecnocientifico
(Costa, 2019a). Ao fazer isto, a antropologia “perturba as fronteiras das hierarquias
culturais que fazem dominante a perspetiva dominante” (Downey & Dumit, 1997:
13), perturbando, por esse meio, as intencdes de hegemonizacdo implicitamente
contidas nesta perspetiva.

Para se conseguir essa perturbagdo, mais do que instruir as populagdes na
linguagem da tecnociéncia, ¢ necessario promover a descida do cientista e do
técnico da cidadela para a dgora. E este ¢ um papel que a antropologia podera
preconizar e a governacio devera assumir (Costa, 2019b). A descida de Icaro
(cf. Ezrahi, 1990) ¢ fundamental para aumentar o nivel de democraticidade da
governagdo-sustentada-na-tecnociéncia. Essa descida ¢ justificada pela crescente
atencdo que o publico dirige ao papel do cientista devido a assungao social do
plateau cientifico e tecnologico motivada pela emergéncia de novas tecnologias
que vém perturbar as ontologias que a humanidade se habituou a considerar como
imperturbaveis (Rommetveit & Wynne, 2017).

Na amélgama formada pelo epistémico, pelo ato publico e pelo interesse priva-
do apresentam-se assim ao escrutinio das populagdes as estratégias de producado
das hegemonias que reformam (no sentido de darem nova forma) o zeitgeist na
contemporaneidade. No contexto atual dessa apresentacdo, o imagindrio tecnocienti-
fico e o imaginario social, localizados nos antipodas dessa reformacdo, deverao
ser aproximados por um esfor¢co de regulacdo politica. Em ultima andlise, este
esforco libertara o ato publico das suas responsabilidades de desenhador do futuro,
concedendo simultaneamente aos dois imaginarios em tensdo a possibilidade de
se conformarem num unico imaginario sociotécnico que, de forma conscienciosa,
integre o imaginario tecnocientifico no conjunto das possibilidades da existéncia
projetadas pelo imaginario social.

O objetivo deste ensaio ¢ analisar trés questdoes fundamentais que interferem
na coproduc¢ao dos futuros no contexto da economia politica da promessa do novo
imaginario biomédico ¢ que foram sendo aludidas ao longo desta introdugdo: a
predominancia de organizagdes privadas na articulacdo e propaga¢do dos imagina-
rios; a ideia da existéncia de tensdes sobre a definicdo dos futuros desejaveis; e a
qualidade dos imaginarios enquanto tradutores dos entendimentos de uma sociedade
sobre o bem e o mal. Estas questdes foram identificadas a partir do trabalho de
Sheila Jasanoff (2015), uma pioneira no campo dos estudos sociais da ciéncia e da
tecnologia, e sdo analisadas no quadro da sua relacdo com os conceitos centrais da
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filosofia da esperanga, de Ernst Bloch, tais como o desejo, a utopia e a identidade,
de drama tecnoldgico, de Bryan Pfaffenberger, de coproducdo, de Elinor Ostrom,
e da nocao de subsistema politico, de J. Lieper Freeman, conforme entendido hoje
(cf. McCool, 1998; Béland et al., 2018).

PONTO PREVIO: A ECONOMIA POLITICA DA PROMESSA
E O NOVO IMAGINARIO BIOMEDICO

Para além das questdes relativas a transforma¢dao dos métodos de escrutinio
dos atos publicos, o processo politico inspirado na governagdo-sustentada-na-tec-
nociéncia possui como caracteristica fundamental a adog¢ao da promessa cientifica
como instrumento de transformacao social e de antecipacdo de futuros possiveis.
A economia politica da promessa do novo imaginario biomédico ¢ orientada preci-
samente para a instrumentalizacdo da promessa cientifica.

A promessa ¢ o proprio fundamento da racionalidade tecnocientifica (Sturdy,
2017), e ¢ amiude sobreposta ao risco nas intervengdes promovidas no ambito dos
trés principais processos de transformagdo da nova biomedicina (Costa, 2019a,
2019¢) — a medicina de precisdao (Feiler et al., 2017), a saude digital (Lupton,
2017) e o modelo dos cuidados de satde baseados em valor (Costa, 2019a) — o
que levanta importantes questdes éticas (Browman et al., 2014).

De acordo com Steve Sturdy (2017: 30), “sem a promessa de conhecimento
edificante, de novas tecnologias uteis, e de outros bens sociais, os cientistas nao
devotariam as suas carreiras a investigacdo, nem a sociedade forneceria os recursos
substanciais que a ciéncia moderna consome”. Porém, ndo ¢ apenas a promessa
da solugao de problemas sociais que mobiliza os investigadores e os financiadores
da investigagdo, mas também a possibilidade de o conhecimento que ¢ empregado
no desenvolvimento dessas solug¢des ser transformado em ativos financeiros (no
inglés, processo de assetization — Birch, 2017).

Como veremos no ponto seguinte, a promessa de capitalizacdo de um dado
método sobrepde-se muitas das vezes a promessa de desenvolvimento de produtos
socialmente uteis. Com efeito, o financiamento da investiga¢do na nova biomedicina
nao ¢ obtido tanto pelo reconhecimento da utilidade dos produtos biomédicos ou
biotecnoldgicos para resolver problemas sociais, mas sobretudo pelo reconhecimento
da possibilidade de os conhecimentos empregados na producao de produtos para
resolver esses problemas poderem ser transacionados na forma de propriedade
intelectual (Birch, 2017). A discrepancia entre os interesses dos financiadores e os
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1deais da sociedade leva a emergéncia de importantes desfasamentos, os quais se
acrescentam a outros mais que provaveis situados entre os sonhos dos cientistas e
as realizagdes reais da sua atividade (Holton, 1978; Sturdy, 2017). Deste modo, a
economia politica da promessa sobre a qual repousa a governacao-sustentada-na-
tecnociéncia assume-se essencialmente como uma previsao mais ou menos nebulosa
dos resultados possiveis de uma relativa convergéncia de desejos, cuja pertinén-
cia eventualmente so serd posta em questdo se ela ndo for orientada para o bem
comum, isto €, se ndo estiver conforme a uma dada esperanca (cf. Bloch, 1983).

Estando presente nos diferentes imaginarios, a esperan¢a funciona como a
matriz de avaliagdo da qualidade da relacdo entre “o que estamos a fazer” e “o que
¢ para ser feito”, ou entre o que se experiencia € o que se espera. Afinal, ¢ entre
a experiéncia e a expetativa que a existéncia encontra o seu lugar e as praticas
sociais sdo concretizadas (Godinho, 2017).

No ambito da nova biomedicina, a ciéncia e a sociedade sdo empurradas e
puxadas pela discursividade da promessa biotecnoldgica (Sturdy, 2017), a qual
preconiza a ultrapassagem de constrangimentos bioldgicos abrindo a hipdtese do
aprimoramento total (Roco & Bainbridge, 2002). A convergéncia nano-bio-info-
-cognitiva (Dupuy, 2009a, 2009b) constitui a base de sustentagdo de tal imagina-
rio, reunindo num composto tecnocientifico aquilo a que a OCDE designa como
key enabling technologies (Rommetveit & Wynne, 2017: 140). A for¢ca desta
discursividade traduz-se na producao de dispositivos sociotécnicos especificos, na
emergéncia de instituicdes e praticas que encerram modalidades especiais e novas
de gerir a vida dos individuos e das populagoes.

Mobilizando os imaginarios tecnocientificos e sociais, a economia politica da
promessa do novo imagindrio biomédico requer, portanto, acdo (Van Lente, 2016).

Como foi referido, a economia politica da promessa da nova biomedicina
articula trés aparatos sociotécnicos essenciais — a medicina de precisdo/persona-
lizada, a saude digital e os cuidados de satide baseados em valor — e possui um
aspeto duplo. Por um lado, enquanto ideia de promessa, ela ¢ dinamizada por
um imagindrio inspirado pelo desejo e pela esperanca num futuro mais ou menos
remoto de uma vida humana sem, ou com poucos, constrangimentos biologicos
(ou biopatologicos), problematizando o ainda-ndo, a partir da expressao de uma
dada esperanca; por outro lado, devido a sua natureza performativa e por forca
do requerimento de agdo, a promessa da nova biomedicina implica a tradu¢ao do
imaginario tecnocientifico em politicas que satisfacam os desejos e as esperangas
do imaginario social no imediato, problematizando o sempre-ja, a partir da critica
da existéncia. Esta duplicidade obriga a considerar duas questdes, que permanecem
confundidas, mas que sao de natureza radicalmente diferente: a expressao social da
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esperanca e a produgao politica dos imaginarios sociotécnicos. A primeira processa-
-se em atos que produzem essencialmente valor ético; a segunda processa-se em
atos que produzem essencialmente valor economico (cf. Lambek, 2013).

A transducdo politica da filosofia do desejo em aparatos sociotécnicos implica
sobrepor uma norma a espontaneidade, e, por isso, traz para o centro do problema
a manipulagdo das relagdes de for¢a envolvidas na realizacdo material da promessa
tecnologica, como Michel Foucault lembrava acerca da produgao dos dispositivos
de regulacdo biopolitica, que procuram assujeitar os individuos de modo a tornar
as idiossincrasias controlaveis (leia-se economicamente indcuas).!!

A nocao foucauldiana de dispositivo contribui para a reflexdo sobre a economia
politica da promessa do novo imaginario biomédico na medida em que enforma
o ecossistema das estratégias que ligam a esperanga a necessidade da biopolitica
atual. Porém, como foi referido anteriormente, o poder disciplinar exercido pelos
dispositivos ndo anula a hipdtese da emergéncia de taticas de resisténcia, e 0s seus
recursos podem mesmo ser capturados para este efeito, como, por exemplo, em
processos de ajustamento e/ou de compensacao no contexto dos dramas tecnologicos.

Como veremos adiante, ao tornar a filosofia do desejo em discursividade,
os agentes envolvidos na produgdo dos sistemas sociotécnicos inspirados pelos
imaginarios tecnocientificos estdo, de facto, a capitalizar, e, portanto, a privatizar
a esperanga. O dispositivo revela o seu poder disciplinar na intersec¢do das forgas

1" A nogdo foucauldiana de “dispositivo” ¢é central para podermos pensar a economia politica da
promessa do novo imaginrio biomédico. E comum encontrarmos referéncias ao “dispositivo” de Foucault,
porém, também ¢ comum ndo acedermos diretamente a sua definicdo completa, cuja apresentacdo aqui
ajuda a perceber o conjunto de elementos em jogo na elaboracdo dos imaginarios pela discursividade da
economia politica da promessa. O dispositivo para Foucault ¢

“primeiro, um conjunto decididamente heterogéneo, incluindo discursos, instituigdes, arranjos
arquitetonicos, decisdes regulatorias, leis, medidas administrativas, declaracdes cientificas, propostas
filosoficas, morais, filantropicas, em suma: a partir do dito, bem como a partir do ndo dito, estes
sdo os elementos do sistema. O proprio dispositivo € a rede que pode ser estabelecida entre esses
elementos. Em segundo lugar, o que gostaria de ver no esquema ¢ precisamente a natureza da
ligagdo que pode existir entre estes elementos heterogéneos. Assim, tal discurso pode, por vezes,
aparecer como um programa de uma institui¢do, por vezes, pelo contrario, como um elemento
que justifica e mascara uma pratica que, de facto, permanece silenciosa, ou funciona como uma
segunda reinterpretagdo desta pratica, para dar acesso a um novo campo de racionalidade. Em
suma, entre esses elementos, discursivos ou nao, ha como um jogo, mudangas de posi¢do, mudancas
de fungdes, que também podem ser muito diferentes. Em terceiro lugar, por dispositivo, refiro-
-me a uma espécie de formacdo, que, num dado momento historico, teve como principal funcao
responder a uma urgéncia. O dispositivo, portanto, tem uma fungdo estratégica dominante. Isso
poderia ser, por exemplo, a reabsor¢do de uma massa populacional flutuante que uma sociedade
com uma economia de tipo essencialmente mercantilista terd considerado pesada: havia ai um
imperativo estratégico, jogando como uma matriz de um dispositivo, que gradualmente se tornou
o dispositivo de controlo-assujeitamento.” (Foucault, 1994: 299).
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envolvidas nessa transformacao, cujas qualidades de ligagdo devem mobilizar a
atencdo dos antropologos que queiram analisar o deep play da nova biomedicina.
E esta pratica silenciosa e invisivel (ver, a propésito, o volume editado por Gaudil-
liere & Lowy, 1998), a que Foucault alude, que € necessario analisar em ultima
instancia para compreendermos a racionalidade que estd subjacente a economia
politica da nova biomedicina, isto €, a razao de ser desta formacao, traduzida pela
sua funcdo de responder a uma dada urgéncia no momento atual da historia. Tal
urgéncia ndo ¢ hoje muito diferente da que mobilizou a emergéncia dos asilos
em Franga, que Foucault estudou; na verdade, a questdo fundamental motivada
pela emergéncia da discursividade da nova biomedicina continua a consistir em
compreender-se como € que a ciéncia, a tecnologia, a medicina e a politica em
conjunto moldam o self, o corpo e as populagdes em fungcdo de um dado ideal de
cidadania e analisar os impactos dessa moldagem na configuragdo da vida e do

imaginario social (Costa, 2019¢c).

A COPRODUCAO DOS IMAGINARIOS SOCIOTECNICOS:
PRIVATIZACAO, DRAMA E DESEJO

r

O imaginario social ¢ “um campo organizado de praticas sociais” (Appadurai,
1996:31, citado por Jasanoff & Kim, 2009:122) que moldam as expetativas, produzem
ordens sociais e determinam futuros possiveis (Van Lente & Rip, 1998; Brown,
2003; Hilgartner, 2015). No contexto da economia politica da promessa, nesse
campo interferem visdes das vanguardas sociotécnicas e imaginarios sociotécnicos
que coproduzem modelos e sistemas de praticas alimentados pela associagao entre
tecnologias e ciéncias, em que estas sdo guiadas por aquelas.

O imaginario tecnocientifico tem marcado o imaginario social desde a assun-
c¢ao da tecnociéncia. O social e o técnico tendem a convergir até a identidade.
Neste processo, que ¢ um resultado relativamente tardio da modernidade, a ciéncia
¢ a ordem social sdo coproduzidas (Jasanoff, 2004). E este trabalho de coprodu-
¢do'? explora os diferentes imaginarios sobre composig¢des social-técnicas futuras,
0s quais exprimem no presente “a necessidade da antecipagdo sabia” (Jasanoff,
2016a: 249) e prometem dire¢des para ultrapassar os constrangimentos da vida
das pessoas e das sociedades.

122 A coprodugdo é “o processo através do qual os inputs usados para produzir um bem ou servi¢o
sdo contribuidos por individuos que ndo estdo na mesma organizacdo. ... A coproducdo implica que os
cidaddos possam desempenhar um papel ativo na producdo de bens e servigos publicos com consequéncia
para eles.” (Ostrom, 1996: 1073).
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De acordo com Sheila Jasanoff (2015:4):

“Embora mantidos coletivamente, os imagindrios sociotécnicos podem
ter origem em visdes de individuos isolados ou de pequenas coletivi-
dades, sendo apoiados através de exercicios de poder manifestos ou pela
construcao de coligacdes. Porém, apenas quando a visao de vanguarda...
original ¢ adotada pela comunidade € que [a visdo sociotécnica] ¢ elevada
ao estatuto de imaginério. Multiplos imaginarios podem coexistir numa
sociedade em tensdo ou numa relagdo dialética de produgao. Usualmente,
cabe as legislaturas, aos tribunais, aos media e a outras instituigdes de
poder elevar alguns futuros imaginados acima de outros, conferindo-lhes
uma posi¢cdo dominante para propositos politicos. Além disso, os imagi-
narios codificam ndo apenas visoes do que ¢ atingivel pela ciéncia e
pela tecnologia, mas também de como a vida deve, ou ndo, ser vivida;
a este respeito eles exprimem os entendimentos de uma sociedade sobre
o bem e o mal.” (Jasanoff, 2015: 4).

Esta definigdo de Sheila Jasanoff aponta trés elementos importantes para
pensarmos o quadro em que surge o novo imaginario biomeédico, aos quais ja aludi:
a predominancia de organizagdes privadas na articulagdo e propagagdo dos imagi-
narios, a ideia da existéncia de tensdes sobre a definicdo dos futuros desejaveis, ¢ a
qualidade dos imaginérios enquanto tradutores dos entendimentos de uma sociedade
sobre o bem e o mal. Estes elementos sao explorados nos pardgrafos seguintes.

A predominincia de organiza¢des privadas na articulagio e
propagacido dos imaginarios

A primeira ideia destacada da citacdo de Sheila Jasanoff tem uma explicacao
relativamente simples: dado que as tecnologias sdo desenvolvidas em empresas, e
que estas sdo entidades financeiras (Birch, 2017), o seu valor ¢ determinado ndo
pela sua utilidade social, mas sim pela potencialidade de reverterem em ativos
financeiros. Este aspeto torna as tecnologias e a ciéncia e a engenharia que lhes
esta na origem como elementos cujo valor ¢ determinado pelos agentes que perce-
bem essa reversibilidade. Deste modo, o valor da tecnociéncia € um atributo dos
avaliadores e nao um atributo dos produtos.

Kean Birch (2017) acrescenta que a maior parte dos projetos de desenvol-
vimento de produtos tecnocientificos no ambito das biotecnologias e das suas
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aplicagdes biomédicas nao resulta em qualquer produto. O processo de desen-
volvimento dos produtos ¢ interrompido quando entram em cena os avaliadores
das partes do processo que pretendem capitalizar. Desta forma, o que interessa
aos avaliadores nao ¢ o produto final, mas sim o conhecimento que sustenta a
elaboracdo de um determinado protocolo experimental, ou partes deste, que possa
ser transformado em ativos financeiros. Deste modo, a aquisicdo dos direitos de
propriedade intelectual dos cientistas e bioengenheiros por empresas investidoras
de capitais de risco torna o conhecimento um ativo financeiro. Os resultados prin-
cipais deste processo de financeirizagdao sdo a interrup¢do dos projetos globais de
desenvolvimento de biotecnologias finais e a capitalizagdo do conhecimento dos
cientistas ¢ dos bioengenheiros.

Por forca desta logica de financeirizagdo do conhecimento, as instituigdes e
os laboratorios cientificos véem-se na necessidade de ajustar a oferta a procura
dos investidores. E isto transforma os imagindrios tecnocientificos e as visdes de
vanguarda em instrumentos de propagacao de poderes potencialmente hegemodnicos.
Esta conformacao do epistémico com o financeiro acaba por influenciar decisiva-
mente 0 modo como o epistémico se articula com o politico, como foi aludido na
introdugdo. Atendendo ao facto de o imaginario tecnocientifico ser determinado
em grande medida pelos interesses dos investidores particulares e os resultados da
financeiriza¢do do conhecimento acabarem por se traduzir em dinamicas de mercado
que interferem com as politicas econdmicas dos governos, € acrescentando que
as estratégias economicas destes poderem estar intimamente relacionadas a essas
dinamicas por forg¢a da sua inspiracdo por modelos de governagao-sustentada-na-
-tecnociéncia, a financeirizacdo dos imaginarios tecnocientificos acaba por influenciar
igualmente o imaginario social. E neste sentido que podemos falar da privatizagdo
da esperanca, uma vez que as populagdes acabardo por sofrer os efeitos das forgas
que a montante financiaram a producao (ou falta dela) dos produtos biotecnologicos
de aplicacdo biomédica cujo exercicio experimentardo (ou ndo) quando acederem
aos servigos de saude.

Nao ¢ possivel aos utentes dos servicos de saude compreender os termos em
que determinada tecnologia foi produzida ou em que as tecnologias ausentes ou
alternativas a essa ndo chegaram a ser produzidas ou a sua produgdo foi inter-
rompida. Em cada situagdo de interferéncia com os servicos de saude, insinua-se
sempre um enorme continente de produtos que nao foram produzidos. Este efeito
dos mercados, conhecido como aprisionamento sociotécnico (sociotechnical lock-in),
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enviesa igualmente as potencialidades de criagdo das vanguardas sociotécnicas.'?
A existéncia do inexistente ¢ impercetivel, especialmente se os produtos nao exis-
tentes numa determinada situa¢do de cuidados forem bizarros para o senso comum
ou as tecnologias forem demasiado complexas. Por outro lado, os produtos e as
tecnologias existentes constituirdo sempre o resultado de um processo de selecdo
igualmente impercetivel, por, em ltima analise, terem sido produzidos na mente de
investidores particulares e terem surgido no contexto de uma dindmica de merca-
do peculiar. Aqui emergem a velhas figuras do black-boxing, isto €, a existéncia
de variaveis escondidas no processo de producdo dos factos cientificos (Whitley,
2014[1970]) e da ja referida mao invisivel do mercado, conceptualizada por Adam
Smith, que, no caso concreto da capitalizacdo das biotecnologias, ndo reflete um
ajustamento das transagdes de produtos partilhado por todo o mercado, mas sim
a manipulagao dos processos de atribuicdo de valor por investidores privados ao
conhecimento aplicado para a producdo de partes de produtos.

Os processos de moldagem e de sele¢ao dos produtos biotecnologicos de apli-
cagdao biomédica por parte dos investidores privados aumentam a tensao essencial
entre o imaginario tecnocientifico e o imaginario social, bem como a tensdo entre
otimismo e pessimismo na mente do cientista.

O resultado final e/ou remoto ¢ a conformacdo do imaginario sociotécnico
(resultante da confluéncia relativa entre o imaginario tecnocientifico € o imagina-
rio social) com os interesses dos poderes hegemonicos. A pratica de transformar
conhecimentos em ativos financeiros leva a “privatiza¢do normativa-interpretativa da
contingéncia” (Rommetveit & Wynne, 2017: 139) na biopolitica atual, diminuindo-se
a politica e as populacdes o poder de dirigirem a historia. A privatizagao das formas
de regrar e interpretar os modos de interpenetracdo da contingéncia com o imagi-
nario deriva, assim, numa “privatizacio da esperanga” (Thompson & Zizek, 2013).

A privatizacdo da esperanca decorre da captura do imaginario social pelo
imagindrio tecnocientifico, e, por ineréncia, pelas interpretacdes do real realiza-
das pelas vanguardas sociotécnicas, que estao reféns dos critérios de atribui¢cdo
de valor dos financiadores dos seus projetos e dos centros de investigagdo onde
trabalham (Birch, 2017; Costa, 2019a). Aqui, a ideia fulcral ¢ a de que, por forca
dessa privatizacdo, a centralizacdo das epistemologias nos modos de fazer e agir
da engenharia experimental, que sustenta a economia politica das ciéncias da vida,

130 sociotechnical lock-in “reflete o privilégio progressivamente garantido a certas opgdes técnicas
e cientificas. Devido ao crescente retorno da produgdo e da adogdo, os agentes econdmicos (designers,
produtores, distribuidores e consumidores) preferem investir em tecnologias existentes do que langar-se
na exploragio de alternativas. A medida que estes investimentos sdo realizados, o enquadramento dos
mercados torna-se mais dificil de questionar.” (Callon & Rabeharisoa, 2008: 246).
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leva a que os scripts dos dramas tecnologicos tornem o debate prévio alargado,
social e democratico, numa ilusdo ou num exercicio pouco mais que irrelevante,
uma vez que, no seio do debate, essa centralizagdo substitui os critérios da espe-
ranca ¢ do desejo biopolitico pelas promessas privadas da bioeconomia na forma
de discursividades extremamente especializadas. Mais, a centralizagdo das epistemo-
logias nos modos de fazer e agir da engenharia experimental orienta 0s processos
de decisdo politica de acordo com uma visao associal da realidade, marcada pela
separagdo radical entre natureza e cultura (um pressuposto que Marilyn Strathern
(1980) tinha ja detetado ha cerca de quatro décadas como sendo eurocéntrico).
No contexto dos imaginarios sociotécnicos, esta separacdo for¢ada produz uma
influéncia determinante na defini¢do dos futuros desejaveis. Essa separacdo deno-
ta uma tensdo entre a confusdo dos imaginarios, que, aparentemente, sobrepde
epistemologias técnicas e sociais, € a concessao de privilégio a epistemologia dos
modos de fazer e agir da engenharia experimental. Como ¢ sabido, esta tensao
esteve na base das science wars (Edwards et al., 2007) e permanece discreta no
desenvolvimento dos dramas sociotécnicos, que exploro a seguir.

A existéncia de tensdes sobre a definicio dos futuros desejaveis

A segunda ideia salientada da citacdo de Sheila Jasanoff apresentada anterior-
mente ¢ a da existéncia de tensdes sobre a definicdo dos futuros desejaveis. A
existéncia destas tensdes ¢ um sintoma da auséncia de ligagdo entre os imagina-
rios sociais € a ciéncia e a tecnologia, embora, como se viu, estas condicionem
aqueles. De acordo com Sheila Jasanoff (2015: 5), essa auséncia ¢ desconcertante,
“porque as dimensdes performativas da autorreproducdo de uma sociedade — a
promulgacdo e re-promulgacdo dos seus imagindrios — dependem grandemente
da experimentacao ¢ da demonstragdo, praticas que estdo intimamente ligadas a
ciéncia e a tecnologia”.

A questdo € que as praticas de experimentagdo e demonstragdo sociais nao sao
apoiadas numa légica especifica ou exclusiva; nos casos da vivéncia do simbolico
e das emocodes, elas sio mesmo alogicas. Ao invés de se regrarem metodicamente
por um tipo exclusivo de légica, como € o caso da ciéncia, que submete as suas
praticas a protocolos guiados pela dedugao, as praticas de experimentacao e demons-
tragdo sociais, quando sdo metodicas, utilizam as abordagens mais convenientes
a situacdo em causa. Por vezes essas abordagens sdo provocadas pelo acaso, pela
serendipidade e pela abducdo, as quais se adequam particularmente aos ritmos da
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existéncia, devido a imbricagdo das praticas sociais nas contingéncias histéricas e
ambientais. E esta imbricacdo ou contextualiza¢do ¢ usada como sendo a principal
explicagdo da auséncia de ligacao entre o social e o cientifico, pela racionalidade
da ciéncia moderna (Latour, 1993, 2005).

A auséncia de ligacdo entre as logicas das praticas sociais em geral e a logica
da indagacdo cientifica ¢ uma constru¢do da modernidade que ¢ alimentada pelo
imaginario neoliberal, tal como o mostram as premissas do New Public Manage-
ment, as quais substituem as necessidades das populacdes pelas necessidades do
aparelho do Estado. Ela radica em grande parte na tentativa de manutengao do
exercicio de purificagdo discursiva, traduzido pela separacdo entre o natural e o
humano (Latour, 1993) e que teria estado na base do processo de desencantamen-
to do mundo iniciado com o Iluminismo (cf. Weber, 1971) e preconizado pelos
filosofos racionalistas do século XVII.

A clivagem cartesiana corpo/mente ¢ um dos pontos de partida mais signifi-
cativos das intengdes de purificagdo discursiva operada pela ciéncia moderna. A
separacao da natureza do humano foi usada como marco de defini¢do de frontei-
ras entre o tangivel e o intangivel (sendo o primeiro considerado como objeto
cientifico e o segundo como um conjunto de fendmenos sem estatuto de objeto
cientifico), entre o racional e o simbolico, e entre os protagonistas das arenas
adstritas a cada um dos polos da oposicdo em questdo: o especialista (o sdbio) e
o leigo (o ignorante). Ao mesmo tempo que fixava estas fronteiras alegadamente
intransponiveis, essa separacdo atirava a mentalidade nao positivista para o campo
da “nao ciéncia” e desdenhava do folclore, acusando os saberes populares de
serem baseados na emogdes e de até serem irracionais; €, ndo menos importante,
elegia a Natureza (com letra capital) como uma entidade poderosa cuja poténcia
estaria “a espera de ser colhida... em nome do progresso do Homem [com letra
capital]” (Pfaffenberger, 1992: 495). Esta visdo padrdao da ciéncia e da tecnologia
¢ o produto maior daquela purificacdo discursiva, estando mesmo ‘“na base da
narrativa da cultura moderna” (Pfaffenberger, 1992: 493).

A critica ao enaltecimento de Weber ao processo de desencantamento ilumi-
nista realizada por Max Horkheimer e Theodor Adorno na Dialética do [luminismo
frisava, entre outros aspetos, que...

“Os humanos que veem a natureza como estando fora de si préprios
sdo apresentados a uma escolha: ou elegem submeter-se a um mundo
misterioso, mitoldégico cheio de magia e a espiritos assustadoramente
caprichosos; ou elegem submeter a natureza. Ao escolher a segunda opcao,
e tornar a natureza um objeto de controlo, a humanidade ¢ apanhada na
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sua propria armadilha. Procurando a dominagdo da natureza, os humanos
comeg¢am a dominar-se uns aos outros. Ao invés de serem libertadas
num novo tipo de autonomia como esperavam, as pessoas sdo tornadas
objetos ou, mais apropriadamente, em abstracdes, meros numeros e
estatisticas levando a um novo retrocesso de forgas irracionais. Como
Horkheimer e Adorno resumiram, «o iluminismo reverte numa mitologiay.
A objetificacdo da natureza tem diretamente levado a objetificagdo da
humanidade.” (Storm, 2019).

Outro produto ndo menos importante da purificagdo discursiva operada pelas
duas forcas mais salientes da modernidade — a ciéncia e a tecnologia — ¢ a ideologia
da neutralidade do conhecimento cientifico. E os principais produtos desta ideologia
sao o universalismo das teorias cientificas e a institucionalizacdo da autoridade.
Theodor Adorno (1984: 156) havia ja escrito que “os ideais de pureza e limpeza
suportam as marcas de uma ordem repressiva”. A institucionaliza¢do da autoridade
da ciéncia sobre a sociedade tornou-se um problema cujos efeitos estdo a vista,
por exemplo, nos elevados niveis de poluicdo, que causam alteragdes no clima e,
por correspondéncia, desequilibrios na biosfera.

O derrube da fronteira entre a ciéncia e a sociedade, ou entre o técnico ¢ 0
social acontece a partir dos primeiros trabalhos a embutir a ciéncia na sociedade
(cf. Kuhn, 1970; Feyerabend, 1978, citados em Edwards et al., 2007:8). A ciéncia
como cultura (Franklin, 1995) implica a perda do seu estatuto de neutralidade e
responsabiliza os cientistas e as instituicdes que os acolhem por aquilo que produ-
zem. A ciéncia passa a responder perante a sociedade (Nelkin, 1979b), e esta passa
a reclamar a sua inclusdo nos processos de decisdo da ciéncia (Nowotny et al.,
2001), o que comeca a constituir-se como norma.

Reflexdes mais recentes assinalam o facto de a separacdo entre a natureza e
o humano (e os seus correlatos ciéncia e sociedade) ser uma construcao ficcional.
Para além da emergéncia do fenomeno do Antropoceno, que comprova os efeitos
da atividade humana sobre toda a biosfera, em especial a partir da altura em que se
comecaram a sentir os efeitos da ciéncia e da tecnologia modernas, ¢ sabido que a
realidade fisica ndo se subjuga a um qualquer logos, como lembra Jacques Derrida
(2008, citado por Zizek, 2013: xv). Na verdade, o facto de a realidade fisica poder
mesmo ser ontologicamente incompleta, aberta tanto no seu principio como no seu
fim, como acreditavam Werner Heisenberg e Niels Bohr, colhe cada vez maior con-
senso (Zizek, 2013: xviii). A consequéncia mais direta deste facto é que a abertura
da realidade fisica implica o impedimento da sua total apreensdo, permanecendo
o seu dominio quantico (e outros eventualmente possiveis) no campo do inefavel.
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Esta ontologia esquisita ¢ desconcertante, e suscita igualmente a davida sobre
se o problema daquela inefabilidade nao se dever as limitacdes das capacidades
humanas de observacdo e de entendimento da realidade fisica, como acreditava
Albert Einstein (Zizek, 2013: xviii). E interessante observar que as duas “fagdes”
explicativas do principio da incerteza remetem para os dois polos da oposicao aqui
em discussdo: ora a natureza (realidade fisica), ora o humano (capacidade logica).
E igualmente interessante perceber que os estudiosos que constataram com maior
proximidade a incompletude do cosmos, para além de ndo concordarem nas suas
explicagdes, perceberam que atingiram o limite da captura do real, e isto, apesar
de terem seguido a logica dedutiva. A discordancia entre teses que usam o mesmo
tipo de logica, mesmo focando o mesmo objeto de estudo, ¢, na verdade, o sal
da ciéncia, ndo sendo, portanto, motivo para controvérsia. Porém, este facto ndo
invalida um outro: a adocdo da logica dedutiva, que € a golden rule da ciéncia,
ndo ¢ garantia de univocidade, o que significa que, no final, a verdade ontologica
¢ a unica verdadeira, ja que a verdade dos factos, isto ¢, a verdade epistemologica,
permanece equivoca (Bloch, 1978, citado por Siebers, 2013).

Independentemente da razdo que assiste a cada uma das posi¢des, 0 que nos
interessa aqui reiterar ¢ o paradoxo final que confronta o humano ¢ o nao huma-
no num ponto de convergéncia tal que reflete mais uma identidade do que uma
diferenca, mais uma indiferenciacdo do que uma diferenciagao.

A minha opinido sobre o problema da ontologia esquisita ¢ conforme a dos
partidarios da ontologia realista esquisita, entre os quais se localizam Slavoj Zizek
e Gilles Deleuze, ou seja, que a indeterminagao quantica “¢ um sinal da incomple-
tude ontologica do que (nds experimentamos como) a propria realidade” (Zizek,
2013: xvii), apoiando as posicdes de Heisenberg e Bohr, portanto. Na presente
reflexdo, isto significa que a nossa experiéncia da realidade ¢ pelo menos tao
incompleta como a propria realidade, e este aspeto ¢ simplesmente impossivel de
suplantar. A tese do Deus preguigoso, de Nicholas Fearn, citada por Zizek (2013:
xvii), remete para duas opgdes possiveis: ou vivemos num universo simulado (o
que pressupde uma agéncia externa ao universo), ou a realidade ¢ ontologica-
mente incompleta. Ambas as op¢des sdo dificeis de compreender (mais um sinal
de que os limites da realidade fisica ressoam em limites do nosso entendimento).
A tese diz, em tragos gerais, que a incompletude da realidade observadas no nivel
quantico ¢ resultante da preguica de Deus em desenhar a realidade para além do
nivel atomico, ou, entdo, da sua subestimagdo da inteligéncia humana, entendida
por Deus como limitada ao nivel atdmico, que ndo exploraria para além deste.
Em qualquer dos casos, mantém-se omnipresentes as duas faces do pensamento
sobre a distingdo entre o natural e o humano: precisamente, o natural (ontologia

32 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60



“O que Estamos a Fazer?” Ensaio Sobre a Economia Politica da Promessa do Novo Imaginario Biomédico

incompleta) e o humano (consciéncia limitada). Qualquer das opcdes que usemos
para pensar esta separagao esbarra na indissociabilidade da relagao entre o natural
e o humano. Nao ¢ possivel separar estas duas dimensdes: elas co-constituem o
real. Tanto a realidade fisica como consciéncia estdo incompletos, sdo processos
que s6 podem ser apreendidos a partir do meio sem nunca se vislumbrar um fim
ou uma externalidade, como diria Deleuze.

Ora, como dizia Derrida, se a realidade ndo se confina a linguagem, entao
a apreensdo da realizagdo ¢ uma impossibilidade do logos. Daqui resulta que ndo
existem quaisquer prerrogativas que assistam a reclamagdo positivista de ser a
unica via para aceder a verdade da realidade fisica. Mais, tendo em conta que o
que se conhece ¢ epistemologicamente idéntico ao que se pode conhecer, isto &,
ao que nao se conhece, tanto a realidade conhecida exterior a consciéncia como
a realidade desconhecida exterior a consciéncia refletem os modos e os limites
da operatividade da consciéncia, independentemente do nivel de evolucdo das
tecnologias de apreensdo do real. Isto significa que, conforme ¢ demonstravel que
se conhece o que se conhece, também ¢ demonstravel que ndo se conhece o que
nao se conhece. Dito de outra forma, a humanidade tem conhecimento de que
nao conhece o que ndo conhece; mesmo nao sabendo do que se trata o que nao
conhece, sabe que desconhece tudo aquilo que excede o que conhece. Sendo assim,
ha nocdo da permanéncia do mistério do inconstruivel (cf. Bloch, 1971, citado
por Siebers, 2013: 64). Pela perspetiva derridiana e einsteiniana, o inconstruivel
¢ incomunicavel porque escapa a conceptualizacdo, a qual ¢ o recurso para se
comunicar o construivel, para, na linguagem deleuziana, atualizar o potencial do
devir. Mutatis mutandis, pela perspetiva heisenbergiana e bhoriana, o incomuni-
cavel ¢ inconstruivel porque o real ¢ ontologicamente incompleto, ou pelo menos
escapa a materializacdo, a qual ¢ o recurso para tornar o construivel comunicavel,
para, na linguagem blochiana, se alcancar a identidade entre o epistemologico e o
ontolégico. Tomando as duas perspetivas em conta — que até poderdo estar ambas
corretas ou erradas — isto significa que as caracteristicas da natureza sdo, afinal,
conceptualizagdes operadas pela consciéncia e que a consciéncia ¢ um produto da
combinagao das caracteristicas da natureza. Ou seja, a linguagem ndo ¢ mais do
que a tecnologia que torna capaz a atualizagdo das potencialidades do cosmos;
ela fixa as possibilidades da expressividade deste. Sendo assim, a linguagem ¢
tdo material como o cosmos, o que, indo dar ao mesmo, significa que este ¢ tdo
transcendente como ela. Eventualmente, a concretizacdo ontoldgica de mais cosmos
poderd significar a concretizagdo de mais consciencializagdes, e, logo, de mais
entendimento. Em qualquer dos casos, a identidade entre o humano (a consciéncia)
e o natural (a matéria) parece evidente.
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E nesta ontologia inclusiva que o humano obtém sentido, a sua verdade. Como
lembra Ernst Bloch (1978, citado por Siebers, 2013: 77), a verdade ontologica ¢ a
unica verdade concreta, pois que se exprime por “expetativas, esperan¢a ¢ sonhos
enraizados nas possibilidades concretas que orientam o percurso [da vida]; e € uma
premoni¢ao, um movimento, ou uma tendéncia. Por causa disso [a verdade ontolo-
gica] escapa ao positivismo, para cujo olhar nada parecido pode sequer existir”
(Siebers, 2013: 77). Daqui se conclui, portanto, que a separagdo entre a natureza
e o humano ¢ um erro e que o valor da existéncia escapa a apreensao logica do
positivismo sem deixar contudo de ser tangivel, material, porque se exprime pela
realizacdo concreta na vida de todos os dias.

Apesar dos sinais de obsolescéncia da separacdo entre a natureza € o humano,
devido ao aumento gradual da proximidade entre a ciéncia e a politica observada
especialmente no nosso século (Good, 2001; Kitcher, 2001; Latour, 2004; Ezrahi,
2008; Rogers, 2008; Collins, 2010; Kuhlmann et al., 2016; L'Astorina & Di Fiori,
2017; Rommetveit & Wynne, 2017; Felt et al., 2018), os esfor¢os de purificagao
discursiva, em particular nas biociéncias, mantém-se bem vivos (Latour, 1990; Lock
et al., 2002; Fischer, 2004; Franklin, 2012; Hilgartner et al., 2015; Krautwurst,
2016). Com efeito, as ciéncias biomédicas, ou melhor, as tecnociéncias biomédicas
(Nordmann, 2006; Roco et al., 2013; ver também o volume editado por Bainbridge
& Roco, 2016) continuam a seguir o projeto da purificagdo discursiva (Haraway,
1991; Strathern, 1992; Harding, 2015, 2018; Friese & Latimer, 2019).

A tensdo essencial entre a confusdo dos imagindrios e a sua separacdo perma-
nece através desta resisténcia da clivagem cartesiana, e ¢ por isso que ¢ necessario
envolver os publicos nos debates sobre os modelos biopoliticos a implementar.
Este envolvimento,

“como lembra Laura Nader, implica conceptualizar o entendimento
publico da ciéncia de maneira a que nem se romantize «0 povo» nem se
demonize «o cientista», enquanto a0 mesmo tempo se mantém o olhar
atento a natureza autoritaria da ciéncia e da tecnologia que tem tendén-
cia a colonizar e desviar para o lado outros modos de conhecimento”
(Edwards et al., 2007: 14).

Tal conceptualizagdo atenuara necessariamente as tensdes durante os dramas
tecnoldgicos. Apesar da ideia de os dramas tecnoldgicos conceptualizados nos
termos que Bryan Pfaffenberger (1992) lhes deu culminarem na democratizagdo
das realizacdes tecnologicas, o resultado destes dramas serd sempre a producao de
contingéncias hegemonicas (cf. Pellizzoni & Ylonen, 2012), resultado este que, no
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final de contas, ¢ um dos aspetos chave da invasao da pratica pela teoria, propria
da visdao neoliberal (Nordmann, 2006; Bensaude-Vincent, 2008; Pellizzoni, 2011;
Latimer, 2018, 2019). No contexto dos imagindrios tecnocientificos, a produgao
de contingéncias hegemonicas ¢ traduzida pela continuidade entre a “empresariali-
zagdo da natureza” (Franklin, 1995: 172) e a privatizacao da esperanca (Thompson
& Zizek, 2013), ambas operagdes comuns no processo de construgdo do valor na
bioeconomia (Waldby, 2002; Birch, 2006; Aarden, 2017). Devido a imbricagdo
mutua da bioeconomia e da economia do conhecimento, 0s imagindrios socio-
-técnicos acabardo sempre por serem “politica construida por meios tecnoldgicos”
(Pfaffenberger, 1992:282). Sdo for¢as que tendem a homogeneizar a heterogenei-
dade, como diria Appadurai (1996).

A contextualizagdo da emergéncia do novo imaginario biomédico no ambito
da constru¢do moderna e neoliberal do imaginario tecnocientifico ajuda-nos a
compreender melhor o funcionamento das estruturas de contingéncia a que George
Marcus (1995) alude,'* as quais revelam sempre, no final, as posigdes em tensao
no desenrolar do drama tecnoldgico que sustenta as expressdes da nova biopoli-
tica. E o uso das estruturas de contingéncia, que ¢ desequilibrado, por haver quem
detenha os recursos e quem nao os detenha, que faz dos dramas tecnologicos um
jogo de poder, ou, melhor dizendo, um jogo entre entendimentos potencialmente
dispares sobre o que significa “valor”.

A introdugdo do conceito de valor no campo de jogo onde os diferentes agen-
tes procuram interpretar os modos de configuracdo dos imaginarios implica que o
entendamos mais como um referente de comparabilidade entre os sistemas de ideias
(cf. Dumont, 1992) subjacentes as culturas dos grupos envolvidos na formulagdo
da nova biopolitica do que uma abstragdo de uma relagdo custo/beneficio que os
detentores dos recursos elegem como referéncia para produzirem novos objetos
biomédicos. A confusdo entre a ideia de valor como simbolo da relacdo custo/
/beneficio e o valor como referente de comparabilidade de sistemas de ideias ¢ um
dos sinais mais fortes de que a analise da producdo do novo imaginario biomédico
necessita de considerar o fundamento antropologico do valor como referéncia para
o desenvolvimento do processo de regularizagdo tecnologica.

4 As estruturas de contingéncia sdo as condi¢des estruturais a partir ¢ através das quais se abordam
“as possibilidades futuras por meio da inovagdo tecnocientifica” (Marcus, 1995: 4).
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Os imaginarios como tradutores dos entendimentos de uma sociedade
sobre o bem e o mal

Tempo agora para olharmos com mais atencao para a terceira ideia que salien-
tei da citacdo de Sheila Jasanoff sobre os contextos dos imaginarios sociotécnicos,
segundo a qual, os imaginarios sociotécnicos traduzem os entendimentos de uma
sociedade sobre o bem e o mal.

Esta fun¢do dos imagindrios sociotécnicos ¢ muito importante, uma vez que,
na sua realizagdo, estdo envolvidos sistemas de ideias e de praticas que nao sdo
visiveis (e que uma etnografia pode ajudar a desvelar). A tecnologia, como a cién-
cia, nao ¢ neutra, ndo ¢ livre de juizos de valor (Franklin, 1995; Edwards et al.,
2007; Jasanoff, 2016b). E justo, portanto, aceitar que o desenho ¢ a definicdo de
instrumentos sociotécnicos exprimam os imaginarios particulares dos seus desenha-
dores e definidores. Neste sentido, concordo com a ideia de Rommetveit e Wynne
(2017) segundo a qual os imaginarios sao performativos. Nos imaginarios estdao
mais ou menos implicitos os sistemas de ideias que suportam as posi¢des mais ou
menos explicitas dos agentes no decorrer dos dramas tecnoldgicos. Eventualmente,
serd o desequilibrio de for¢as no desenrolar do drama que leva a que “o potencial
que a tecnologia possui para a emancipacdo, a criatividade e o empoderamento
permaneca por cumprir, ou, na melhor das hipoteses, mal distribuido” (Jasanoff,
2016a: 265). O poder de defini¢do das “regras do jogo para governar a tecnologia
[— acrescenta Sheila Jasanoftf (2016a: 266) —], continua a ser detido pelo capital
e pela industria, e ndo pelos representantes politicos das massas trabalhadoras,
consumidoras e ndo raramente sofredoras”.

A esperanca em futuros em que o interesse publico venga o interesse privado
¢, portanto, perfeitamente aceitavel. A tradugdo pelos sistemas sociotécnicos dos
entendimentos de uma sociedade sobre o bem e o mal é, por isso, realizada na
interpenetracdo de pelo menos dois niveis: o da contradicao politica (entre privile-
giados e nao privilegiados) e o da contradigdo ética (entre valores dispares).

Quando Sheila Jasanoff se refere ao facto de os imaginarios sociotécnicos
traduzirem os entendimentos de uma sociedade sobre o bem ¢ o mal, ndo ficamos
elucidados se ela acautelou o facto de que os imaginarios sociotécnicos represen-
tam os resultados dos dramas tecnoldgicos que envolvem apenas uma (pequena)
parte da sociedade — aquela que tem voz. Mais, a ideia insinuada por Jasanoff de
que os imaginarios sociotécnicos refletem o trabalho de controlo social total da
tecnologia choca, por exemplo, com a impossibilidade de se manter simultanea-
mente o conhecimento completo € o controlo total sobre os efeitos das tecnologias
na sociedade, ainda para mais no caso das tecnologias emergentes, cujos efeitos
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serdo apreensiveis apenas no futuro. A historia esta prenhe de exemplos desta
impossibilidade, que foi traduzida no famoso dilema de Collingridge segundo o
qual, os esfor¢os para influenciar ou controlar o desenvolvimento da tecnologia
enfrentam dois problemas indissociaveis: o da informagao (ndo ¢ possivel prever
os impactos de uma tecnologia enquanto ela ndo for extensivamente e amplamente
usada) e o do poder (o controlo da tecnologia ou a sua mudanca ¢ dificil quando
a tecnologia se tornou parte da vida diaria da sociedade) (Collingridge, 1980).
Isto significa que ndo € possivel fazer um prognostico eficaz sobre os impactos
sociais de uma tecnologia (ou de um aparato a ela ligado, como, por exemplo,
um modelo teorico de implementacdo de aplicagdes tecnoldgicas), visto que estes
impactos dependem grandemente do uso social que lhe ¢ dado, o qual, por sua
vez, dificultard a mitigagao de eventuais problemas, por a tecnologia estar nessa
altura ja profundamente imbricada no tecido social.

A path-dependency dos efeitos das tecnologias nas sociedades e na historia
implica, portanto, que se assuma uma posi¢do de humildade sobre as capacidades
das sociedades para aferir com clareza o bem e o mal potencialmente associados
a implementacdo de dada tecnologia. A Unica resposta a este dilema serd a adoc¢ao
do principio da precaugdo como regra da gestdo das visdes sociotécnicas, numa
logica de governacao antecipatoria do risco (Joly, 2015).

A este respeito, Pierre-Benoit Joly (2015) lembra que a abordagem da gover-
nagdo antecipatdria das tecnologias emergentes tem limitagdes. Em primeiro lugar,
foca-se na novidade, na incerteza e na ignorancia, adivinhando o futuro como campo
de batalha onde acontecerd a guerra entre as promessas € as expetativas. Neste
sentido, o futuro interfere no presente, uma vez que a governagdo antecipatoria ¢
realizada agora em fun¢do do que se prevé acontecer a seguir a partir da experién-
cia (do antes). Por isso, ¢ fundamental perceber “como o passado e as estruturas
e repertorios atuais (discursos, esquemas, regras, etc.) influenciam os imaginarios
sociotécnicos... € determinam a nossas visdes e representacdes em contextos de
controvérsia e incerteza” (Joly, 2015: 143). Em segundo lugar, surge a questdo do
poder. As cartografias do poder ndo podem simplesmente ser aplainadas, uma vez
que a chamada governanca distribuida em que sdo envolvidos os diversos grupos
de atores que formam o subsistema politico'® que produz as multiplas correntes

15O subsistema politico é o “grupo de atores normalmente indiferenciados originarios de diferentes
areas do estado e da sociedade que estdo unidos por uma preocupagdo mutua ¢ um conhecimento sobre
uma area politica especifica” (Béland et al., 2018: 1). O subsistema politico “é formado por trés grupos
funcionais de atores: as coligagdes de defesa (advocacy coalitions), as comunidades epistémicas (epistemic
communities) e os circulos instrumentais (instrumental constituencies). Os atores principais do primeiro
grupo sao os politicos, os do segundo sdo os experts e os técnicos, e os do ultimo sdo os utilizadores
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discursivas durante os processos de decisdo politica (ver Mukherjee & Howlett,
2015) inclui participantes visiveis e invisiveis (Kingdon, 2013) “cujos poderes sdo
assimétricos e cuja diferenca de recursos pode potencialmente afetar o desenvol-
vimento da tecnologia” (Joly, 2015: 143). Se o investigador ndo tiver este aspeto
em mente, as suas analises dos dramas tecnologicos “poderdo ser associadas com
o neoliberalismo e as premissas do New Public Management” (Joly, 2015: 143).
E, portanto, necessario manter presente que ha interesses envolvidos nas a¢des dos
diferentes agentes, e, os mais poderosos de entre estes tenderdo a usar os seus
mais vastos recursos para fazer passar as suas intencdes. Estas for¢cas com mais
poder podem até ser as mesmas que transformam o conhecimento das vanguar-
das sociotécnicas em ativos financeiros, e, ao fazerem valer os seus interesses €
propodsitos no ambito da governacdo antecipatoria e/ou dos dramas tecnoldgicos,
acabardao por estender a sua influéncia a todo o processo de producao, desenvol-
vimento e distribuicdo das tecnologias em questdo, determinando nao apenas as
agendas da investigagdo cientifica (ao conferirem o valor ao seus resultados),
mas também a agenda politica que define os modos como os resultados finais sdo
oficialmente aprovados para comercializacdo. Finalmente, a abordagem da gover-
nac¢do antecipatéria também ¢ acometida do mal da limitagdao explicita e implicita
a coprodugdo. Por exemplo, a colaboracdo de cientistas sociais nos processos de
governagdo antecipatoria pode acarretar o perigo da sua cooptagdo por parte dos
atores mais influentes, como, por exemplo, os que direta ou indiretamente decidem
sobre o financiamento do projeto que eles estdo a aplicar ou que pretendem apli-
car no futuro. Este problema deturpa os principios da colabora¢do, como no caso
da participa¢do dos cientistas sociais em projetos regidos pela obrigatoriedade da
aplicacdo de um plano centrado no modelo da inovacao e investigacao responsaveis
(Taebi et al., 2014; Felt et al., 2007, 2018; Ribeiro et al., 2018).

Sobre este aspeto, ha imenso material onde a antropologia pode ir buscar
indicadores da presenca/auséncia do principio da precaucao na defini¢do das visdes
sociotécnicas das vanguardas, como, por exemplo, através da analise das praticas e
das tensdes associadas aos recentes modelos de governacdo antecipatoria (Guston,
2013, 2014; Messeri & Vertesi, 2015) que inspiram os modelos de inovagao e inves-
tigacdo responsaveis (Grunwald, 2017; L'Astorina e Di Fiori, 2017; Reber, 2017).
Tanto estes modelos como a introdugdo dos circulos instrumentais nos processos
de coproducdo e definicao de politicas publicas (cf. Béland et al., 2018; Simons

ou a populacdo em geral” (Costa, 2019a). Os atores “ndo agem necessariamente por autointeresse, mas
partilham algumas ideias e conhecimento sobre a area da politica em questdo, que os situa a parte de
outros atores politicos” (Béland et al., 2018: 2).
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& Voss, 2018) sdao exemplos desta preocupacdo pelo principio da precaugdo (ver
Comissao Europeia, s/d). Porém, para além dos problemas que surgem ao longo da
execucdo pratica de tais modelos (Prainsack et al., 2010; Delgado, 2016; Delgado
& Am, 2018), estes prolongam a ideologia do défice do publico em entender a
ciéncia, mantendo a separacdo entre a arena dos politicos e dos cientistas e a dos
politica e cientificamente iletrados (Ribeiro et al., 2018; Ahrweiler et al., 2019),
que sao vistos como nao educados (preconceituosos), nao disciplinados (emotivos)
e nao curiosos (conservadores), caracteristicas que, em suma, configuram o “novo
primitivo” (Edwards et al., 2007).

A operacionalizacdo do principio da precaugdo por intermédio da governacao
antecipatéria ndo € suficiente para destringar o bem e o mal das intengdes dos
atores participantes nos dramas tecnoldgicos que acabardo por definir a ambiva-
léncia de valores do processo de implementagdo das tecnologias. Os arranjos de
governacgdo antecipatoria, como, por exemplo, os subsistemas politicos, ndo passam
de sinédoques dos imaginarios sociotécnicos, dai ndo podermos retirar um esquema
global do imaginario social a partir de uma parte que supostamente o representa.
Com efeito, continua a existir uma parte importante da populagdo mundial que
vive abaixo do limiar da pobreza para quem o acesso as tecnologias nem sequer
figura no conjunto das suas preocupagdes (Jasanoff, 2016a).

Apesar disso, o desenrolar dos dramas tecnologicos no ambito dos subsistemas
politicos reflete, de facto, o que os diferentes imaginarios com voz elegem como
opg¢Oes de configuracdo do futuro, embora, como se disse, com uma representati-
vidade social irrealista. A Figura 1 ilustra o desenrolar dos dramas tecnologicos a
partir da tensdo essencial entre o imagindrio tecnocientifico e o imaginario social
onde sdo jogados sistemas de ideias mais ou menos amplos.

No processo de coproducdo dos imaginarios sociotécnicos sao estrategicamente
apresentadas as epistemologias particulares de cada grupo constituinte do subsiste-
ma politico. As suas discursividades potencialmente em confronto sdo jogadas na
intencdo de concordancias e de produzirem contingéncias hegemonicas, traduzidas
em ultima instancia em um dado imaginario sociotécnico.
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INFLUENCIA DE PROCESSOS DA INFLUENCIA DOS PROCESSOS HISTORICO-
BIOECONOMIA CULTURAIS, SOCIOPOLITICOS E AMBIENTAIS
(o valor como abstragdo produzida pela (o valor como medida da relagdo concreta
financializagdo, a assetizagaoe a entre a experiéncia e a expetativa)
capitalizagdo)

IMAGINARIO = IMAGINARIO

SUBSISTEMA POLITICO

Comunidades Circulos
epistémicas instrumentais
COPRODUCAO
Potencial

drama tecnolégico

Coligagbes de
advocacia

COLIGACOES DE DISCURSO

——

IMAGINARIOS SOCIOTECNICOS

Fig. 1. Processo de coproducdo dos imaginarios sociotécnicos (elaboracdo do autor).
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Uma das formas de identificar e analisar os niveis de convergéncia entre as
posicdes dos atores envolvidos nos dramas € procurando mecanismos de coligagdo
de discursos.'® As coligagdes de discursos aludem para a associagdo dos elementos
das figuras da economia politica do conhecimento (Wynne, 1992) numa composi-
¢do de visdes parciais sobre as tecnologias em apreco. E esta a légica da propria
coproducao, que supostamente acaba por acautelar a continuagdo do imagindrio
democratico (Ezrahi, 2004, 2012). Chavdes tais como “medicina de precisdo”,
“medicina personalizada”, “bioinformatica”, “engenharia genética”, “saude digital”,
“cuidados de saude baseados em valor”, etc., cumprem a fung¢do de reunir numa
composi¢ao logica um conjunto de visdes potencialmente dispares (Bensaude-Vincent,
2014; Hilgartner, 2015); sao produtos de consensos muitas das vezes arrancados de
posicdes em conflito. Os nomes a volta dos quais sdo organizadas as narrativas da
nova biopolitica sdo, por isso, “ferramentas estratégicas” (cf. De Chadarevian, 2002:
206) que indicam como surgem e se institucionalizam as disciplinas da economia
politica do conhecimento. No final, os atos de nomeagao inerentes a esse proces-
so de institucionalizacdo tornam-se atos performativos por exceléncia, ajudando a
“reificar [um dado dominio] como uma area [de praticas], elevando o seu perfil aos
imaginarios sociotécnicos mais amplos” (Hilgartner, 2015: 39), reunindo, assim, as
praticas material-discursivas numa figura geral e englobante. Como foi referido,
esta figura tende a refletir o processo de aprisionamento sociotécnico, no seio da
qual ¢ tracada “‘uma linha que cria uma divisdao e introduz uma assimetria entre
os agentes que podem participar no mercado e os que sdo rejeitados por ele. Os
ultimos podem sentir-se excluidos porque os mercados existentes ndo satisfazem
a sua procura e falham em considera-los.” (Callon & Rabeharisoa, 2008: 246).

Este aprisionamento ¢ o mecanismo que produz as estruturas de contingéncia
que se tornam gradualmente contingéncias hegemonicas, a que Pellizzoni e Y1onen
(2012) se referem, e que, como ja foi salientado, constituem um dos aspetos chave
da invasdo da pratica pela teoria, propria da visao neoliberal.

Um dos tipos de agentes excluidos pelos mercados ¢ o que Isabelle Stengers
(2018) adota na figura do idiota, que Deleuze decalca da personagem Michkin,
d’O Idiota, de Dostoievsky. O idiota ¢ o que esta separado da comunidade civili-
zada, que nao se filia numa qualquer fagdo e recusa adotar uma visdao realista
sobre o que o rodeia, mantendo uma visdo fantastica, idealista, ndo poucas vezes

16 As coligacdes de discursos sdo “construidas pelo conjunto de historias particulares, ... [A]s praticas
através das quais o discurso exerce o seu poder ndo sdo primeiramente decididas por pessoas particulares
(deixadas s6s com um conjunto coerente de ideias e crencas que ndo sdo especificas do contexto), mas em
praticas no contexto no qual os atores empregam as historias e (re)produzem ou transformam discursos
particulares” (Hajer, 2009: 60).
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entendida como ingenuidade. Este tipo ¢ mais comum do que o que pode parecer
aos olhos dos agentes ativos do neoliberalismo. Ele pode assumir fun¢des no
aparelho administrativo judicial (cuja funcgdo, paradoxalmente, torna imperativo
tomar-se decisdes), como no caso do escrivao Bartleby, de Herman Melville. A
sua ignorancia ndo ¢ estipida; ¢ uma ignorancia assumida, consciente. Como
Stengers acrescenta, “o idiota resiste a maneira como a situagdo ¢ apresentada... E
resiste ndo porque a apresentacdo seja falsa..., mas porque «ha algo mais impor-
tante». Nao lhe perguntemos o qué. O idiota ndo respondera, ele ndo discutira...
Nao se trata de interroga-lo: «O que ¢ mais importante?». Ele ndo sabe.” (2018:
444). A autoexclusao voluntaria do idiota dos debates sobre as politicas publicas,
nomeadamente as relacionadas com os imaginarios sociotécnicos, significa que ha
sempre discursividades que ndo sdo consideradas nas coligacdes dos discursos. A
incapacidade de a economia escritural envolver todas as discursividades sociais €
eventualmente uma das condi¢des potenciadoras do aprisionamento sociotécnico e
da hegemonizagdo das contingéncias, que, no final, explicam, em grande parte a
emergéncia dos arbitrios culturais a que Pierre Bourdieu (1989) se referia.

A governagdo antecipatoria por si s6 ndo resolve o problema da falta de
envolvimento das discursividades excluidas nos processos de coligagao de discur-
sos; a uUnica forma de isto poder acontecer ¢ reger os modelos de governacgdo
antecipatéria a partir de uma pergunta tdo simples que causa um pavor que “faz
balancear as segurangas” (Stengers, 2018: 447): “O que ¢ que estamos a fazer?” E
este o cerne da proposicao cosmopolitica que Isabele Stengers apresenta. A inclusdo
da proposi¢ao cosmopolitica nos processos de gestao dos modelos de governagao
antecipatoria sobre o desenho de politicas de implementacgao social dos imaginarios
tecnocientificos podera ser de extrema importancia. A proposi¢do cosmopolitica tem
como objetivo sugerir “uma desaceleragdo, a criagdo de um espago de hesitacdo
e respeito daquilo que fazemos” (Stengers, 2018: 446). Para além de assinalar a
revelagdo de capacidades criticas (cf. Boltanski, 1990), a introducdo deste espaco
de autointerpelagdo consiste num ato de fé das produ¢des humanas, pois, “permite-
-nos ser tocados e dar ao que nos toca o poder de nos fazer imaginar, pensar e
aprender, que sdo formas humanas particulares de participagdo num processo em
curso, aventureiro, nao garantido mas generativo de fazer sentido em comum”
(Stengers, 2019: 18).

Em sintese, as coligacdes de historias particulares sobre um futuro prometido
e esperado configuram ndo apenas o imaginario e as visdes sociotécnicas, mas
igualmente a sua materializagdo em estruturas de concretizacdo de uma filosofia
do desejo de suplantacdo das limitagdes, o qual ¢ demasiado antigo para ter sido
inventado (Bloch, 1983). Este ¢ o contexto em que a emergéncia da nova biopolitica
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poderd contribui para o cumprimento de uma fung¢do antropoldgica radical: o con-
trolo das contingéncias (sendo a morte a maior delas).

No plano da constru¢do da narrativa da nova biomedicina, ¢ comum encon-
trarmos a expressao “hype or hope”, nomeadamente associada aos efeitos dos novos
desenvolvimentos da medicina de precisao e da satde digital, que sdo o motor da
transformacgdo tecnocientifica da biomedicina (e.g. Brown, 2003; Mennel, 2015;
Abettan, 2016). Esta expressdo exprime uma ambivaléncia onde se encerra um
pathos sobre o confronto da esperanga com a excessividade retorica da concretizagao
milagrosa do ideal da vida sem doenga (e até sem morte). Mas, embora opostos,
ambos os termos da expressdao aludem para um ideal, uma utopia. O excesso e
a esperanca combinam-se aqui no desejo utopico de uma realidade humana sem
constrangimentos bioldgicos.

E neste plano que a utopia aparece como o objeto mais concreto do humano,
uma vez que traduz os seus sonhos sobre a ultrapassagem das limitagdes que os
individuos vivem em carne ¢ 0sso. A mutacao do “novo” na forma de “inovagao”,
sugerindo o progresso continuo, ¢ uma das caracteristicas mais salientes da econo-
mia politica da promessa que usa a utopia como ideal de concretizacdo. A ilha da
utopia, enquanto representacdo maxima do bem-estar, indica que a procura do bem
nao pode ser retirada dos imagindrios sociotécnicos. Neste sentido, a inovagao,
enquanto via para a utopia, representard o caminho do bem. Enfim, ndo ¢ certa-
mente facil retirar conclusdes sobre a terceira ideia de Sheila Jasanoff, mas, pelo
menos, a procura do bem dos sistemas sociotécnicos ¢ uma ideia boa para pensar.

CONSIDERACOES FINAIS

A coproducdao dos imagindrios sociotécnicos ¢ um dos aspetos centrais na
economia politica da promessa da nova biomedicina. Esta coproducao implica a
participacao das populacdes na elaboragdo das politicas de satide desde o ponto da
declaragdo das inten¢des contidas nas promessas que inspiram e dirigem o novo
imaginario, passando pelos processos de desenho dos novos bens e servigos, e
culminando na formalizacdo de coligagdes discursivas cujo potencial performativo
seja reconhecido por todas as partes envolvidas na coproducdo. Idealmente, na
sequéncia deste processo, o beneficio e os riscos associados ao usufruto ou ao
consumo dos bens e servigos serdo totalmente conhecidos pelos beneficiarios ou
consumidores destes. Adicionalmente, ainda no plano ideal, estes terdo conscién-
cia dos mecanismos dinamizados e utilizados para materializar os imaginarios
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sociotécnicos e saberdo compreender o seu funcionamento e identificar o que podera
estar na origem de eventuais mas experiéncias no decorrer do uso ou usufruto dos
bens e servigos. Este quadro ideal de reunido de competéncias para analisar os
processos de producao de bens e servigos publicos ensaia um desejo de democrati-
zagdo dos processos da governacao-sustentada-na-tecnociéncia, no seio da qual o
imaginario da nova biomedicina adquire a sua legitimidade e a sua justificacdo
econdmica e politica. Porém, este desejo ¢ contrariado pelos regimes econdémicos
da tecnociéncia, os quais produzem desigualdades tanto na distribuicao das fontes
de desenvolvimento e materializacdo do imaginario tecnocientifico como no acesso
as vantagens prometidas pelas novas aplicagdes da tecnociéncia nomeadamente no
ambito da biomedicina.

Ao longo deste ensaio, fui focando a ideia segundo a qual o ideal da demo-
cracia, isto ¢, o acesso das populacdes, sem distingdo de qualquer ordem, a
totalidade das evidéncias invocadas para justificar os atos da governagao-sustentada-
-na-tecnociéncia, ¢ contrariado pela realidade da privatizacdo dos imaginarios por
parte dos regimes econdmicos configurados pela promessa tecnocientifica. Vimos
que a excessiva dependéncia do imaginario tecnocientifico dos interesses que
procuram capitalizar o conhecimento da tecnociéncia reflete-se em dois aspetos
igualmente significativos no dmbito desses regimes: por um lado, os interesses dos
investidores privados nos processos de desenvolvimento das novas tecnologias e
inovagoes desequilibra a relagdo entre o imaginario tecnocientifico e o imaginario
social favorecendo a privatizacdo da esperanca, o que interfere significativamente
na moldagem do imagindrio sociotécnico e dos futuros possiveis; por outro lado,
esta imbricacdo dos modos de produg¢do dos bens e servigos tecnocientificos nos
processos de financeirizacdo e de capitalizagdo torna a gestdo do seu valor uma
estratégia performativa, isto €, desloca o locus do valor do objeto para o sujeito,
o que (s6 aparentemente) contraria a purificagdo discursiva que aparece tradicio-
nalmente como a condi¢do para a emergéncia da razdo cientifica.

Como referido, a promulgacao dos interesses privados pelo imaginario tecno-
cientifico tem como consequéncia fundamental a privatizacdo do imaginario socio-
técnico e, por arrastamento, do imaginario social e da esperanca. A tensdo entre
os imaginarios tecnocientifico e social encontra-se radicada na diferenciagao dos
sistemas de ideias que lhes sdo subjacentes, nos quais as ideias sdo hierarquizadas
em fun¢do do seu valor social e cultural, estejamos nds a referir-nos a culturas
no sentido etnologico ou a culturas epistémicas. Por esta razdo, a tensdo entre o
imaginario tecnocientifico e o imagindrio social reflete uma diferenca de natureza
sobre o que se entende por bem e mal — ou por socialmente bom e socialmente
mau — no contexto desses sistemas. Porém, existe um plano de fundo comum a
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esta potencial divergéncia de entendimentos: a procura de um futuro em que os
constrangimentos bioldgicos cuja existéncia motivou por principio a declaragdo da
promessa tecnocientifica sejam definitivamente mantidos no passado.

O problema maior consiste em alinhar os sistemas de ideias de forma a
convergirem num mesmo entendimento sobre o bem e o mal no ambito do desen-
volvimento dos dispositivos de regulacdo biopolitica. O cerne do problema ¢,
portanto, uma matéria de preocupacdo sobre aquilo que se considera ter valor, e
ndo uma matéria de facto, conforme referia Bruno Latour (2004).

A andlise deste problema implica considerar o plateau cientifico e tecnolo-
gico como o plano de problematizacao adequado para indagar sobre a economia
politica da promessa da nova biomedicina. Neste plateau, as matérias de preocu-
pagdo fundamentais implicardo saber: i) como ¢ que as visdes sociotécnicas das
vanguardas interagem com os imaginarios sociotécnicos e estes com elas; ii) até
que ponto e por que modos o imaginario social ajuda a moldar o conteudo das
visdes das vanguardas; e iii) quais € como sao jogadas as capacidades criticas
dos atores envolvidos nos dramas tecnoldgicos para efeitos de elaboracdo de
coligacdes discursivas tendentes & materializacdo dos imagindrios sociotécnicos,
nomeadamente, os relativos a saude.

Estas questdes remetem para a necessidade de analisar os processos de biome-
dicalizacdo, que estdo centralizados no jogo de discursividades entre perspetivas
dominantes e perspetivas subordinadas que tem lugar no contexto dos subsistemas
politicos. Tal andlise poderd abrir ao escrutinio os mecanismos de justificagdo
dos diversos imaginarios, revelando os interesses que lhes estdo subjacentes, e a
divulgagdo dos seus resultados podera contribuir para democratizar os processos
de governacdo-sustentada-na-tecnociéncia ao ajudar as populacdes a tomarem
consciéncia da efetividade das suas capacidades criticas para avaliarem a relagdo
entre “o que estamos a fazer” e “o que € para ser feito”.

Para sustentar essa analise, ¢ necessario realizar uma etnografia das capacidades
criticas. Uma etnografia das capacidades criticas que sirva o propdsito de ajudar
a democratizar os processos de governagao-sustentada-na-tecnociéncia implica a
localizacdo do investigador no meio do plateau cientifico e tecnologico responsavel
pelo desenvolvimento dos processos inspirados pela promessa da nova biomedicina,
no qual, como referi, se situa o subsistema politico. A localizagao do investigador
neste subsistema permitird apreender os modos de circulagdo dos imaginarios e
das correspondentes discursividades. O local mais indicado a partir do qual o
investigador pode realizar a observacdo ¢ o grupo da comunidade epistemoldgica,
que, como vimos, ¢ um dos trés grupos de atores que constituem o subsistema.
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A localizagdao do investigador no seio do subsistema politico permitira reunir
indicadores que poderao ser articulados a jusante em propostas de democratiza-
¢do dos processos de biomedicalizagdo no ambito da governagao-sustentada-na-
-tecnociéncia. Este segundo momento metodoldgico — de intervencdo — completa
um ideal que considero ser inevitavel na problematiza¢do ndo apenas das matérias
de interesse das sociedades governadas por modelos de governagdo-sustentada-
-na-tecnociéncia mas também na implicacdo da antropologia na promoc¢do de um
mundo democratico e inclusivo.

Apresentei ja em outro local as caracteristicas da etnografia das capacidades
criticas a realizar no contexto dos subsistemas politicos (Costa, 2019a), pelo que
remeto os leitores interessados para ai, poupando-os a repeticdo das mesmas no
presente ensaio. Acrescento, porém, os seus tragos principais. Uma etnografia das
capacidades criticas deve ser: critica, multi-situada, colaborativa e experimental,
estratégica, envolver o elemento de surpresa, deve informar uma antropologia aplica-
da, deve demonstrar a responsabilidade politica do investigador, e, finalmente, deve
permitir a realizagdo de uma interpretagao figural. Este ¢ um empreendimento que,
tenho esperanca, podera trazer luz a analise antropoldgica da economia politica da
promessa do novo imaginario biomédico.
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KUNDUN E KUMARI:

A HISTORIA ENCANTADA DO MISTERIOSO
REINO DE SHANGRI-LA - CONTRIBUTOS
PARA O ESTUDO DA AREA CULTURAL
TIBETANO-NEPALESA

por

Ana Paula Fitas!

Resumo: O objetivo deste artigo é evidenciar a similitude de valores e praticas subjacentes a repre-
sentacdo social do poder na cultura manifesta nos territorios que integram a area cultural nepalesa e
tibetana, com particular destaque para a construcdo dos processos de organizagdo social tradicional, a
relevancia da condi¢do infantil e o papel da educacdo.

Palavras-chave: Area Cultural; Poder; Religido; Educagio.

Abstract: The main goal of this article is to highlight the similarity of values and practices underlying
the social representation of power in culture manifested in the territories that integrate the Nepalese
and Tibetan cultural area, with particular emphasis on the construction of traditional social organization
processes, the relevance of the child condition and the role of education.

Keywords: Cultural Area; Power; Religion; Education.

1. INTRODUCAO
Justificacdo de Escolha do Local e Objeto da Investigacio

Os Himalaias e as suas areas de influéncia apresentam contornos e indicadores
culturais especificos, resultantes do seu isolamento fisico, da sua autoctonia e do
grau de influéncias externas integradas nas culturas tradicionais por aculturagdo
(violenta e/ou pacifica, decorrente de confrontos e ocupagdes) ou para propria
mobilidade regional e das interagdes que lhe estdo associadas.

! Universidade Luséfona.
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Na verdade, se comecarmos a analisar as multiplas sociedades e culturas
regionais da India constatamos tal como na generalidade das comunidades huma-
nas, que, de acordo com o calendario lunar também prevalecente nas tradigdes
nepalesa e tibetana, o nascimento das criangas ¢ um evento central da organica
social. Dai as praticas culturais comuns ao sub-continente indiano e as culturas
nepalesa e tibetana, designadamente em relacdo a protecdo infantil: pintar o
contorno dos olhos das criangas com kol, a pintura negra que protege e defende
de “maus-olhados” e outras ameagas susceptiveis de chegar através da influéncia
do mundo exterior a crianga que, a partir do nascimento, deixa o espago materno
para integrar o espago social.

Se a este tipo de prevengdo cultural tradicional e socialmente transversal,
acrescentarmos o periodo de tempo inicial de vida das criangas e o cuidado em
avaliar as condi¢des de sobrevivéncia que apresentam, nao lhes atribuindo um nome
a ndo ser apos um més apds o parto (salvaguardando a possibilidade de risco de
“morte subita” ou por deficiéncias estruturais das criangas), compreendemos que
estamos perante uma forma ancestral de controle da criacdo de lagos afectivos de
natureza efémera que a morbilidade e mortalidade infantis provocam nas maes
e nas familias. De facto, ¢ na atribuicdo do nome que se inicia o processo de
integragdo socio-cultural infantil uma vez que essa atribuigdo consagrara uma
composicdo onde se conjugam a referéncia ao significado do dia do nascimento
(como diferenciador individual reflectido nas qualidades associadas a essa data), a
familia e, grosso modo dito, a “casta” ou seja, ao grupo socio-econdmico, profis-
sional e religioso em que se integram as criangas (estes dois Ultimos, indicadores
de pertenca genética, territorial, histérica e social).

Contudo, em particular na India onde, para uma area territorial apurada em
3.287.000 km?, uma populacao de 1,339 bilhdes? segundo os dados disponiveis para
2018 onde a densidade populacional ¢ de 394,5 hab/km? e cuja estrutura organica
¢ tradicionalmente patriarcal (resultante da constante interagdo do hinduismo com
o islamismo e com os seus colonizadores ocidentais, designadamente, portugueses,
ingleses, franceses e holandeses), o problema da sobrevivéncia a taxa de mortali-
dade infantil (37,8%) coloca-se de forma particularmente incisiva, uma vez que o
cruzamento destes dados com as condi¢gdes de vida dos habitantes, com destaque
para os indicadores de pobreza, remete para outras dimensodes (particularmente
graves) da realidade socio-cultural indiana, como ¢ o caso do infanticidio feminino
(forma inicial e ultima das manifestagdes do femicidio).

22017, Banco Mundial.
3 In <https://www.indexmundi.com/g/g.aspx?v=21000&c=in&I|=pt>.
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— Contributos para o Estudo da Area Cultural Tibetano-Nepalesa

Nesta matéria, refira-se que o Nepal detém, para uma darea territorial de
147.181 km? e uma populacao de 29,3 milhdes de habitantes, uma taxa de densi-
dade populacional de 187,75 hab/km? e uma taxa de mortalidade infantil de 26,9%
(dados de 2018)%.

Quanto ao Tibete para uma area territorial de 1.228.000 km? e uma populacao
de 3,18 milhdes de habitantes, a Regido Autonoma do Tibete apresenta uma densi-
dade populacional de 2,2 hab/km?° e segundo algumas fontes, em 2004, uma taxa
de mortalidade infantil de 35,3% (menor em 2,6% que no resto da China apesar
de proporcionalmente assustadora)®.

Paises Area Populacio Densidade % Mortalidade
pula¢ Populacional Infantil
INDIA 3.287.000 km? 1.339 bilhdes de hab. 394,5 hab/km? 37,2%
NEPAL 147.181 km? 29,3 milhdes de hab. 187,75 hab/km? 26,9%
TIBETE 5 S 5 0
(RAT — China) 1.228.000 km 3,18 milhdes de hab. 2,2 hab/km 35,3%

Do Tibete, também chamado “Tecto do Mundo”, descendo os Himalaias
em linha recta, através do Nepal e do sub-continente indiano, obtemos para esta
area de influéncia da mais alta cordilheira montanhosa do mundo, um total de
4.662.181km? com uma populagao total estimada em 1.371.300 hab/km?.

Contudo, esta area territorial apresenta significativas diferencas culturais onde
¢ perceptivel a mudanca, particularmente no que se refere a representagdes sociais
e culturais tradicionais que influenciam decisivamente as formas de organizagao
societaria e a logica do pensamento coletivo.

De facto, se, por um lado, se constata o afastamento do isolamento econo-
mico, social, politico e cultural a medida que se deixam as regides mais altas
dos Himalaias, no Planalto do Tibete, descendo rumo ao Nepal e a india e dai,
depois do Estado Indiano mais a Norte, a saber, Himachal Pradesh, a medida que
o territério se vai aplanando (com as devidas reveréncias a extraordinaria orografia

4 In <https://www.populationpyramid.net/pt/densidades-populacionais/nepal/2017/>.

5 In <https://pt.wikipedia.org/wiki/Regi%C3%A30 Aut%C3%B4noma_do Tibete>.

¢ Para outras fontes oficiais chinesas, em 2001, a taxa de mortalidade era de 327,3 por 100.000 e, de
acordo com o Fundo de Alivio a Pobreza no Tibete, sera de 700 criangas por cada 100.000 ao invés dos
43, por cada 100.000 no resto do territorio chinés (in Wikipédia: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Tibetanos)>.
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do sub-continente indiano), a comparagdo etnologica de praticas socio-culturais
capazes de evidenciar os modos de pensamento e as logicas que lhe subjazem, vai
revelando diferencas que sugerem a existéncia de um ponto de partida comum que
se vai alterando, atendendo ao tipo de topografia, relevo e hidrografia das encostas
das montanhas, dos vales e das planicies que diversificam as formas de ocupacado
desse espaco e a histéria das suas interagdes.

Por esta razao, o maior ou menor isolamento geografico tende a conservar as
mais antigas tradi¢des, fazendo perdurar a sua pratica na transmissdo geracional
de saberes, uma vez que a existéncia significativa de fatores de pressao externa,
no sentido de promover e institucionalizar a mudanga, ndo se faz sentir, de forma
tao frequente nem com semelhante impacto ao que podemos registar nos territorios
de facil acessibilidade. Entretanto, a medida que os territérios se encontram, por
razdes varias (de que se destacam: o reconhecimento externo da sua localizagdo
estratégica ou dos seus recursos naturais, a acessibilidade a movimentos invasivos
e as areas de mobilidade e circulagdo), cada vez mais expostos a interacdo com
povos e culturas diferentes, mais os vestigios desse ponto de partida tradicional
comum a autoctonia das praticas, das representacdes e das crengas, vao reflectindo
um processo de sincretismo onde, aos vestigios da tradicionalidade autdctone, se
somam, testemunhos de assimilacdo e adesao cultural, outras formas de fazer,
estar e pensar de ordem religiosa, social ou cultural. O facto decorre do que ¢
novo nao emergir da exclusdo mas da adaptacdo ao que o precede, razdo pela
qual a pluralidade das camadas culturais decorrentes, na sua grande maioria, de
processos de colonizacdo antigos e recentes, ndo deixa de continuar a transmitir
a visibilidade das crengas e praticas mais antigas.

E portanto, uma questdo de perspectiva: se nos colocamos do ponto de vista
histoérico ou arqueoldgico sao mais dificilmente discerniveis por certo as mudangas
sociais e culturais e mais dificilmente identificados os processos concretos (ou seja,
as praticas sociais) de pensar e de fazer, que nos permitem aceder a arquitectura
dos quadros mentais regionais identitarios. Pelo contrario, se nos colocarmos
do ponto de vista antropoldgico, considerando o olhar etnoldgico, etnografico
e a propria abordagem etno-historica, o tempo presente ilustra bem o objeto da
nossa atencdo e da nossa investigagao. Partimos de uma fundamentagdo orientada
em termos de escala espacio-temporal para optar por uma metodologia capaz de
partir do presente e de ir mergulhando, pouco a pouco, nas raizes e nas fontes de
radicagdo das suas origens.
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2. PROBLEMATICA

Sociedades e Culturas: Matrilinearidade e Sociedades Patriarcais
ou Ginocracia’ e Androcracia

A matrilinearidade® é hoje uma pratica residual em alguns segmentos das
culturas regionais da India (designadamente tribos e sociedades locais existentes
atualmente tanto no sul, por exemplo, no Estado de Kerala, como no norte, nos
Estados de Bihar ou de Assam) de que a Memoria Oral e Coletiva guarda teste-
munho (nos contos, lendas e narrativas tradicionais ¢ com caracter fundacional®).
Esta “residualidade” parece decorrer de uma progressiva fun¢ao social associada a
representacao dos “mitos de fundacao” cuja longinqua mutacao social ¢ denotéavel
nos fendmenos sincrénicos, enquanto factos do processo de adaptacao social estru-
tural. E, alids, no seio deste processo que o exercicio patriarcal se vai eviden-
ciando e tornando evidenciado pela preferéncia opcional pela figura do regime de
“casamento arranjado” familiarmente, o qual conduz a um sistema de residéncia
masculina, deslocalizando as mulheres e retirando-as a sua rede e espago de pertenga
de origem (registe-se contudo que, na familia de adop¢ao que ¢ a do marido, as
mulheres ficardo sujeitas a autoridade feminina da respetiva matriarca).

Neste contexto, o exercicio do poder feminino de gestdo familiar e educagao
da prole encontra-se prisioneiro de um passado historico e familiar onde grassam
as influéncias das praticas culturais resultantes das guerras que levavam os homens
para o espago exterior onde regra geral, morriam, bem como das influéncias da
estrutura cultural mugulmana que, frequentemente, ao longo do tempo, dominou
vastas areas do sub-continente indiano e suas dreas vizinhas ou de influéncia. Se
a estes factos estruturais acrescermos outros como sejam, por um lado, a educagao
maternal das criancas de sexo masculino, protegendo-as e atribuindo-lhes fungdes
sociais a que, regra geral, a sociedade contemporanea ndo recorre (caga, pesca,
guerra) sem que fungdes sociais substantivas as tenham substituido e se por outro
lado, atendermos a inflexibilidade de ascensdo social permitida pelo cumprimento
dos preceitos de “casta”, a introducao e divulgagdo do alcool e dos padroes de
comportamento promovidos pelos meios de comunicagdo social da sociedade de
consumo, rapidamente compreendemos que a margem de acdo do exercicio das
mulheres, resulta drasticamente reduzida.

7 Santos (1992).
8 Fitas (2018).
% Ramahayana (2017) e Mahabharata (2010).
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Tal como na India, no Nepal, o “casamento arranjado” familiarmente ¢ o
regime de residéncia patrilocal convive com a matrilinearidade e o exercicio
feminino do poder na gestao familiar, ainda que no Nepal, a autonomia feminina,
nomeadamente a liberdade de participagdo social e de usufruto do espaco publico
por parte das mulheres detenha uma muito maior visibilidade que na India. Atestam
esta afirmagdo alguns dados sociolégicos e politicos da sociedade e cultura nepa-
lesas. A divindade mais venerada ¢ uma crianca, de sexo feminino; atualmente,
a Republica do Nepal tem como Presidente uma Mulher; finalmente, a sociedade
nepalesa comeca a dar visibilidade a problemas relevantes para as Mulheres,
designadamente, a luta contra a violéncia doméstica, a ndo-discriminacao (destaque
para a que se refere a pessoas com problemas de ordem mental-psiquiatrica), a
educacdo, o empowerment ¢ a emancipagao da condigdo feminina.

A transmissdo patrimonial do poder feminino ¢ ginocratica'’, da mesma forma
que o estatuto negocial (incluindo o poder decisorio) ¢ transmissivel androcratica-
mente. A avaliagdo da relagdo de poder entre grupos sexuais humanos ¢ mais uma
questao de género que de consanguinidade. Os sistemas de parentesco serdo, nesta
perspectiva, formas culturais construidas socialmente ao longo da consolidacao da
estrutura tradicional de gestdo dos relacionamentos interpessoais para garantir a
continuidade, reproducao e crescimento da mesma bem como para evitar excessivos
riscos de incompatibilidades genéticas, com vista a concretizacdo de uma eficaz
auto-regulacao demografica das populagdes.

A segregacgdo sexual efectiva, ainda no ambito da perspetiva da divisao sexual
do trabalho!, reside agora, nas sociedades ainda proximas das antigas sociedades
camponesas (e a outra escala de representagdo, nos meios urbanos e metropoli-
tanos), na segregacao sexual da transmissao, por grupo sexual, da respectiva fungao
social prioritaria.

A Ginocracia como elemento fundacional da construgao social e cultural do
género feminino. A Androcracia como elemento estruturante da constru¢ao socio-
-cultural do género masculino. A gestdo e a iniciativa. A responsabilidade interna
e a responsabilidade externa. A posse e a incerteza. A Mae e o Pai. O Poder Sobre
a Prole versus sobre Familia e Parentalidade. A Transmissao do Nome e do Patri-
monio. Como diz Armindo dos Santos (1992: 133-142), a “carne” e o “sangue”.

A Ginocracia ¢ uma forma de organizagdo transversal da sociedade que
confere as Mulheres o poder de criagdo, educagdo, adaptacdo, gestdo e monitori-
zagdo, garantida pela circulagdo das Mulheres no ambito de um regime patrilocal

10 Santos, idem.
" Durkheim, E. (1858-1917).
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e de uma filiacdo regra geral patrilinear mas, também bilinear ou matrilinear. A
Androcracia ¢ a forma transversal da sociedade que confere aos Homens o poder
de iniciativa, de esfor¢co externo, de negociagdo, de avaliagao e de decisdo.

O problema do equilibrio da relagdo de poderes entre o Feminino e o Masculino
centra-se no facto das criancas continuarem a ser educadas como se o futuro lhes
reservasse o desempenho de fungdes sociais tradicionais (as quais estdo contudo,
cada vez mais, obsoletas) e 0 modelo de educagdo familiar tradicional continuasse
impenetravel ou sem capacidade de interiorizagdo das mudangas propostas pela
escolarizagao formal.

A sequéncia geo-cultural na area tibetano-nepalesa ¢ a Montanha sobre o
Vale... Buda e Tara... [luminagdo ¢ Meditag¢do... Principio e Praxis... Linga e
Yoni... Céu e Terra... Neve e Rio... Agua e Plantas... Sol ¢ Lua... Dia e Noite...
Macho e Fémea... Complementaridade de Grupos Sexuais... Complementaridade
sexual... Equitatividade e Nao-discrimina¢do... Harmonia e Equilibrio... Controle
Social organizado e monitorizado através de Mulheres e de Homens cujos conflitos
de interesses vao sendo evitados com os procedimentos sociais decorrentes da
segregacdo sexual, da circulagdo das mulheres e da patrilocalidade, em nome do
interesse geral, do Bem-Comum.

As realizagdes, atitudes e valores das personagens femininas da Mitologia nunca
sdo concorrentes com os mesmos atributos das personagens masculinas (sendo que
o inverso também ¢ verificavel). Sdo sempre complementares (vejam-se, como ja
se referiu, as narrativas efabuladas tradicionais e as proprias narrativas épicas de
fundacdo do hinduismo). Toda a interacdo interpessoal ainda que sendo colocada a
prova em termos de resisténcia moral (lealdade, confianca, determinacao, justica e
perseverancia), alcanga uma finalidade conjunta, mutua e reciproca: a prossecucao
das individualidades juntas na realizacdo conjunta do Interesse Coletivo.

Compreende-se, neste contexto, o envolvimento familiar nos casamentos e
na rede de reproducdo social. O exercicio das fungdes associadas a integragdao de
uma nova mulher numa unidade familiar ¢ um mecanismo intrusivo para a propria
mulher mas ¢, também, simultaneamente, o procedimento indispensavel a dialéctica
da natureza ginocratica e androcratica das relagdes da espécie humana, de que o
tempo ¢ as tecnologias, a massificagao social e a uniformizagao do género parecem,
ilusoriamente, afastar-nos.

Ginocracia e Androcracia emergem assim como as linhas mestras da organi-
zagdo social que caucionam e preservam a especificidade dos sistemas de parentesco
e de transmissdo do nome e dos bens, configuradas por diferentes manifestacoes,
vivenciadas ou reflexas de contextos historico-politicos e econdémico-sociais mais
ou menos prolongados.
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E o simbolo maior porque incontestavelmente reconhecido desta complementa-
ridade que se pretende regida pelo melhor da esséncia humana consiste na escolha
de uma Crianga para a gestdo do poder social e politico. A Crianga, enquanto Ser
em Formacdo, ¢ um Ser que, em principio, expressa mais facilmente o intuido,
preservado de uma multiplicidade de influéncias distratoras da sua concentracdo sem
reservas, simbolizando, ao mesmo tempo, uma pureza de intengdes e pressupostos
(que a educagdo vai atendendo a polir, contrariando egocentrismos € narcisismos)
que legitimam o objectivo maior da sociedade que ¢ o desenvolvimento da func¢ado
social da reproducdo e da ordem comunitaria.

Entre comunidades vizinhas, longuinquamente vizinhas, assinale-se, porquanto
Nepal e Tibete tém entre si os Himalaias mas, sem outros vizinhos proximos, a
circulagao de mulheres impds-se a estas comunidades pouco a pouco como recurso,
face a nao raros periodos de escassez por morte por parto, fome, frio ou doengas;
no caso dos homens o problema terd sido agravado pelas guerras e uma signifi-
cativa morbilidade infantil masculina.

A rede de trocas de mulheres na area tibetano-nepalesa funcionou sempre
como area de recurso do mercado matrimonial regional, em periodos localmente
deficitarios. Ja a India funcionava como éarea de recurso para a emigracio ¢ a
transacdo comercial protagonizada apenas por homens, alguns dos quais ficaram
por 14. Mas se o Tibete tinha a extraordinria fronteira dos Himalaias, a India ¢ o
Nepal tinham as fronteiras dos rios Ganga, Bramaputra e Bagmati... Além disso,
na India, o mercado matrimonial néo carecia de trocas exdgenas, mantendo-se na
sua endogamia de “casta”; por outro lado, além do vasto sub-continente indiano de
muito melhor acessibilidade que o Nepal ou o Tibete, a vizinhanca fisica com o
territorio chinés e com os atuais Ladakk, Butdo, Bangladesh ou Paquistao tornava-
-os preferenciais, relativamente a tdo distantes e indspitos locais.

Neste contexto, os territorios do Nepal e do Tibete foram (e ainda sdo apesar
da dominacao chinesa dificultar a circulagdo livre entre os dois povos) tradicional-
mente, territorios vizinhos e preferencialmente aliados. Atendendo a etnologia da
formacao e historia dos povos desde a sua estrutura tribal até a contemporaneidade,
a questdo da preservacao da autoctonia, da gestdo dos conflitos e da construcdo
de aliangas foram seguramente o primeiro tridngulo da estrutura organizacional e
da filosofia politica das comunidades humanas.
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3. AS FONTES
Shangri-La e a Mistica Ocidental

A ideia de um reino sabio, pacifico e perfeito integrou, de uma ou de outra
forma, o imagindrio colectivo e particularmente o literario, por vezes a escalas
nacionais e tranversais ao tempo. Da literatura de viagens a especulacdo, a me-
dida que se ia avancando no conhecimento dos e para novos povos e culturas, a
procura desenfreada do enriquecimento a custa do comércio materializou-se em
formas extremas de relacionamento como a escravatura.

Por um lado, uma longinqua memoria da Historia das Cruzadas da Cristan-
dade a Terra Santa de Jerusalém contra os Mouros que, no caso de Inglaterra, se
associava ao combate a romanos e guerras feudais internas e ao aparecimento de
mitos como o do Rei Artur, de Morgana e da Tdvola Redonda; por outro lado, a
longinqua busca dos segredos dos Templarios e do Santo Graal que povoou todo
o imaginario da Idade Média na Europa cristianizada, permitiam ao poder eclesias-
tico uma forma de influéncia e exercicio do poder econdomico, politico e militar
capaz de sustentar o efabulario de um reino, de um rei ou de um reinado mistico,
perfeito e semelhante (aos olhares ocidentais mas, como se vera, nao s6) nos valores
(religiosos) e nas praticas do continente europeu e, em particular, da Cristandade.

Resquicio da necessidade de uma confirmagdo concreta, legitimadora dos
principios e praticas cristas, busca do “mito de funda¢dao” ou caminho de descoberta
para a realizacao de ‘“aliangas” facilitadas pela concordancia simbolico-espiritual
ou cultural? Certo € que o poder clerical e particularmente do Vaticano ndo deixou
a tarefa por maos alheias e envolveu-se no empreendimento das colonizacgdes a
pretexto do exercicio da sua fun¢do evangelizadora.

O mito cresceu, alimentado por outros factores significativos que a seguir
referiremos, ao ponto de, em 1933, ha cerca de 100 anos, James Hilton ter escrito
o livro “Lost Horizon”, a descri¢do ficticia de um lugar encantado, pacifico e sabio,
num reino de paz, compaixao e harmonia, genericamente designado por Shangri-La.
Um livro que ocupou o imaginario dos ocidentais do século XX e que de entre
a muita inspiracdo musical suscitada, levou Mark Knofler e Emmylou Harris a
cantarem o lindissimo tema com o exato titulo: “Shangri-La”.

Shangri-La significa, etimologicamente, “passagem da montanha de Shang”.
Supostamente localizada entre as montanhas Kunlun (bacia dos maiores rios da
China, o Rio Amarelo ¢ o Yangts¢), foi onde o Imperador Amarelo encontrou
Xiwangmu, a Rainha Mae do Oeste. A dinastia Shang, precedida pela dinastia Xia
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e seguida da dinastia Zhou, dominou entre os séculos XIII e XII B.C. Na regido ha
testemunhos do recurso a metalurgia chinesa desde o ano 2.000 B.C. A civilizagdo
Shang (1750 B.C.-1040 B.C. que integrou a fase final da Idade do Bronze, na
China — entre 2.200 B.C. e 1.800 B.C.) desenvolveu a escrita e a fabricagdo de
utensilios através da manipula¢do dos metais; o poder monarquico era passado
entre irmaos, do mais velho para o mais novo. Porém, com o fim da dinastia, o
poder era herdado pelo sobrinho mais velho da linhagem familiar materna.

A designacdo de “passagem na montanha de Shang” parece um indicativo
maior de orientagdo espacial uma vez que ai se encontram a antiga Escadaria
com fechamentos sagrados dos desejos na parte superior da montanha sagrada do
Taoismo de Hua Shang.

Shangri-La poderia por isso ser a designagdo regional do caminho de passagem
da montanha de Shong, com acesso facilitado aos Vales do Nepal e de Kathmandu
e do Planalto do Tibete.

O percurso desta passagem poderia representar o acesso a caminhos que, na
Primavera e no Verdo, seriam lindos e relaxantes com a emergéncia das ervas e
das flores, o céu limpo e as paisagens montanhosas onde sempre doura o sol. De
Inverno, mau grado o frio, o vento e a neve se, contudo, atravessada a passagem
no tempo certo, seria o percurso de belas paisagens de neve pura, em dunas coladas
as rochas, entre o azul do branco, gelado e a luz luminosa do sol.

Além do percurso, o vale de saida e o de chegada e, no retorno, a sua inversao
de papéis, com populagdes camponesas tranquilas, hospitaleiras, sem desconfianca
e muita devogdo a simplicidade da vida e da familia e uma religido assente na
compaixdo e no desapego que permite a liberdade de pensar e a serenidade das
opg¢des, seriam condigdes proprias para um qualquer observador (quanto mais um
etnografo, um literato ou um antropologo) ficar fascinado perante a consciéncia
de uma organizacdo social, capaz de transmitir uma identidade cultural diversa
através de uma forma de estar, pensar e ser diferente.

A esta efabulacdo literaria mistificada e difusamente colectiva nao ¢ a alheia
a distancia fisica, o desconhecimento real do terreno, a dificuldade da verificagao
das afirmacodes ¢ o exercicio do contraditorio. Tal como o nao sdo as influéncias
literarias classicas de Viajantes e Mercadores ou os textos classicos da Antiguidade.
Lembremos, a este proposito, as referéncias de Empédocles de Agrigento (século V
B.C.), de Platdo!'* a Estrabdo sobre os reinos de pedras preciosas (relembro o Jardim
das Hespérides), as Portas de Hércules ou a Atlantida... A que acrescem relatos
de diplomatas gregos (o embaixador de Alexandre o Grande na corte do Reino de

12 In “Critias” e “Timeu”.
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Magdala no Nordeste da India) e dos comerciantes arabes. Relatos em que aos
factos assistia, coexistentemente o espanto, a surpresa e a atitude do(s) narrador(es).

Nio minimizavel é alias, neste contexto, a colonizacdo britanica da India e na
area de influéncia do seu Império por a¢do da Companhia das Indias, cujo poder
economico e negocial, o prestigio, a ostentacdo e o crescente dominio comercial
das rotas do oriente, justificou a adaptacdo de costumes aos “sahibs” e em ultima
analise a sua submissao, subjugacao ¢ em muitos mais casos do que seria desejavel,
a escravizagdo, para a qual, at¢ a Revolta Pacifica Indiana pelo Arroz, liderada
por M. Gandhi, s6 o refugio nas montanhas, podia garantir prote¢ao e condigdes
de sobrevivéncia. Uma dinamica social antagonica a dinamica socio-politica e
cultural ocidental que no rescaldo das I e II Guerras Mundiais (face a adopcao,
em 1945, da “Declaracdo Universal dos Direitos Humanos”, ao desenvolvimento
do Plano Marshall entre os chamados “Aliados™ da II Guerra contra a derrota nazi
¢ a eclosao das Guerras do Vietname, das Guerras Coloniais Africanas, Asiaticas e
da América do Sul), inscrevia a continuidade de exercicio do poder politico bélico
contra paises pequenos e pobres (de que sdo, entre outros, exemplos: Bangladesh,
Guiné, Cuba) e de regimes ndo sO autocraticos mas ditatoriais como era o caso
da Peninsula Ibérica (Franco e Salazar).

A reacdo das geracOes ndo se fez esperar: enquanto os movimentos de liber-
tagdo dos paises colonizados vdo adquirindo visibilidade (da entrada da India na
Administracdo Portuguesa de Goa em 1961, as agdes de guerrilha que institucio-
nalizaram a guerra em Angola, na Guiné, no Congo, na Nigéria), no ocidente,
os movimentos de rua protagonizados pelos estudantes em Franga e nos Estados
Unidos (onde a Guerra do Vietname foi o principal motor de mobilizagdo) obtém
a dimensdo social e politica que introduzird fraturas sérias no establishment da
arquitetura do poder norte-americano € europeu.

A chamada Geragdo do Maio de 68 era o rosto publico de uma exigéncia politica
que requeria maior vocagao governativa direcionada para a Paz e o Desenvolvimento,
para o reconhecimento dos Direitos Humanos, dos Direitos dos Trabalhadores e dos
Direitos Fundamentais das Pessoas, a implementar socialmente de forma transversal,
justa e equitativa. A esta filosofia politica (herdeira dos legados filosoficos de Rous-
seau e da Revolucdo Francesa bem como de Hegel, Feuerbach, Proudhon, Bakunine,
Engels, Marx, Lenine e os Existencialistase percursores como Marcuse, Simone Veil
ou ja Jean Paul Sartre, Simone de Beauvoir, Albert Camus e outros tantos como
Picasso) somar-se-ia, a partir de meados dos anos 60 do século XX, a emergéncia
do Movimento Hippie que ao fazer da Musica e da Arte o seu principal modo de
expressao e de intervengdo, acabou por ocupar o espaco publico norte-americano e
europeu com um pensamento critico, politicamente ativo e incontornavel.
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Consequentemente, ficaram criadas condigdes para o renascimento do um “novo”
misticismo, direcionado para “as Indias”: a Oriente, pela sua sabedoria milenar e
a Ocidente onde a integracao das populagdes indigenas na natureza oferecia um
paradigma referencial de diferenciagdo relativamente ao vivido no Ocidente — o
que, em ambos 0s casos, evocava — uma dimensao de vivéncia serena e integrada
entre a paz, a coexisténcia pacifica, a adoragao de deuses equivalentes a animais e
seres a quem assim se podia atribuir uma fungao social util, a rejeicdo do supér-
fluo, do consumismo, do respeito e de valorizagdo da integragdo na natureza, a
rejeicdo critica do dinheiro e do lucro, a valorizacao das trocas, € o cultivar de
uma educag¢do valorizadora do Espirito, através dos valores e das praticas.

Do Animismo ao Ascetismo, das praticas e asanas do Yoga a Meditagao, do
Recolhimento ao Discernimento, da Transmissao dos Saberes Medicinais e Rituais,
dos Mosteiros ao ritmo dos modos de vida, o conhecimento das culturas ditas “exo-
ticas” tornou-as alvos da projecdo paradisiaca de um Eden dito de outras formas
nas chamadas Religides do Livro — de cuja classificacdo se nao compreende, de
todo!, a exclusdo ou a ndo consideragdo do Sikhismo, Unica que tem o proprio
Livro como objeto de Veneragdo e cujo idedrio criativo se ndo afasta, substantiva
ou substancialmente, do monoteismo.

O mito do retorno a natureza, o fascinio pela dimensdo espiritual e pelo
conhecimento das suas técnicas e aperfeicoamento abriram-se como um percurso,
um itinerario alternativo ao sistema quotidiano de vida ocidental. O fascinio hoje,
jé4 ndo € sendo o leve vislumbre de uma memoria difusa onde se inscreve a impre-
cisa e misteriosa impresdo da ideia de uma regido de nome Shangri-La a que se
associavam a Paz, a Nao Escassez, a integragdo na natureza, a Nao Violéncia, a
Espiritualidade e o Aperfeigoamento Interior.

A Filosofia pro-ecoldgica dai resultante € por isso, a responsavel pelo inte-
resse ocidental contemporianeo pelos Ensinamentos, a Meditagdo, a Pratica de
Yoga, os Retiros, a Alimentagdo Natural, a Medicina Tradicional e um protétipo
de representacdo social da existéncia enquanto sistema integrado numa estrutura
ecologica da vida ou, de outro modo dito, num ecossistema organizacional inscrito
na Ecologia de Vida.

Os efeitos do “novo” misticismo ocidental'®, ultrapassado que foi o periodo
das narrativas esotéricas e mistificadoras causadas em muito pelo Espanto, denotam
a necessidade ocidental de procura de respostas alternativas aos seus modelos de
vivéncia contemporanea; disso sdo reflexo os interesses populares por questdes

13 Espirito-Santo (2002) — na medida em que estes movimentos também se inscrevem nos chamados
movimentos da “Nova Era”.
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ligadas a temas tais como a religido, a reencarnagdo, o karma, o equilibrio e a
harmonia — condi¢des inerentes & promog¢do do sentimento de bem-estar social. O
fendmeno obteve uma tal visibilidade social que ndo ficou incolume a taxa média
dos registos de migrantes e turistas ocidentais que, com particular incidéncia nos
anos 60 ¢ 70 do século XX, visitaram e ficaram na india, no Nepal e menos signi-
ficativamente, nos Himalaias.

Shangri-la ¢ o nome, escrito e ou pronunciado, de uma passagem numa
regido na Montanha... ¢ a Montanha uma configuragdo que deixa olhar o Nepal
e o Tibete como os vales extremos de uma darea cultural ndo apenas religiosa e
linguistica mas, também etnografica e antropoldgica (poder, simbolismo e regulacao
social por género: ginocracia e androcracia). Poderemos a esta luz perceber se
existe alguma realidade ou algum fundamento ontologico que se aproxime de
existir nesta regido de tdo alegado fascinio, misticismo e idealismo atractivo? ...
ou deixaremos a Shangri-La o lugar dos nao-lugares, espaco de sonho e mito de
funda¢do da harmonia para uma populagdo que rejeita a guerra?

4. O MISTICISMO PORTUGUES
Do Reino de Preste Jodo ao chamado V Império

Em Portugal, a Mistica de um Padrao civilizado perfeito segundo os princi-
pios e praticas do Cristianismo perdurou ao longo da Historia com destaque para
o periodo que decorreu entre o século XIV e o século XIX. Vale a pena registar
que este periodo foi sucessivamente assinalado pela mudanca e prevaléncia de para-
digmas incontornaveis da Historia da Europa e de Portugal, de que se destacam:

* a ruina do Império romano e o desaparecimento dos Templarios;

* a busca do Graal;

* a busca e o abandono da recuperacao dos artefactos sagrados e das reli-

quias cristas;

* a literatura de viagens;

* a busca das origens e das provas do fundamento do mito de origem e de
fundacao;
os efeitos da solu¢ao economica dos Descobrimentos;
 a consagracao do pais a N.* Sr.* da Concei¢do em 1640;

* 0 messianismo sebastianista;
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* a inovagdo arquitectonica e a geometria secreta do Marqués de Pombal
(séc. XVIII);

* as sociedades secretas € 0 “novo” messianismo do século XIX;

* 0s movimentos e manifestagdes inscritas no que podemos designar, grosso
modo, manifestacdes ecoldgicas e alternativas, espirituais, fisicas e gastro-
nomicas (séc. XX).

A dimensdo do imaginario do “Reino Dourado” assente no arquétipo do Paraiso
Terreno remotamente atribuivel a uma Biblia cuja interpretagdo se ndo concentrara
ainda nas noc¢odes de “pecado” e de “culpa” e do qual encontramos projecdo nas
multiplas incursdes das expedigdes maritimas e terrestres portuguesas em busca do
alegado Reino de Prestes Jodo, cujas primeiras referéncias datam do século XII.

Face a aparente desertificagdo da estepe africana e a determinagdo de imple-
mentagdo de feitorias que pouco a pouco deram origem a dindmicas de crescimento
e colonizago, as incursdes em Africa implicavam, regra geral, com maior ou menor
grau de prioridade, a busca do Reino de Preste Jodo, desde finais do século XIV
até finais do século XVII.

A exploracao do interior africano associava ao espirito comercial a fungao de
evangelizagdo, integrando no programa das missdes a procura de referéncias sobre
a localizagdo deste alegado Reino. Preste Jodo seria um governante rico, sabio e
generoso, seguidor dos principios cristdos, gestor de um pais em paz e feliz. Este
era o mito e a sua fun¢do: provar que uma organizacdo social erguida sobre os
principios do cristianismo ¢ justa, eficaz e funcional.

A progressiva evangelizacdo foi conduzindo a decadéncia do mito, particu-
larmente depois de se associar Preste Jodo ao Rei da Etidpia que, em carta ao
Papado de Alexandre III, reivindicou territorios a Frederico I do Sacro-Império
Romano-Germanico, bem como a Luis VII de Franca e a Afonso Henriques de
Portugal, alegando que teriam sido parte das “3 Indias” que Alexandre o Grande
destrocgara, fazendo perder-se as “dez tribos de Israel”. De qualquer modo, Péro
da Covilha tera feito uma alianca com Preste Jodo no sentido de combater os
mugulmanos, permanecendo no seu reino, no final do século XV.

A este mito associou-se outro que, pela fungdo social premente com que se
colocava face ao dominio da coroa espanhola sobre a portuguesa, acabou por se
tornar mais proximo e relevante. Falamos do Mito do Sebastianismo onde messia-
nismo e nacionalismo se mesclam numa exortacdo a retomada da independéncia
e a esperanca (como se todos os “males” viessem da governac¢do filipina ou se
os pudesse eliminar, per se, a presenga de um monarca de sangue portugués!).
Entretanto, a protecdo papal a evangelizagdo continuava a servir de cobertura a
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exploragdo comercial, tendo apenas mais tarde passado a desenvolver uma agdo
social com reflexos locais nos finais do século XIX e durante o XX.

Nao ficou porém, por aqui, a referéncia a um mistico e secreto Reino ou
Rei de Preste Jodo. Por isso, em meados do século XVII, entre 1632 ¢ 1647, nas
incursoes dos jesuitas pela Asia, chegam, vindos de Goa, subindo a india, a Terras
do Nepal e do Tibete, primeiro um e poucos anos mais tarde outro, jesuitas portu-
gueses. Antonio de Andrade (1624), nas suas missivas ao Rei, evoca Preste Jodo
para convencer a Coroa a deixé-lo repetir pela segunda vez, a viagem até ao Tibete.

Para melhor e mais sucintamente caracterizar o povo e a cultura que descreve
de forma etnografica muito detalhada, de modo a poder justificar a continuidade do
seu trabalho, referindo embora as limitacdes da comunicacao verbal dada a diferenca
de linguas, latim e tibetano, Anténio de Andrade, apos descrever as desventuras
da viagem e os bons tratos no seu acolhimento, recepcdo e atendimento, escreve
as incumbéncias e beneficios que lhe foram reconhecidas e atribuidas pelo Rei do
Tibete, na sua Primeira Carta ao Rei, datada de 8 de Novembro de 1624: “(...)
Foi a primeira, que me havia de dar plenario poder, para em suas terras poder
pregar a santa Fé sem ninguém me ir a mdo. A segunda, que me daria lugar, e
sitio péra fazer igreja e casa de oragdo. Terceira, que me ndo havia de ocupar
em cousas proprias de mercadores, se porventura pretendesse alguas de nossas
terras, pois era contra o que professavamos. Quarta, que sendo caso que pelo
tempo em diante, fossem alguns mercadores portugueses a suas terras, nos nao
assistiriamos em compras ou vendas das suas pecgas, nem a semelhantes materias,
como se nunca houvesse tais mercadores. Quinta, que ndo daria crédito a cousa
lagua que lhe dissessem os mouros caxemires contra nos, pois eram muito contra-
rios a nossa Santa Lei. (...) Ouvidas as condi¢oes pelo bom rei e a Rainha, fez
logo passar um papel selado com suas armas reais(...)”'*.

O deslumbramento com a hospitalidade e a compaixdo tibetanas do jesuita
Antonio de Andrade foram também, porém, relativizadas pelos acontecimentos a
Ocidente onde declinava o dominio filipino do territério portugués que, em 1640,
retomaria a Independéncia.

Contudo, na segunda Carta dirigida ao Rei por Antonio de Andrade em 15
de Agosto de 1626, o jesuita insistia no maravilhoso Reino que encontrara que
podendo ndo ser o de Preste Jodo era, por certo, tdo ou mais digno que esse outro
alegado reino a data ja representado como correspondendo a Etiopia: “(...) Daqui
pode Vossa Paternidade coligir a bondade da gente e a disposi¢do que tém (...)
péra receber todo o bem (...) Ha meses que vivo nesta terra, nunca até hoje soube

4 Didier (2000), p. 93.
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de ua so briga nem desavenga, nem que pessoa algua esteja en odio com outra. Os
homens de continuo andam com as contas nas mados, ndo se ouvird da sua boca
ua palavra menos decente; folgam muito de ouvir praticas do céu e da salva¢do;
vivem com muita chaneza. As mulheres de continuo trabalham fiando ou tecendo
os seus panos de ld e noutras ocupagoes, como de cultivar a terra, que sdo elas
que o fazem. Esta Rainha de continuo a verdo ou rezar ou fiar; os homens pouco
trabalham, porque no Verdo de continuo andam em guerras e quando ndo, todos
os dias se ocupam em tirar com arco e frecha a barreira sdo mui destros neste
exercicio.(...) Desta mesma piedade e boa inclinagdo nasce também a reverencia
que fazem as nossas imagens de que temos varias neste igreja, que esta muito
bem concertada. Tem concorrido a ela toda a gente principal e muita da outra.
Todos debrucados por terra por tres vezes a seu modo adoram as santas imagens
e pedem que lhes ponha sobre as cabegas o santo livro, e com isto temos muita
ocasido de lhes declarar os mistérios da fé ".

Quanto a Terceira Carta enviada pelo velho jesuita apaixonado pelo Tibete ¢
datada de 2 de Setembro de 1627, nela continua Anténio de Andrade a descrigcao
detalhada etnografica e de costumes do povo tibetano, referindo ter conseguido
introduzir celebragdes natalicias'® na regido (pratica que sobreviveu culturalmente
na regido tibetana de Gyantsé onde actualmente ainda se celebra o Natal catolico).

Em 4 de Outubro de 1627, Estevao de Cacela, jesuita, escreve ao Rei: “Fize-
mos todas as diligencias de perguntas acerca do Reino do Cataio, e ndo temos
dele noticia alua por este nome, que é aqui totalmente ndo sabido. E porém aqui
mui celebre un reino que dizem ser mui grande, e se Xembala (Sham bha lai,
Shambala) e fica junto a um outro que chamam Sopo, daquele Reino de Xembala
ndo sabe este Rei que lei tenham e no-lo tem perguntado por muitas vezes. Deste
Reino cuidamos poder ser o Cataio porque o do Sopo é o dos tartaros como
entendemos pela guerra, que este Rei nos diz tem aquele Reino de continuo com
a China, acrescentando que o Rei da China tem mais gente. Porém que a de Sopo
¢ mais esforcada e assi comummente esta vence os chinas, o que tudo diz com o
que ¢ tdo sabido da guerra dos tartaros com as chinas, e como o Reino do Cataio
seja mui grande e o unico que fica por esta banda junto aos tdrtaros, conforme a
descri¢do dos mapas, parece podemos com algua probabilidade cuidar ser o que
aqui chamam Xembala.(...)”"" e acrescenta que ai chamavam a China, Guena, a
Mongolia, Sopo e ao Tibete, Potente.

' Didier (2000), pp. 103-146.
16 Tdem, pp. 150.
17 Ibidem, pp. 236-237.
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A concentracao nacional no derrube do regime filipino e a organizagdo da
oposicdo com o recurso a Casa de Braganca, substituem o enfoque exterior pelo
interior e dai até a Republica continuou a ser essa a visdo estratégica portuguesa,
cujos territérios e culturas locais se alteravam, adaptavam ou resistiam com a
dinamica relacional enddgena alavancada pela dicotomia proprietario-dono-patrao/
/escravo-servo-criado.

Paralelamente, encontra-se em decadéncia o mito sebastianista que integrava
a morte misteriosa do rei, o luto colectivo incerto, a esperanca comum infundada,
o interregno politico, as divisdes da corte, as intrigas nacionais e transfronteirigas,
as aliancas, as oposi¢oes e a inseguranga do reino. Apds a revolucao de 1640, ao
processo da Restauragdo da Independéncia associou-se a influéncia do Iluminismo
que deu ao Marqués de Pombal a mestria da inovacao arquitectonica (logo associada
a geometria sagrada) e das Politicas Publicas, até que, subitamente, constatamos
o encontro fratricida do liberalismo e do absolutismo, protagonizados nos irmaos
D. Pedro e D. Miguel.

O Império dos Outros Mundos que colonizados pelo Reino de Portugal com
um apego desmedido, cego, injusto e a forca das balas ia voltando aos poucos aos
respectivos lugares dos respetivos povos e culturas. Portugal voltava a focar-se em
si proprio. Até que soa o alarme em Goa, em 1961, quando o exército, a forca
aérea e a marinha indianas cercam o arquipélago goés e obrigam a rendi¢do da
administracao Portuguesa. Honrosa Rendi¢cdo. Honrosa Aceitacao.

Por ordem do PM da India, N. Nehru, permitiu a realiza¢io de um referendo
universal em Goa onde perguntava a todos os residentes no territério se preferiam
ser um Estado independente ou integrar o Estado do Mahastra? Os Goeses preferiram
um Estado Independente. Goa ¢ hoje o Estado mais rico da India. A identidade
cultural e religiosa reconhecida em Goa e pelos Goeses como propria da cultura
goesa, nas suas formas de ser e de estar, esta protegida pela Lei Indiana, pelas
suas leis regionais e ainda em muitas das suas praticas sociais.

No que respeita as representacdes colectivas nacionais de maior destaque
cabe ainda a referéncia ao designado V Império, expressdo que, no século XVII,
o Padre Antonio Vieira proferiu para declarar que o Império Portugués seria o
ultimo império do mundo.

Mais tarde, para além dos movimentos de estudos esotéricos, rosacrucianos,
tesoficos, ocultistas que foram explorando o tema, ¢ com Fernando Pessoa, em
particular com o seu libelo nacionalista, “Mensagem”, que regressa a visibilidade
publica e intelectual portuguesa a ideia do V Império cuja alusdo ndo deixou de
constar nas Revistas e nos debates dos movimentos literarios e artisticos do inicio
do século XX.
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O V Império de Pessoa era a construcao cultural de um novo império civili-
zacional e espiritual ou seja, segundo a frase das “profecias de Bandarra” por ele
citada: “Sermos Tudo”.

No século XX serd o Professor Agostinho da Silva, filésofo, pedagogo, histo-
riador, literato, quem voltara a evocar o V Império.

Desta vez, o conceito do V Império adquire novos contornos, dada a sua
profunda plasticidade se utilizada aos olhos do Mestre. Agostinho da Silva falou
de um V Império capaz de se aproximar, por um lado, do mito do retorno a uma
“idade de ouro” mas que, por outro lado, se pode realizar a partir de uma “comu-
nidade falante” que poderia rever-se numa coopera¢do interativa entre Portugal,
o Brasil e Africa, a qual poderia, conjunta ou separadamente, constituir-se ainda
como uma “comunidade espiritual”.

Uma comunidade espiritual cujo simbolo poderia ser (numa alusdo as Festas
do Espirito Santo realizadas nos Agores e que estudou afincadamente) o que esta-
beleceu e definiu do seguinte modo: “(...) O Quinto Império sera restaurar a
crianga em nos e em nos a coroarmos Imperador. Eis o primeiro passo para a
Formacdo do Império.(...)"'3.

Seguiram-se simbolos outros na sociedade portuguesa que vao do 25 de Abril
ao 13 de Maio, aos especificos da Republica, do Estado Novo, da Democracia...
mas as pessoas gostam sempre de se sentir integradas em grandes modelos de
pertenca e por isso prolongam os antigos e (re)criam outros. Em busca da Identi-
dade sonham e avangam... construindo a propria identidade.

Em 1967, Agostinho da Silva escreveu um ensaio sobre as Festas do Espirito
Santo ¢ do Império onde, em referéncia a este Gltimo' registou: “(...) Marca-se o
inicio desse Império com a libertagdo dos presos e com um banquete aos pobres,
no reino novo que comega (...) nao havera mais homens privados de sua liberdade
e ndo haverd mais homens submetidos a todas as limitagoes da miséria (...). A
tudo se junta, quando o imperador é uma crianga, um outro simbolismo (...) [em
que se proclama] que desse momento para diante ndo é o trabalho que valera
mais no mundo, mas sim o jogo, ndo ¢ o calculo que levara a palma, mas sim a
fantasia; ndo é a chamada realidade que manietarda o sonho, mas sim o sonho que
subjugara o real. (...)”*. A articulagdo desta interpretacdo das festas com alguns
dos aspectos centrais do pensamento de Agostinho da Silva ¢ clara. O tema do

18 Silva (2000).
¥ Agostinho da Silva (1983), pp. 200.
20 Agostinho da Silva (2000) ,pp. 329.
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imperador-menino implica, na sua representagdo social, um louvor, uma homenagem
e um reconhecimento da crian¢a como “modelo de vida™'.

O extraordinario mérito visionario e de qualquer modo sempre Sébio do Profes-
sor Agostinho da Silva reside na profunda percep¢ao etnografica e antropologica
do rito a que estava associada uma funcdo social, designadamente ao nivel da
Ideologia, do Reconhecimento do Papel da Educacdo, da Responsabilidade Social
e do Compromisso Colectivo direcionado a um fim. De facto, a sua interpretacdo
de um significado (no caso dos Acores, a coroacdo do Menino como Imperador)
a respectiva representacdo simbdlica (as festividades regionais da Festa do Espi-
rito Santo e dos Impérios) encontra, com ou sem o seu mais profundo ou leve
conhecimento, fundamento ontoldgico e epistemoldgico nas representagdes rituais,
etnograficas e culturais manifestas no que podemos designar por area cultural
tibetano-nepalesa.

5. 0 FUNDAMENTO ONTOLOGICO E EPISTEMOLOGICO
NA ETNOLOGIA DA AREA CULTURAL TIBETANO-NEPALESA

Antropologia e Etnologia em Shangri-La — Terras de Kundun e Kumari

Uma sociedade camponesa, multimilenar, nos Himalaias, nos locais que sao
hoje o Nepal e o Tibete, organiza a sua autoctonia e as suas relagdes de vizinhanga,
de uma forma peculiar que, aos nossos olhos formatados no contexto de uma socie-
dade globalizada em fase de contraciclo sistémico (no caso, alteragdes climaticas
e mutacao rapida dos modos de vida na sequéncia da massificagdo tecnoldgica),
remete, na sua caracterizagdo etnografica e etnoldgica, para mitologias de uma
antiga”idade do ouro”®, consideradas na Memoria Colectiva e no Patrimoénio
Literario-Documental.

E se mais curioso que o facto da simbolica do Espirito-Santo e do Império
Acgorianos remeterem a sua significacdo para a ideia do Menino-Imperador ou
do Imperador-Menino e essa mensagem reproduzir, ndo apenas a transmissao da
possibilidade de identificacdo com Criangas como o Menino-Jesus (Menino-Séabio)

2l Agostinho da Silva (1999), pp. 191-200.

22 Tomada a expressdo quer no sentido da evoca¢do de um passado paradisiaco perdido ou na leitura
antropologica do Professor Agostinho da Silva na sua interpretacdo do “Simbolico” enquanto manifestagao
de uma logica social recriada etnograficamente, nas manifestacdes festivas do Espirito Santo e do Império
dos Acores.
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ou o Menino Siddartha Gautama (que buscou e alcangou a Iluminag¢ao), mas o
sentido de uma pratica ancestral das sociedades camponesas, num tempo em que a
reproducdo e a virtude eram condi¢des para a gestdo e controle sociais, com toda
uma simbolica e ritualistica envolvente que configura o mecanismo designado por
C. Lévi-Strauss como “eficdcia simbolica™?>.

A problematica da exposicdo infantil enquanto representantes da sociedade
Ginocratica (Kumari) e da Sociedade Androcratica (Kundun) ¢ também um modelo
de alianga educacional e politica concertado (dai a referéncia a encontros diplo-
maticos relevantes) porquanto a representagao social, cultural e politica do poder
coincide com o estatuto da condi¢ao infantil.

A distancia fisica a que ficavam as pratica indianas do Swayamvara®, justifi-
cavam estratégias locais de reproducdo social e politica que, facilmente, acediam
a protocolos de compromisso no cruzamento e troca de conjuges, particularmente
mulheres, no ambito de uma cultura cuja sociedade procede duplamente, segundo
uma ordem paralelamente ginocratica e androcratica. Nao surpreende, por isso,
que a identificacdo de praticas, sinais, modelos educacionais, rituais e valores
das Criangas-Simbolos das Comunidades do Nepal (Kumari, uma crianca de sexo
feminino) e do Tibete (Kundun, uma crianga de sexo masculino) fossem objeto de
uma preparacao civica, religiosa, politica e cultural similar, vocacionada a partida
para o desenvolvimento de competéncias usualmente nao exploradas nas sociedades
ocidentais contemporaneas.

A continuidade cultural numa area espacial de montanha e a sua mudanca
social, requerem, para efeitos de dindmica do processo, o estabelecimento de aliangas
e estratégias organizacionais que sdao testemunhadas pela andlise e cartografia da
partilha territorial de representagdes religiosas e politicas, dos rituais religiosos,
das praticas, dos costumes, das crengas, das instituigdes politicas, do estudo e do
conhecimento, da medicina e do recurso a métodos indutivo-deduzidos capazes de
os conduzirem aos seus objetivos centrais, isto €, garantir a reproducdo comunitaria
€ promover a sua seguranga.

E alias esta Educagio para a Concentracdo, para a andlise, a consciéncia, o
equacionar, o adaptar e o avaliar constantemente tanto Objetivos como Meios, que
justifica a educacao particular, isolada e rigorosamente trabalhada das Criangas
escolhidas para governar, entre a populagdao mais autoctone do pais ou dos grupos

2 Lévi-Strauss (1963).

24 Fitas (2018) — Swayambara ou Swayamvara era, na india antiga, uma pratica das mulheres escolhe-
rem quem preferiam para seu marido, atendendo, designadamente, a eventual lista de interessados por uma
jovem em idade de casar. (refira-se ainda que “Swayam” em sanscrito significa “eu” e neste caso, “noivo”
significa “vara”).
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sociais mais prestigiados pela tradicdo, sem que nenhum requisito exclua lugares
ou pessoas. Este principio de aleatoriedade assume uma dimensao equitativa em
termos de igualdade de oportunidades para as familias, conserva a esperanca e
promove o desejo do Bem-Estar Comum.

As Criancas podem ser formatadas, influenciadas e manipuladas, obviamente.
Porém, as Criangas detém e recorrem com muito mais facilidade que os adultos,
J& muito mais inflexivelmente formatados para a reproducdo de um padrdo de
comportamento, a intui¢do e a simplicidade. Particularmente entre os 2 e os 9
anos, quando exercem testes de compara¢cdo com os argumentos € medem a corre-
lagdo de forgas com os adultos. Nessa altura e com a cuidada ateng¢do dos seus
intérpretes e professores, a Crianca pode crescer e representar nesta area cultural,
o papel do exercicio publico do Julgamento e da Sabedoria.

As criangas de sexo masculino nio se coloca o problema do impedimento das
consequéncias diretas da fecundidade, da gravidez e da amamentagio. As Mulheres
nao faz sentido impedir a concretizagdo maior das suas competéncias exclusivas
de gestagdo e parto, as mesmas que ddo origem ao aparecimento das Criancas que
tém o Potencial de Guias e Iluminados. Por isso, a Crian¢a de sexo masculino nao
tem limites visiveis decorrentes da evidéncia de fendmenos bio-quimicos como ¢
o da produ¢dao menstrual.

A Deusa Viva do Nepal, Kumari, a Menina Escolhida ndo pode sangrar porque
a partir desse momento a sua Atengao fica dispersa e a sua Concentragdo compro-
metida. A Crian¢a de sexo masculino continua em condi¢cdes de concentracao até
perder as competéncias psico-sociais por for¢a da idade. Em ambos funcionardo as
TentacOes ditas de Maya, no caso de Siddartha Gautama mas, também da Kumari.
A curiosidade, o interesse, o deslumbramento, o apego. Resta confiar na Educagao
ministrada para o controle de si e da sua propria mente.

Recorde-se, entretanto e a este propodsito, os periodos histdricos em que
lamas, (tulkus, bodhitsattvas ou outras encarnagdes de iluminados sabios ancestrais,
mantidos na Memoria Colectiva e na Tradigdo Oral) deuses, monges, budas ¢
kumaris podiam/podem casar (a Kumari depois de exercer o seu mandato, continua
a poder casar)®.

Sera descabido pensar na possibilidade destes dois modelos politicos, até pela
sua vizinhanga fisica e pelas suas continuidades espacial e cultural, educarem as 2
Criancas (Kundun no Tibete ¢ Kumari no Nepal) para, no contexto de “casamentos
arranjados desde a infancia”, assinalarem a alianga politica e cultural entre os territorios?

2 Apesar da atual crenca popular que afirma a morte do noivo/marido — de que decorre o facto da
pratica ndo ser muito usual.
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Serdo estas praticas ao que agora reconhecemos como 0s processos de reco-
nhecimento, selecdo e entronamento dos Dalai-Lamas do Tibete* e das Kumaris no
Nepal, vestigio e reflexo da mudancga social que acompanhou as mudangas sociais
e politicas regionais no ambito da sua continuidade cultural?

Serdo elas manifestacdes de anteriores praticas de aliancas politico-familiares,
clanicas, tribais, regionais que se complexificaram ao ponto de optarem por um
unico personagem central (Kundun e Kumari) simbolico representante de toda uma
larga comunidade? Sera esta a consequéncia de um anterior planeamento tribal entre
familias de um espago muito mais restrito ¢ uma forma de organizar e monitorizar
o controle social, através da circulagdo das mulheres e do regime patrilocal?

Nao se pretende aqui sugerir (sem contudo, ndo erradicar liminarmente essa
hipotese remontavel a um tempo imemorial), a preparacdo de casamentos secretos
para os Dalai-Lamas mas, o recurso a um modelo educacional susceptivel de, através
do exemplo, manter na regido e nas representacdes culturais o ideal de cultivar e
simbolizar o Melhor de Cada Um de N6s numa area cultural que partilha crengas,
praticas, representacdes e cruzamentos linguisticos acentuados.

H4é neste mecanismo de selecao/eleicao, um respeito constante e reconhecedor
da diferenca a propria condi¢do infantil e nesse sentido, as Criangas sd3o o simbolo
de uma mensagem de valorizacdo da intuicdo, da pureza prévia aos condiciona-
lismos das razdes sociais, de confian¢a no ndo-racionalizado (talvez no: intuido)...
o testemunho que resta de uma anterioridade a completude dos processos, cedo
ou tarde, integraram, assimilaram e passaram a transmitir formas de enculturacdes
¢ efeitos de aculturagoes.

Se pensarmos nos sistemas de codigos e sinais que compdem os rituais de
reconhecimento das Criangas que protagonizam KUMARI e KUNDUN, obteremos
um quadro de constru¢ao mental que visa deixar as populagdes protegidas pelas suas
redes de influéncia — tanto maiores e eficazes, quanto maior for o seu apoio popular.

No caso do Nepal, a KUMARI integra o numeroso e significativo grupo
é¢tnico NEWAR, considerado autoctone; Por outro lado, KUNDUN integra a Escola
Gelug onde, no século XIV reinou a dinastia DRUP (1.° Dalai-Lama) apds a qual,
ja no século XV, a dinastia passou a ser GYATSO.

Quanto aos sistemas, processos e codigos de identificacao das Criancas deten-
toras do potencial esperado para a aprendizagem do saber e do discernimento implica
uma arquitectura psico-social colectiva na qual estdo presentes conceitos como:
reencarna¢do, sonhos premonitorios, coincidéncia de check-list de atributos com

%6 Cuja linhagem dinastica parece querer ser interrompida por Tenzin Gyatso, o XIV Dalai-Lama
do Tibete.
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sinais fisicos e a realizagdo de testes de reconhecimento (os testes de reconhecimento
do Dalai-Lama permitem, por um lado, identificar a personagem antecessora reen-
carnada e, por outro lado, evidenciam o reconhecimento concedido a um saber
intuitivo — procedimentos com forte paralelismo no reconhecimento da Kumari).

Este fundamento epistemologico (que radica na busca de uma fonte de conhe-
cimento intuitivo, considerado de transmissdo ancestral), sujeito a um processo
educativo altamente controlado, caracterizado pelo isolamento social da crianca
relativamente ao meio envolvente, pela preservacao da sua exposicdo a influéncias
externas, pelo seu enfoque no desenvolvimento da atencdo, da comunicagdo, da
compaixao e¢ do discernimento ¢ um processo pedagdgico-didatico cujo objetivo
consiste na preparagdo das Criancas para os processos de tomada de Decisdo, a
saber, os que requerem sentido de responsabilidade social, equitatividade, concen-
tragdo, respeito, ponderacao, €tica, justica e consciéncia do Bem-Comum.

Neste contexto, faz sentido destacar agora o facto deste objetivo epistemold-
gico, decorrente da filosofia religiosa, civica, ideoldgica e politica em que assenta
o sistema cognitivo colectivo da area tibetano-nepalesa e que ¢ responsavel pelas
respectivas configuragdes logicas e culturais das sociedades locais, emana desse outro
fundamento reflectido na manifestacao etnografica e cultural de que sdo expressao
os ritos e rituais associados ao culto das Criangas Divinas, Kumari, a Deusa Viva
do Nepal e Kundun, o [luminado do Tibete. Na realidade ¢ a manifestagdo etno-
grafica e cultural dos proprios protagonistas Kumari ¢ Kundun que representa o
fundamento ontoldgico desta fenomenologia da representagdo social do Poder.

A gestdo organizacional ginocratica e androcratica na area cultural tibetano-
-nepalesa requer que os seus protagonistas sejam preparados para o cumprimento dos
seus desempenhos, de forma serena, destituida de desapego (lagos particularmente
familiares de dependéncia psico-afectiva) e dotada de um discernimento impertur-
bavel. De certa forma, ¢ esse o objetivo da Educagdao socialmente segregada dos
dois representantes maximos da sua simbologia do poder: Kundun como reencar-
nacdo de grandes atributos de Seres Iluminados?’ ¢ Kumari como reencarnagio
das Deusas Durga e Kali.

Enquanto KUNDUN tem os epitetos de “Oceano de Sabedoria”, “A Grande
J6ia” e o “Iluminado” (Tibete), KUMARI tem com epitetos: “A Que Brilha”, “A
que Nao Teme” e a “Iluminada” (Nepal).

Em sociedades ginocraticas e androcraticas, a organica social funciona ativa
e dinamicamente em fun¢ao do respeito pelo desempenho do papel social do outro

27 No caso do IV Dalai-Lama do Tibete, Tenzin Gyatso, estaremos perante a reencarnagdo de
Avalokitshevara (o Buda da Compaixao).
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(o poder feminino no espago doméstico € na gestao familiar independentemente da
consanguinidade e o poder masculino no espago publico e na gestdo das relacdo
sociais independentemente das relagdes de consanguinidade). Para o efeito e ainda
no quadro conceptual da “eficacia simbolica”?® nada melhor que uma representagao
social coletiva protagonizada numa manifestacdo etnografica-religiosa e cultural,
acompanhada do exercicio de um modelo simbodlico educacional que a configure.

Excluida ou sequer minimizada nao fica, de forma alguma, a dimensao relativa
as “elites” que, em redor do “rito” e do “culto” desenvolvem, incontornavelmente,
as comuns estratégias das relagdes de poder politico e de oposicao que implicam
intrigas, planos, deturpacgdes e até perversdes do sistema de pensamento traduzido
sem fidelidade pelas praticas econdmicas e sociais. A estrutura econdmica, social,
politica e cultural das sociedades nepalesa e tibetana também recorre e tem facilidade
de acesso a execucdo de estratagemas que afastam o funcionamento econdémico
da area tibetano-nepalesa do seu sistema de pensamento tradicional, religioso e
ideologico. Registe-se alids, neste contexto, por um lado, o desmesurado aumento
de migrantes de varias regides da China para terrirério tibetano e, por outro lado,
o grande numero de monges que criou ¢ encheu centenas de templos ao ponto de,
recentemente, o XIV Dalai-Lama do Tibete numa das conferéncias publicas profe-
ridas na India, em 2019, ter exortado os tibetanos a sair dos templos, a casar ¢ a ter
filhos na qualidade de contributo efetivo para a sobrevivéncia da cultura tibetana.

Finalmente, serd de registar o facto da tradicao popular oral das sociedades
camponesas, valorizar sempre a figura da CRIANCA, simbolo andrégino onde
se assiste a unidade das dicotomias ecologicas e psicologicas, capazes de reunir
os contrarios, permanecendo coesa e coerente: Fertilidade/Chuva; Sabedoria/Luz;
Medo/Coragem. Dai também, provavelmente, na sequéncia dessa valorizagdo
universal da transmissdo patrimonial da Humanidade, a CRIANCA seja objeto
de ditos transversais a sociedade, radicados também na tradi¢do popular oral da
nossa cultura tradicional onde se reflectem as representagdes socio-culturais que
ainda temos das Criangas:

“Da Boca das Criangas ¢ que Sai a Verdade”;
“Ai que o/a menino/a ndo gosta de ti/mim/dele/a”;
“Se a crianga disse é porque é”’;

“Esta/e menina/o parece que ja foi velha/o”;

“O melhor do mundo sdo as criangas”®.

28 Lévi-Strauss in ob. cit.
2 Pessoa (1937) “Liberdade” in Cancioneiro.
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6. CONSIDERANDOS FINAIS

O que se pretende com este trabalho ¢ colocar o énfase nos procedimentos
culturais, tradicionais das sociedades camponesas, com as quais ainda podemos
conviver, no curto espago de tempo que a mudanca social nos permite, face aos
efeitos quer da massificagao tecnoldgica, quer das alteragdes climaticas, por exemplo.

O presente artigo resultou de 2 estadias no Nepal (2018 e 2019), de 1 estadia
no Tibete (2019) apds 5 estadias na India (2005, 2012, 2013, 2017 ¢ 2018) em que
a atencao para a percepgao dos processos de continuidade cultural e de mudancga
social esteve sempre presente. Nesta perspectiva, o objecto de estudo e observacao
directa e participante incidiu na problematica antropologica da continuidade cultural
e da mudanca social nos séculos XX e XXI na area cultural tibetano-nepalesa,
atendendo aos momentos de ruptura socio-politica e administrativa significativos
como foi a implementag¢ao do regime republicano no Nepal ou a anexacdo chinesa
do Tibete que, em 2019, cumpriu 70 anos de designacao de Regido Auténoma do
Tibete — RAT.

Esta analise etnologica remete-nos, em termos ontologicos para a fundamentacao
e relevancia do conceito de “autoctonia” enquanto sindonimo de auto-suficiéncia,
controle social e representacdo social do poder, do saber e da imagética dos valores
(Kundun e Kumari).

Acresce, por outro lado que, em termos de fundamentagdo epistemologica,
atendendo as representagdes sociais religiosas,éticas e civicas comuns a area cultural
em estudo, os simbolos conceptuais do poder estao de forma evidente associados
aos do saber, da crenca e da ética (Intuicdo, Educagdao e Iluminagdo).

Eis pois, uma abordagem etno-historica e antropologica de Kundun e Kumari,
uma historia real da estrutura social da area cultural tibetano-nepalesa sobre a qual
se difundiu o mito do maravilhoso e misterioso Reino de Shangri-La.
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MUSEUS E “APROFUNDAMENTO
DA DEMOCRACIA” — E POSSIVEL
PENSA-LOS, FAZE-LOS, SUSTENTA-LOS?!

por

Florbela Estévao?

Resumo: Esta comunicacio visa refletir sobre o papel dos museus — tomados em sentido amplo —
na sociedade contemporanea, em crescente processo de globalizagdo, onde as assimetrias de toda a
ordem sdo cada vez mais acentuadas. Por isso, os museus enfrentam hoje, nela, constantemente novos
desafios, devendo assumir neste contexto de forma clara o seu papel politico, levando-nos a pensar de
que modo podemos com eles contribuir para uma vivéncia mais democratica e inclusiva, onde todos
os cidad@os possam ter um papel ativo, e ndo sejam meros visitantes e espectadores de colegdes e
narrativas museologicas feitas por especialistas.

Palavras-chave: Museus; Cidadania; Democracia.

Abstract: This paper aims to think the role of museums — considered in a broad sense — within contem-
porary society, as an increasingly globalized world, characterised by all kinds of crescent asymmetries.
Consequently, museums face today permanently new challenges in this context where they must clearly
assume their political role, leading us to consider how we can contribute through them to a more
democratic and inclusive societal life, in which all citizens could be able to play an active role, being
not mere visitors and spectators of museum collections and narratives produced by museum experts.

Keywords: Museums; Citizenship; Democracy.

O titulo e contetido da minha comunicagdao envolve dois conceitos basicos
muito gerais, o de museu, ¢ o de democracia, ambos mutuamente relacionados,
e partilhando a mesma caracteristica: ha séculos que sao debatidos, e parece que
nunca se disse sobre eles a ultima palavra, se ¢ que tal teria sentido: sdo sempre
questdes em aberto e em mutagao.

! Comunicagéo apresentada ao Il Forum Ibérico de Investigagdo em Museologia, Lisboa, dezembro
de 2018.

2 Investigadora integrada do Instituto de Historia Contemporanea — FCSH-UNL. Mestre em Museologia
pela FLUP. Sécia da SPAE. Contacto email: florestevao7@gmail.com.
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Falar de ambos ¢ evidentemente falar de politica, de tal modo o museu se
tornou central na vivéncia cidada, e de tal modo espelha, de diferentes maneiras,
uma inten¢do, um programa, uma proposta de fruicio comum da polis, do espago
publico, e consequentemente do modelo de sociedade que lhe subjaz, que nela se
concretiza, ou das utopias que ela gera.

E, portanto, a minha comunicagdo envolve também dois problemas: esta a
democracia — e qual democracia? Que pretendemos dizer com essa palavra?...
— hoje em perigo? Ou esté estabilizada pelo menos em certos paises, e, em qualquer
caso, ¢ possivel “aprofunda-la”? Tem algum sentido essa propria afirmacdo, que
se tornou usual, mesmo sob a forma de interrogagao?

A classica definicdo “oficial” de museu, do ICOM?, é de todos nds bem conhe-
cida: “O museu ¢ uma instituigdo permanente sem fins lucrativos, ao servico da
sociedade e do seu desenvolvimento, aberta ao publico, e que adquire, conserva,
estuda e transmite o patrimonio material e imaterial da humanidade e do seu
meio-ambiente para fins de estudo, de educacdo e de deleite.”* Como todas as
defini¢des destinadas a obter consenso mundial tdo amplo quanto possivel, ¢ algo
restritiva, algo “conservadora”, se quisermos. Para além de ser uma institui¢do, o
museu ¢é, de facto, a materializacdo de toda uma tendéncia social, um fenémeno
sociologico, ao mesmo tempo comum e diversificado. Um sintoma do mundo em
que vivemos.

Por mim, pois, entendo aqui “museu” numa acep¢ao muito ampla, que inclui
toda a parcela de realidade que foi subtraida ao uso corrente, funcional, da vida
quotidiana contemporanea, para, depois de delimitada e categorizada em termos
de valor e de estatuto juridico, ser alvo de conservacao e de fruicdo publica, a
nivel cultural, no sentido mais amplo da palavra cultura.

* Proposta na conferéncia trienal, em Viena, em 2007, cf. por exemplo Mairesse, prefacio de
Anne-Catherine Robert-Hauglustaine.

4 Contudo, atualmente esta em andlise, pela comunidade de muse6logos, uma proposta de nova defini¢do
de museu, que alguns criticam no sentido de ser mais uma visdo e ndo tanto uma defini¢do genérica que
acentua o museu como instituicdo que devera promover a democracia, a participagdo, a polifonia, etc.:

“Os Museus sdo espagos democratizantes, inclusivos e polifonicos, orientados para o dialogo critico

sobre os passados e os futuros. Reconhecendo e lidando com os conflitos e desafios do presente, detém,

em nome da sociedade, a custodia de artefactos e espécimes, por ela preservam memorias diversas para
as geragoes futuras, garantindo a igualdade de direitos e de acesso ao patrimoénio a todas as pessoas.

Os museus nao tém fins lucrativos. Sdo participativos e transparentes; trabalham em parceria ativa

com e para comunidades diversas na recolha, conservacdo, investigacdo, interpretagdo, exposi¢do e

aprofundamento dos varios entendimentos do mundo, com o objetivo de contribuir para a dignidade

humana e para a justica social, a igualdade global e o bem-estar planetario.” /n <icom-portugal.
org/2019/08/16/nova-definicao-de-museu/>.
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Tal implica, pois, por um lado, uma faceta defensiva — uma certa forma de
paragem do tempo (entendido como fator de provavel degradacdo) da coisa ou
lugar musealizados, € um processo de nova categorizagdo dessa mesma ‘“coisa”
e seu isolamento, proteg¢do, salvaguarda e eventual arquivamento do que ¢ ou
contém (armazenamento em condi¢des que facilitem a sua posterior recuperagao,
localizacdo, através de um codigo, de uma classificagao, de um arquivo). Tal como
uma biblioteca ou qualquer outro acervo de informacao conservada, o museu ¢ de
facto um arquivo, no sentido geral desta palavra. E a nossa sociedade ¢ “febril”
(para usar uma imagem de Derrida, 1998) relativamente ao desejo de arquivar,
de guardar, de preservar.

E, por outro lado, o museu possui obviamente uma faceta ativa, de vontade
de atracdo de publicos e de enriquecimento cultural e frui¢do destes através sobre-
tudo da contemplagdo, individual e coletiva, mas também cada vez mais por via
de formas participativas por parte do publico. E esse obviamente um dos sentidos
em que ele se cruza com a ideia, certamente utdpica, de democracia.

Na verdade, os museus de todo o tipo tém proliferado, € concomitantemente
as realidades que eles abarcam s3o cada vez mais abrangentes, absorvendo parcelas
de realidade progressivamente mais extensas ¢ diversificadas, e evoluindo nas suas
premissas tedrico-programaticas. Desde a nova museologia, a eco-museologia, a
museologia critica, etc., etc., que o museu se tornou uma realidade que, sobre-
tudo ao nivel local, tem procurado a interagdo das comunidades em que se insere,
visando ultrapassar a imagem de uma realidade fechada, vedada (edificio urbano, ou
espago natural), cujo contetido seria definido e mantido apenas por “especialistas”.

Neste sentido amplo, “museu” praticamente confunde-se com “patrimonio
cultural” (sobretudo material, porque diz respeito a objetos ou espacos mais ou
menos diminutos ou amplos, mas também imaterial, como ¢ evidente, porque
implica vivéncias), sendo que também aquele aspecto “cultural” ndo pode nunca
ser separado do “natural” (paisagens, por exemplo) na medida em que uma “natu-
reza” intocada pelo homem ¢ um conceito sem sentido real, ndo correspondendo
a qualquer realidade existente num mundo globalizado, antropizado, e altamente
tecnoldgico como o nosso. Podiamos mesmo acrescentar: com a internet, o digital,
e sobretudo a Inteligéncia Artificial, o mundo hoje — ¢ com ele por certo os
museus — estdo a ser desafiados para uma transformacdo que ¢ das maiores da
histéria da humanidade, certamente comparavel a chamada “revolucao neolitica”
ou a designada “revolu¢do industrial”, e possivelmente ainda muito mais radical
do que elas (cf. Pereira, 2019).

A realidade dos museus, locais, regionais, nacionais, ou, mesmo, transnacio-
nais (hda museus bem conhecidos que ja tém “filiais” noutros pontos do mundo,
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ou que, estando em centros de prestigio, e pelo seu acervo, atraem todos os dias
pessoas vindas de todo o planeta) estd pois em constante proliferagdao, revelando
a sua importancia na sociedade contemporanea, considerando-os alguns, ja a partir
do século passado, como os novos locais de culto de uma religido laica.

Tal parece um paradoxo, mas ¢ mais provavel que se trate, antes, das duas
faces da mesma moeda. De facto, 2 medida que a sociedade se laiciza, que perde
referéncias transcendentes, em suma, que tudo se torna efémero, imanente, nao
representardo os museus, como outras “maquinas de memoria”, ou a proliferagdo
dos “eventos culturais”, precisamente a compensagdo de que as pessoas precisam
para a sua vida agitada e, em grande medida, desprovida de sentido, para o famoso
“desencantamento” proprio da vida moderna e pds-moderna?...

A verdade ¢ que, por mais que 0os museus nos cansem, ou de algum modo
nos frustrem, nas visitas rapidas que a maior parte das vezes lhes consagramos,
uma das primeiras coisas que fazemos quando nos acercamos de uma nova cidade
¢ perguntar pelo museu.

Assim, por toda a parte, aquilo que ndo se descarta para o lixo ou que nao ¢
alvo de demolicdo, ou de ocupagdo por novos usos funcionais, aquilo que escapa
a essa funcionalizagdo, tende hoje a ser transformado em museu, encarado como
elemento de prestigio e fomentador de novas sociabilidades e identidades. Uma
outra forma de rentabilizar o espaco.

Na medida que em consagra (para alguns, sacraliza mesmo) uma zona,
uma area, um territorio, um edificio, uma cole¢dao, um conjunto de objetos como
patriménio coletivo circunscrito no territério, e separado da utilizacdo funcional
quotidiana desse espaco, a musealizagdo sacraliza ou volta a sacralizar o que era
muitas vezes banal ou profano (cf. sobre o conceito de profanagdo, Agamben, 2006).

Assim por exemplo, uma cidade patriménio mundial da UNESCO nao ¢
evidentemente no seu conjunto um museu, pois nela continuam a viver muitas
pessoas que fazem a sua vida comum, com todos 0s seus servigos, mas ja uma
parte “histérica” dessa cidade, gentrificada e apartada de qualquer funcionalidade
que nao seja sobretudo a contemplagao/frui¢ao por visitantes, pode ser considerada
um museu: por exemplo, o nucleo historico de Caceres, Espanha, onde, entre hotéis
de prestigio e até um museu no sentido mais restrito, circulam fundamentalmente
visitantes, ou turistas, além do movimento ligado a essas atividades. Esse processo
de gentrificacdo estd a acontecer, como sabemos, em muitas das nossas cidades.

Nada disto se pode separar, evidentemente, do que ¢ hoje a maior industria do
mundo, o turismo, ligado a sociedade de consumo e a banalizacdo da viagem, da
deslocagdo, e do chamado direito ao lazer, e, por outro lado, da vontade que tem
cada localidade ou regido, e cada tipo de produto, de se constituir como marca,
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como identidade procurada, como selo atrativo de pretendida autenticidade, enfim,
como meio de atrair oportunidades de negdcio e de desenvolvimento entendido
sobretudo no plano econémico-financeiro.’

Neste contexto amplo — em que proceder a musealizagdo de alguma coisa,
lugar, etc., corresponde a separar espacialmente essa realidade do funcional e de
criar com essa entidade separada um “mundo a parte”, de cultura, lazer, desacele-
ragdo, contemplacao, arte, beleza, felicidade enfim — seria em principio, creio,
muito importante a participacao publica, na medida em que o museu ¢ um elemento
patrimonial por exceléncia. Fundamental, em principio, para o nosso bem-estar,
para a nossa qualidade de vida individual e coletiva.

Mas, quem ¢ este “nds”, este pretenso coletivo em nome do qual a realidade
museologica se construiria, sobretudo nas grandes aglomeragdes urbanas? Na
verdade, mais que uma realidade muito diversificada, como ¢ 6bvio, com inte-
resses € expectativas relativamente aos museus extremamente variados, esse
“nds” € composto por entidades frequentemente discordantes e contraditorias, e
mesmo opostas umas as outras. O espago, como mercadoria altamente valiosa, e
em particular o museu, como entidade identitdria e marca de um certo poder, sio
lugares de disputa, sobretudo nas grandes megapolis contemporaneas, como todos
sabemos, sobretudo num contexto neoliberal em que as desigualdades se acentuam
de maneira exponencial.

Nao apenas por razdes estritamente econdmicas, mas também por motivos
muito mais subtis de classificacdo de estatutos e comportamentos, que no fundo
radicam em fragmentagdo, em exclusdo, em guetizagdo, as massas populacionais,
nas grandes urbes, mais facilmente se dirigem para um estadio de futebol ou outro
entretenimento “facil” do que para um museu, a nao ser que este represente, por si
s0, uma marca de distingdo, € a sua visita esteja conotada com a aquisicdo mais
ou menos idealizada de um capital simbolico que se pretende obter.

Mas pode haver um abismo entre essa frequéncia “prestigiante”, recordada
e comprovada em selfies, e uma vivéncia incorporada e informada de qualquer
conteudo observado no interior desses espagos, que agora se tornou ‘“obrigatorio”
visitar. Mais que nunca, se aplica aqui a maxima de que quantidade ndo ¢ qualidade.

Como superar estas contradigdes e profundas limitagdes do turismo de
massas? Quem avalia, e como, o verdadeiro €xito do trabalho de acdo educativa
que o museu pode proporcionar? Como ampliar — considerando essa diversidade,

> Hoje, a produc@o ¢ menos a da grande industria pesada do passado, e cada vez mais a de produtos
leves e de sobretudo de alta tecnologia e rendimento, havendo uma certa “desmaterializacdo” da propria
economia, ligada ao capital financeiro e as multinacionais especializadas na rentabiliza¢do de servicos.
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essas contradi¢des, € a propria panoplia imensa de realidades que o conceito de
museu abrange — as formas de participacdo publica na construg¢do e na sustentagao
desse bem coletivo?

A educagdo (no sentido de apuramento e partilha do gosto, da sensibilidade,
do conhecimento, do saber fazer), questdo central da sociedade democratica, ¢
também a questdo central do museu, a qual desejo aqui invocar, consciente que
estou de que se trata de tema desde sempre debatido, mas que continua sempre
atual; e que questionar ¢ muito mais importante do que, taxativamente, responder
— porque questionar ¢ abrir e responder ¢ fechar.

Realmente, ndo se trataria tanto de educar as pessoas no sentido tradicional
de mestre-discipulo, mas de promover um processo de educacao inclusivo, em que
todos aprendessem com todos, sendo o museu o cenario dessa experiéncia partilhada.
Pois que ¢ elementar ter presente que o museu ndo ¢ apenas um problema técnico,
ou financeiro, ou puramente cultural, mas obviamente, e como disse antes, politico.

Assim, ele levanta entdo a questdo fundamentalmente politica de qual a
capacidade, e desde logo a competéncia, das populagdes — tanto locais como de
visitantes comuns externos — de interferirem nas opg¢des que sdo tomadas neste
dominio aos varios niveis, tanto da criagdo de museus como dos seus programas.
Nomeadamente num mundo globalizado, em que pessoas dos mais diferentes
paises, culturas, ideologias, acedem aos museus estrangeiros como puros visitantes
fugazes, e nada tém a ver com comunidades estaveis e proéximas, para quem o
museu significasse um lugar de encontro e de partilha duradoura de experiéncias,
de constru¢do de identidades, ¢ mesmo de criagdo ou recriacdo de tradi¢des, que
fortificassem o lago social e as relagdes solidarias. Isso ¢ cada vez mais dificil,
porque o local e o global se interpenetram por toda a parte.

Entramos aqui num campo muito sensivel, porque propicio ao regime da
opinido, que muitas vezes nao ¢ fundamentada em nada mais do que opg¢odes afeti-
vas ou ideoldgicas, mais ou menos inconscientes até, porque t€ém a ver com o
valor que cada um(a) da a algo que valoriza como elemento memorial, que quer
furtar a destruicao inexoravel, e deseja proteger como algo precioso, eventualmente
tornando-o de utilidade mais ou menos partilhada.

Quer dizer, num mundo conturbado como o nosso, onde aumentam as desi-
gualdades sociais e a violéncia, como sustentar ainda a ideia de museus que sejam
realidades ao lado da democracia, fomentadoras de comunidade? Eis a questdo, que
nos leva para o conceito de democracia. E esse, é controverso, porque democracia
¢, a0 mesmo tempo, um modelo de constituicao do corpo politico, € uma técnica
de governo, um modo de gestdo puramente administrativo.
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Giorgio Agamben (VV.AA., 2009, pp. 9-13) chama a atencao para o facto da
sutura, ou ligagdo desses dois aspetos, ndo ser mais possivel, num contexto em que
o poder supremo que os uniria (e que os gregos designavam kyrion) se perdeu, e
em que ao mesmo tempo a soberania popular se esvaziou de sentido, dando lugar
ao puro governo burocratico dos gestores. Para Agamben, esse kyrion, agora vazio,
¢ o ingovernavel; e por isso a disputa nas sociedades de classes ¢ constitutiva
das mesmas, como Marx bem viu, ¢ sO tende a agravar-se nas condi¢des que o
neoliberalismo impde e globaliza.

Nestas, o museu torna-se cada vez mais instrumental, e ndao foco, ou ator,
de verdadeira transformacdo significativa da realidade existente. Essa impoténcia
¢ muitas vezes coberta, consciente ou inconscientemente, com o véu diafano do
discurso das belas intengdes, com a retdrica a que ja estamos habituados.

Assim, visitemos museus, cada vez mais, com a prévia consciéncia, lucida
e irénica, de que assistimos a uma qualquer variedade de encenagdo, e, portanto,
com a distancia critica que se impde como inevitavel.
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MEMORIA, CULTURA E PORVIR.
ALGUMAS PISTAS PARA PENSAR O MUNDO

por

Paula Godinho', Maria Alice Samara?, Dulce Simées®

Lento pero viene
el futuro se acerca
despacio

pero viene

Mario Benedetti, Preguntas al azar.

O passado cresce todos os dias — ¢ um truismo que assenta na irrecuperavel
natureza do tempo, conquanto seja insuficiente para explicar a natureza da relagao
atual com o tempo pretérito. Desde o final da década de 1980, assiste-se a uma
hipertrofia dos estudos sobre a memoria, que corresponde a um estado do saber e
das sociedades, em que o optimismo se diluiu e o futuro pareceu tornar-se passa-
do — um pouco além dos presentes passados, sobre os quais escrevera Andreas
Huyssen®, que se tornam legiveis nos modos como as sociedades recordam®.

! Organizadora da Conferéncia Internacional Memoria, Cultura e Devir — Estudos aprofundados em
Ciéncias Sociais, parceria IHC e INET-md / NOVA FCSH, financiada pela Fundagdo para a Ciéncia e
Tecnologia (FCT). Lisboa, 10 a 12 de Maio de 2018. URL: http://fabricadesites.fcsh.unl.pt/ihc/wp-content/
uploads/sites/15/2018/05/2018-05-10 Memoria-Cultura-Devir programa.pdf.

2 Organizadora da Conferéncia Internacional Memoria, Cultura e Devir — Estudos aprofundados em
Ciéncias Sociais, parceria IHC e INET-md / NOVA FCSH, financiada pela Fundagdo para a Ciéncia e
Tecnologia (FCT). Lisboa, 10 a 12 de Maio de 2018. URL: http://fabricadesites.fcsh.unl.pt/ihc/wp-content/
uploads/sites/15/2018/05/2018-05-10 Memoria-Cultura-Devir programa.pdf.

3 Organizadora da Conferéncia Internacional Memoria, Cultura e Devir — Estudos aprofundados em
Ciéncias Sociais, parceria IHC e INET-md / NOVA FCSH, financiada pela Fundagdo para a Ciéncia e
Tecnologia (FCT). Lisboa, 10 a 12 de Maio de 2018. URL: http://fabricadesites.fcsh.unl.pt/ihc/wp-content/
uploads/sites/15/2018/05/2018-05-10 Memoria-Cultura-Devir _programa.pdf.

* Andreas Huyssen, Present Pasts. Urban Palimpsests and the Politics of Memory (Stanford: Stand-
ford University Press, 2003).

5 Paul Connerton, Como as sociedades recordam (Oeiras: Celta, 1989).

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60 | 99



Paula Godinho, Maria Alice Samara, Dulce Simoes

A palavra fim — das ideologias, da histéria, da racionalidade, do emprego, da
possibilidade de uma vida melhor —, tornou-se recorrente, a mingua da esperanga.
Essa auséncia de confianca no futuro foi produzida através de um aparelho que,
ao longo dos ultimos trinta anos, toldou o animo e destruiu os sentidos do futuro,
como nota David Graeber®. Numa parafrase do titulo da obra de David Lowenthal,
The past is a foreign country’, Josep Fontana ressalta que o futuro também apa-
renta ser um pais estranho, e o progresso ¢ descartado, como se tivesse sido uma
concessdao dos grupos dominantes, € ndo o resultado de muitas lutas coletivas, de
revoltas e revolugdes®.

Essa viragem epistemologica, com impacto também ao nivel dos métodos,
¢ coetanea de mudancas sociais e historicas significativas. O neoliberalismo, uma
transformagao predatoria no tardo-capitalismo, fez-se acompanhar por politicas
agressivas, que atingiram a ecimena, com reflexos diferenciados. A acompanhar
estas mudancas economicas e politicas, desenvolveram-se construgdes sociais e
mentais assentes na nostalgia e num passado imaginado, que, no limite, visavam
restaurar um estado anterior da sociedade, numa conjuntura marcada por uma
sensivel perda colectiva.

Essa guinada no conhecimento mereceu reflexdes multiplas por parte dos inves-
tigadores das ciéncias sociais € humanas, que se centraram nos usos do passado,
como artefacto do presente’, sujeitos as relagcdes de forcas dentro das sociedades.
Depois de uma quase descontinuidade da produgdo acerca da memoria, apds os
textos fundacionais de Maurice Halbwachs'®, publicados originalmente em 1925
e 1950, reapareceu um interesse pelo passado e uma nova forma de o olhar, que
passa pela invengdo de tradigoes", pelos meios de memoria e pelos lugares de
memoria'?, por uma semantica dos tempos historicos que tornou mais relevante o
presente continuo que a construg¢do do porvir. O presentismo'® instalou-se, associado

¢ David Graeber, Revolutions in Reverse — Essays on Politics, Violence, Art and Imagination (London/
/New York/Port Watson: Minor Compositions, 2011), 31-32.

" David Lowenthal, The Past is a Foreign Country (Cambridge: Cambridge University Press, 1985).

8 Josep Fontana, E! futuro es un pais extraiio — Una reflexion sobre la crisis social de comienzos
del siglo XXI (Barcelona: Pasado & Presente, 2013), 8.

? David Lowenthal, The Past is a Foreign Country.

10 Maurice Halbwachs, Les Cadres Sociaux de la Mémoire (Paris: Albin Michel, 1994); La Mémoire
Collective (Paris: PUF, 1968).

! Eric Hobsbawm & Terence Ranger, The invention of tradition (Cambridge: Cambridge University
Press, 1983).

12 Pierre Nora (dir,), Les Lieux de Mémoire (Paris: Gallimard, 1986).

3 Frangois Hartog, Régimes d historicité — Présentisme et expériences du temps (Paris: Seuil, 2003);
Henry Rousso, La derniére Catastrophe. L histoire, le présent, le contemporain (Paris: Gallimard, 2012).
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a um propalado fim da Historia'*, num passado que ndo passa'®, a que se inter-
roga o modo de usar, com memorias fracas ou fortes, por vezes com perspetivas
emaranhadas'®. Estas constru¢des sdo acompanhadas da naturalizagdo do tardo-
capitalismo e do impacto politico-social de 1989, que aparentemente converteu
os futuros possiveis em algo de intangivel ¢ nebuloso!’.

As mudancas sociais aceleradas e a ideia de revolugdo ¢ hoje patologizada
e arquivada no capitulo “totalitarismo” da historia do século XX, onde repou-
sam todos os fantasmas do terror e da barbarie'®. O capitalismo ¢ o liberalismo
tornaram-se novamente no “destino inelutavel da humanidade”, como escrevera
Adam Smith na época da Revolucdo Industrial, e sdo apresentados como a Unica
resposta possivel para as ilusdes e desilusdes da Historia do século XX. A atual
obsessdo pelo passado €, assim, uma resposta substitutiva as urgéncias do presente
ou, mesmo, uma recusa do futuro!®. Num tempo com uma tal centralidade na memo-
ria, as construcdes em torno do que ¢ novo e se projeta para a frente continuam
a estimular um conjunto de investigadores. Ha etnografias e praticas da historia
aliciantes, que nos fazem pensar em causas, que ndo estdo necessariamente perdi-
das, mas tdo so suspensas, por razoes de conjuntura. Torna-se necessario perceber,
quando o patrimonio se tornou ecumeénico, que relagdo estabelece com a memoria,
entre a beleza do morto®® ¢ novos caminhos, bem como qual o papel da cultura na
construgdo de uma for¢a material das ideias*'. Que espago se consagra ao porvir
na pesquisa em ciéncias sociais?

A partir de pesquisas realizadas por um conjunto de investigadores provenientes
de varios paises, € com pesquisa sobre contextos diversificados, interrogam-se alguns
aspetos em torno da memoria — social, coletiva, historica —, com a clarificagdo dos
seus formatos, materiais ou evanescentes, a sua remissdo para um passado, € 0s
seus reflexos no presente?’. Em terrenos ¢ em tempos diversos, juntamos contributos

Y Francis Fukuyama. The End of History and the Last Man (London: Penguin, 1992).

15 Henry Rousso & Eric Conan. Vichy, un passé qui ne passe pas (Paris: Fayard, 1994).

16 Enzo Traverso, O passado, modos de usar. Historia, memoria e politica (Edigdes Unipop, 2012),
120-121; Enzo Traverso, “Memorias europeias. Perspetivas emaranhadas”, in Ditaduras e Revolugdo
— democracia e politicas da memoria, coordenacdo de Manuel Loff, Filipe Piedade e Luciana Castro
Soutelo, 405-426 (Coimbra: Almedina, 2015).

17 Luciana Soutelo, A memoria publica do passado recente nas sociedades ibéricas — Revisionismo
historico e combates pela memoria em finais do séc. XX (Porto: FLUP, 2016), 23.

18 Enzo Traverso, O passado, modos de usar. Histéria, memaria e politica.

Y Henry Rousso & Eric Conan, Vichy, un passé qui ne passe pas (Paris, Fayard, 1994), 280.

2 Michel de Certeau & Dominique Julia, “A beleza do morto: o conceito de ‘cultura popular’,” in
A Invengdo da Sociedade, coordenagdo de Jacques Revel, 49-79 (Lisboa: Difel, 1989).

2l Paula Godinho, O Futuro é para sempre. Experiéncia, expectativa e prdticas possiveis (Lisboa:
Letra Livre), 17-31.

22 Paula Godinho, “Usos da memoria ¢ praticas do patrimonio, alguns trilhos e muitas perplexidades”,
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acerca das fendas no tempo, ou de momentos em que a duragdo dos processos
sociais ¢ interrompida, e se encontraram novos rumos para a a¢ao coletiva.

Nessa reflexao sobre os usos da memoria atenta-se na relacao entre os limites
da experiéncia e os horizontes da expectativa®, quando o futuro parece ausente ou
quando, pelo contrario, os projetos ganham vigor e o tempo se inclina para diante.
Se Francois Hartog forjou a nogao de presentismo para descrever uma situacao em
que a actualidade se tornou o horizonte, sem futuro e sem passado, como entender
o primado da memoria na ordem do tempo, em que o presente, no momento em
que ocorre, ja irrompe como historico*, numa historiza¢do imediata®*? Por outro
lado, como té€m os cientistas sociais interrogado o porvir, € 0 modo como 0s seres
humanos planeiam o futuro ou lidam com o que ndo escolheram, em situagdes de
mudanca? De que modos se cruza o que ja passou € 0 que vird, € como se encontra
o tempo historico no campo da investigagao empirica*? Como nos ensina Maurice
Godelier, para que o imaginado possa atuar socialmente, ¢ necessario que o seu
conteudo ideal seja partilhado, comunicado e interiorizado por outros*’ — ou seja,
que integre uma cultura, como modo de agir e pensar sobre o mundo.

Nos mais antigos repositérios portugueses e espanhdis — o Vocabulario Portu-
guez e Latino, de Raphael Bluteau, de 1713, ou o 7esoro de la lengua castellana
o espariola, de Sebastian de Cobarrubias y Horozco, de 1611 — essencializa-se a
nocao de cultura, em conexdo com a agricultura, com um cardcter multifacetado,
a partir da raiz latina “colere”, e um leque de sentidos: cultivar, prestar culto,
proteger. Raymond Williams considerava-o um dos mais complexos termos da
lingua inglesa e, em meados do século XX, numa revisao do que os antropdlogos
queriam dizer com a palavra, Alfred Kroeber e Clyde Kluckhohn encontraram 164
defini¢des?®. Que papel representa a cultura, como caixa de ferramentas para lidar
com o mundo ¢ cuidar dele, entre a memoria e os mundos a construir? Quando se
lhe acopla a expressdo “popular”, ganha cambiantes, enredando-se na “tradigao”.
Para a Inglaterra do século XVIII, segundo E. P. Thompson, a cultura tradicional

in Usos da Memoria e Praticas do Patrimonio, coordenagdao de Paula Godinho, 13-23 (Lisboa: Colibri,
2012).

2 Reinhart Koselleck, Futuro passado — Para una semdntica de los tempos historicos (Barcelona:
Paidos, 1983).

24 Frangois Hartog, Régimes d’historicité — Présentisme et expériences du temps (Paris: Seuil, 2003),
127.

» Frangois Hartog, Régimes d historicité — Présentisme et expériences du temps, 207.

26 Reinhart Koselleck, Futuro passado — Para una semdntica de los tempos historicos, 333.

27 Maurice Godelier, L’imaginé, l’'imaginaire & le symbolique (Paris: CNRS Editions, 2015).

28 Susan Wright, “La politizacion de la ‘cultura’ ”, in Constructores de Otredad, coord. de Mauricio
Boivin et al. (Buenos Aires: Universidad de Buenos Aires, 2004), 128-141.
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assenta no costume e ¢ rebelde, resiste as racionalizagdes e inovagdes que 0s
grupos dominantes e em ascensdo querem levar a cabo®. Porosa ¢ inconstante,
adequando-se as condi¢des que emergem através de modos que ligam o passado
€ 0 que vira, ¢ uma arena do consentimento e da resisténcia, dos modos hegemo-
nicos e da resisténcia.

A multiplicidade de préaticas sociais mostra que os membros dos grupos sociais
subalternos ressemantizam, reconvertem e re-territorializam padroes provindos de
fora, como demonstram Rowe ¢ Schelling*®, num processo de reconfiguracio, que
permite fazer uma exegese dos contetidos religiosos, da literatura, dos jornais, da
informagao, das novelas televisivas, dos conteudos da internet. A reconfiguragcdo
do que ¢ apreendido, a partir de varios meios, robustece num esquema de signi-
ficagdes, decifrado a partir de um idioma social, legivel através da vida e das
recordagdes do grupo de pertencga.

Michel de Certeau argumenta que a reputacdo do “popular” entre as elites
cultas oitocentistas resulta do diagnostico que o da como em vias de extingao,
inofensivo, em ruina, moribundo: tem a beleza do morto®'. Numa abordagem da
América Latina, William Rowe e Viviane Schelling®? sugerem a existéncia de trés
narrativas em torno da cultura popular desde o século XIX. Em primeiro lugar, a
que a associa a ideia de uma autenticidade original, sempre em perigo de extin¢ado e
ruina, progressivamente degradada pela industrializacao e pela industria cultural. Em
segundo lugar, a que surge como resposta ao avango da industrializa¢ao no século
XIX e encara como inevitavel, para o melhor ou para o pior, a transformagdo da
cultura popular numa variedade de cultura de massas. Finalmente, a que atribui a
cultura popular uma carga libertadora e utopica. A primeira narrativa remete para
questdes associadas ao patrimoénio e a “autenticidade”, e reporta-se a um tempo
em que a reproducdo social sofreu cortes, em que o futuro se afigura obscuro,
ameacgador e ameagado. Para conjurar o futuro e, concomitantemente, esconjurar
as suas perplexidades, o tempo transita para fora da historia, com a passagem do
prospectivo ao retrospectivo. Apelando ao patriménio, afectam-se dispositivos de
precaugdo e responsabilidade, tendo em conta o irremediavel e o irreversivel. Ja a
segunda modalidade, como nota Raymond Williams, ao remeter para a cultura de

» Edward Palmer Thompson, Costumes em comum — Estudos sobre a cultura popular tradicional
(S. Paulo: Companhia das Letras, 1998), 19.

3% William Rowe & Vivian Schelling, Memory and Modernity: Popular Culture In Latin America
(New York: Verso, 1991).

31 Michel de Certeau & Dominique Julia, “A beleza do morto: o conceito de ‘cultura popular’,”
in A Inven¢do da Sociedade, 49-79.

32 William Rowe & Vivian Schelling, Memory and Modernity: Popular Culture In Latin America
(New York: Verso, 1991).
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massas, subentende a alteridade, os outros, a chusma, a multidao, os desconhecidos,
a populaca, que ¢ diferente de cada um* — ¢ as massas sdo sempre os outros.
A terceira narrativa, que se associa a concep¢ao emancipadora da cultura subalterna,
na linha de Marx e Engels, no Manifesto do Partido Comunista (1848), parece
constantemente contrariada na actualidade, quando a memoria ndo se destina a
preparar um futuro redentor, mas a garantir o presente, de modo imediatista®*.
Despojada da esperanca e da utopia, sem que o porvir se afigure sorridente, a
capacidade libertadora da cultura popular parece obnubilada sob formas hegemo-
nicas. Aparentemente, a historia deixou de poder ser construida do ponto de vista
do futuro, que ¢ apresentado sem “amanhads que cantem”, numa heuristica do
medo® com um embargo do porvir, simultanecamente encarado como perigoso e,
paradoxalmente, ameagado. Oferece-se como um tempo a pensar, conquanto a
época parega de impasse ou de beco sem saida¥.

Para refletir sobre a relagdo entre a memoria ¢ os mundos do futuro convo-
caram-se investigadores das ciéncias sociais € humanas, que participaram ao longo
de alguns anos no seminario “Memoria, Cultura e Devir” no ambito do Instituto de
Historia Contemporanea e do Instituto de Etnomusicologia — Centro de Estudos de
Musica e Danga (NOVA-FCSH). Numa conferéncia internacional, que teve lugar
na Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa em
Maio de 2018, juntaram-se pesquisadores da Universidade Federal do Ceara, com
quem se tem desenvolvido uma parceria de trabalho, e da Red(e) Ibero-Americana
Resisténcia e/y Memoria, de que fazem parte as trés organizadoras deste volume
e varios dos participantes.

O presente dossi€ divide-se em cinco partes. A primeira, que denominadmos
“A cultura e a for¢a material das ideias”, inicia-se com um texto do historiador
argentino Pablo Pozzi, que remete para a relacao estreita entre o futebol e a poli-
tica na Argentina, através do estudo de um conjunto de canticos e de consignas
politicas, que permite detetar uma subjetividade politica de esquerda durante grande
parte do século XX, aqui associada a diversos testemunhos de militantes politicos.
As palavras de ordem de natureza politica inserem-se em inimeros canticos entoa-
dos nas mobiliza¢des politicas e nos estadios de futebol. As consignas politicas

33 Raymond Williams, Historia y cultura comun (Madrid: Catarata, 2008), 50-51.

3% 0O optimismo de Stuart Hall levava-o a encarar a cultura popular como uma esfera onde uma
cultura socialista ndo s6 se poderia expressar, mas como um dos lugares onde o socialismo poderia
ser constituido. Stuart Hall, “Notas sobre a desconstru¢do do ‘popular’”, in Da diaspora: identidades
e mediagoes culturais (Belo Horizonte: UFMG; Brasilia: Representagdo da UNESCO no Brasil, 2003),
247- 264.

35 Frangois Hartog, Régimes d’historicité..., 212.

3¢ Paula Godinho, O Futuro é para sempre. Experiéncia, expectativa e praticas possiveis.
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podem tragar propostas de programa, identificar os inimigos e os aliados, ameagar
0s opositores e inserir elementos que apontam para uma definicdo identitaria.
Destinam-se a ser cantadas e apelam principalmente aos sentimentos, constituindo
uma fonte de transmissdo cultural de memorias, que confere coesdo as diversas
identidades politicas. A partir destas palavras de ordem cantadas nos estadios e nas
manifestagdes, pode compreender-se como se edificam as subjetividades colectivas.
O seu impacto ¢ evidenciado quando alguns dos militantes entrevistados por Pablo
Pozzi recorrem a eles para conferirem profundidade ao que pretendem evidenciar.

Adelaide Gongalves interroga o papel da memoria, da cultura e da resisténcia
entre os militantes do Movimento de Trabalhadores Rurais sem Terra (MST), no
Brasil. As memorias das Ligas Camponesas, no nordeste do Brasil, em meados
do século XX, estdo na origem do MST. A autora aborda os sentidos das lutas do
passado e do presente contra a violéncia extrema do latifuindio e do Estado, em
defesa de uma reforma agraria popular. Com formatos novos de luta, a territoria-
lizacao ¢ decisiva, quer ap6s cada ocupagdo de terra, com um acampamento que
pode permanecer por alguns anos, quer pela conquista do assentamento. O MST
¢ apresentado como um movimento socioterritorial, fruto da reivindica¢dao teimosa
do campesinato. Por outro lado, examinando a conjuntura dos anos 1980 e obser-
vando nas raizes do MST, detecta-se uma cultura sociorreligiosa identificada com
o Cristianismo da Libertagao, e com a Comissao Pastoral da Terra — CPT. Assente
nos coletivos de Educagao, Arte e Cultura, Adelaide Gongalves destaca a reflexdo
sobre a “Mistica, as Marchas e a Pedagogia da Terra” como vivéncias e experién-
cias humanas densas, que ativam e atualizam o compromisso de luta no tempo
presente e, através dos ritos, dos simbolos e das consignas, expressam valores de
convocagao € evocagao.

Reportando-se igualmente ao contexto brasileiro, Frederico de Castro Neves
analisa a Conferéncia dos Flagelados, em 1953, no Ceara, € o modo como se esbogou
entdo a ligacdo entre as organizacdes de orientacdo comunista € o campesinato. O
preconceito e a subordinacdo marcaram a historiografia sobre o tema. Segundo as
concepgoes classicas da doutrina, os camponeses conseguiriam desenvolver uma
mentalidade revolucionaria, e deveriam estar subordinados as institui¢gdes opera-
rias, como os BOC (Bloco Operario Camponés). No entanto, a historiografia tem
demonstrado que a experiéncia desenvolvida por militantes comunistas, na pratica
quotidiana, permitiu uma aproximacao as lutas e as formas de consciéncia politica
dos camponeses, por vezes contrariando a orientagdo da direcdo partidaria, em
momentos especificos da luta politica e das contradi¢des proprias da vida partida-
ria. No Ceard, essa aproximagao terd sido possivel nos anos seguintes a abertura
politica, apos a queda do Estado Novo, em 1945, quando o Partido Comunista
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foi legalizado e os seus militantes procuraram a legitima¢ao social entre as cama-
das populares. O jornal O Democrata, como 6rgao de divulgacdo e formacao da
orientacdo comunista, foi um instrumento de veiculagdo dos interesses ¢ das agdes
dessa militancia, e a principal fonte. Através da andlise dos seus artigos, que
salientam a necessidade de uma reforma agraria, e dao visibilidade a um canal de
didlogo entre a militancia comunista e os camponeses locais, o objetivo de Frederico
de Castro Neves foi examinar os significados da Conferéncia dos Flagelados no
contexto das relagdes entre comunistas € camponeses, em momentos especificos
de calamidade publica, como as secas.

Também centrada no Ceara, a historiadora Kénia Rios questiona os sentidos
da viagem e do deslocamento, através das narrativas de dezenas de retirantes do
sertao do Ceard, e de outros suportes da oralidade, descortinando no ato de se deslo-
car uma motivagao maior do que a tragédia da seca, e que ¢ da ordem do desejo.
A vontade de encontrar um novo, uma surpresa, o espanto ou mesmo territdrios
onde a vida seja experimentada ao sabor do acaso, do enfrentamento do diferente,
do medo. Uma das possibilidades que se lhe apresentou para o entendimento dos
sentidos da narrativa sobre a migragdo, que encontrou nos depoimentos, folhetos de
cordel e contos, foi tentar entender nas narrativas os varios esbocos de um lugar
melhor, com caracteristicas que remetem para o maravilhoso e utdpico, que figu-
ravam como algo que impulsionava o desejo pela viagem. Mais do simplesmente
sair da miséria, os relatos dos retirantes parecem esbocar a vontade de encontrar
um lugar fantastico, que nas novelas populares ¢ conhecido como Terras do Sem
Fim. Nesses relatos, a finalidade imediata ndo ¢ a chegada e a realizagdo material,
mas ir descobrindo e desejando sempre um lugar melhor, fazendo-o real pela narra-
tiva, pelo dito que faz existir todas as coisas. A partir das narragdes dos sertanejos
sobre o deslocamento, a migracdo, a viagem, Kénia Rios detecta a construgdo de
uma utopia, de um lugar ideal e percebe que algumas formas apresentam uma
inconfundivel familiaridade com os contos populares que circulam no interior do
Nordeste brasileiro, sobretudo aqueles em que o lugar ideal é experimentado como
mistério, como segredo, como fantastico.

No texto da antropdloga Paula Godinho, reflete-se sobre as prdticas possi-
veis em torno do porvir, delineadas a partir de quotidianos e momentos de crise
diversos, e assente em trés etnografias: a do Couto Misto, na fronteira entre o
norte de Portugal e a Galiza; a das costureiras galegas, num tempo de transitos
globais do trabalho; a do momento empolgante da reforma agraria, integrada no
processo revolucionario que se seguiu ao golpe de 25 de Abril de 1974. Entre a
sugestao da literatura e os caminhos da pesquisa, a autora considera que ¢ funda-
mental interrogar as praticas passiveis, no quotidiano € em momentos pautados
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pelo risco, a incerteza, a indecisdo e os sonhos. Delineadas e postas em ag¢ao por
seres humanos, porque o futuro ndo serd feito por cyborgs, essas praticas possiveis
radicam na experiéncia e articulam-na com a expectativa, permitindo imaginar,
antecipar, desejar ou temer, de modos diferenciados, em momentos e contextos
distintos, esse mesmo porvir, que se abre ao “ainda nao”, com lugar a esperanca,
entre as “grandes razdes” e os dias que correm idénticos.

Uma segunda parte deste dossié, intitulada “Entre a experiéncia e a expectativa:
histdria oral e o passado do futuro”, inicia-se com um contributo do historiador brasi-
leiro Euripedes Funes, que se debruga sobre o direito a terra e a liberdade, parte de
uma reflexdo centrada em comunidades quilombolas, no tempo presente, que remete
para uma histdéria marcada por conflitos, resisténcias para além da escravidao. Abordar
este tema, numa conjuntura como a atual, ¢ ter presente a histéria do campesinato
negro no Brasil, navegar nas reminiscéncias vivas € nas experiéncias sociais de
afrodescendentes, que implantaram territdrios onde ser livre era possivel. Trata-se
de comunidades de fugitivos da escraviddo, que produziram historias complexas de
ocupacgao agraria, que remetem para a criagao de territorios com uma cultura material
e imaterial proprias, assentes no parentesco e no cultivo coletivo da terra. Centra-se
nos Mocambeiros do rio Trombetas, na Amazonia, para quem manter o direito de
propriedade da terra, do espaco vivido, tornou-se a representagao do direito de ser
livre. Para essas comunidades, o circulo de lutas ndo se fecha, porque emergem
novos enfrentamentos, em resultado de uma légica de desenvolvimento capitalista,
onde o ser humano se tornou removivel e até descartavel, pautada por impactos
socio-ambientais que resultam dos grandes projetos que ali se instalaram a partir
da década de 1970: criagao de areas de preservagdes ambientais, implantagdo um
conglomerado minerador, extracdo de bauxite, e a projecdo da construcdo de uma
barragem. Euripedes Funes debruca-se sobre esses momentos em que se afirma a
identidade negra, quilombola, afro-amazonica, frente ao outro, com tensdes que nos
levam a perceber a existéncia de dois paradigmas territoriais em disputa.

Baseada nas narrativas do sanitarista e farmacéutico Rodolfo Teofilo, entre
finais do século XIX comeco do século XX, Ana Karine Martins Garcia questiona
a relacdo entre a memoria, a saude e a pobreza. Rodolfo Teofilo destacou-se em
diferentes areas do conhecimento e deixou um legado de documentos historicos,
que permitem identificar nas varias narrativas ¢ memorias das suas obras em fontes
que se debrucaram sobre ele. Assim, a centralidade da pobreza, encarada como
um fator contribuinte para as doengas que atingiam a populagdo cearense, sobre-
tudo, durante as secas ¢ real¢ada em varias obras, que permitem desvelar como os
diversos discursos sobre a pobreza e sua relacdo com a satde das cidades foram
pensadas e construidas no Brasil.
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Berenice Abreu de Castro Neves, através de fontes impressas e fontes orais
variadas, tem como objeto a luta empreendida por um mestre de jangadas cearense,
nos anos de 1940 e 1950, no sentido de obter melhores condigdes profissionais
para os que sao hoje designados pescadores artesanais. O jangadista Jeronimo
participou de trés viagens de jangadas, ao Rio de Janeiro (1941), a Porto Alegre
(1950) e a Buenos Aires (1958), que combinavam uma dupla estratégia politica:
de reveréncia as autoridades civis e de denuncia das condigdes de trabalho e da
miséria em que viviam os pescadores. No trabalho da historiadora, observamos o
crescendo da consciéncia de classe acerca da situacdo vivida pelos jangadeiros, e
o papel da via legal para a obtencdo de melhorias de existéncia e trabalho para
os pescadores artesanais.

E ainda sobre a vivéncia num meio aquético que escreve Adelina Domingues,
através da etnografia em curso junto de pessoas de proximidade e interacdo com
o rio Tejo, na margem oposta a cidade de Lisboa: os pescadores e “apanhadores”
de ameijoa e de isco, no Seixal. A antropdloga apresenta algumas reflexdes sobre
a agencialidade, ou seja, a acdo de grupos em contextos locais, interrogando a
sua provavel conexdo com outros niveis ou escalas, que visam contribuir para um
entendimento sobre as inter-relagdes seres humanos e o ambiente. Analisando a
realidade presente e de um passado recente através das memorias sobre percursos
de vida, sobre o trabalho no meio maritimo e fluvial, sobre praticas, percecdes
e perspetivas de individuos, familias e grupos de pescadores, este texto permite
detectar continuidades, ruturas e retornos a pesca. Estas oscilagdes sdo o resultado
de distintas conjunturas sociais € economicas, locais e globais. As experiéncias
relatadas e os discursos dos que agem sobre o meio, evidenciam que o recurso
a esta atividade constitui uma estratégia de sobrevivéncia, e também uma opc¢ao
de vida, presentes ao longo das suas vidas de trabalho precario e particularmente
em momentos de “crise”.

O contributo de Mariana Rei corresponde a uma segunda fase de uma inves-
tigacdo de terreno, junto de antigos operarios téxteis de uma freguesia industriali-
zada do concelho de Guimardes, no noroeste de Portugal. A expressdo “melhorar a
vida” foi de uso recorrente nas entrevistas, como principal motivacao das trajetorias
profissionais e migratérias da populagdo operaria. Articulando varios aspetos que
se tornaram relevantes ao longo do trabalho de campo, a antropdloga questiona o
que significa “melhorar a vida”, neste contexto, e procura perceber de que forma
o recurso a estratégias como a fixagdo/mobilidade e a especializagao/adaptabilidade
profissional sdo articuladas, enquanto formas de “melhorar a vida”, entre incerte-
zas e crises. Atendendo a complexidade das relagdes familiares e laborais neste
contexto, salienta as respectivas reconfiguragdes ao longo do tempo, bem como as
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estratégias adotadas nas trajetorias profissionais e migratorias, que acompanharam a
diversidade de situacoes familiares e de classe. Considerando o contexto de indus-
trializagdo difusa e a importancia historica das relagdes de trabalho agricolas no
nordeste portugués, atem-se as comparagdes entre 0 mundo camponés € o mundo
operario, no que concerne as continuidades e as mudangas.

Uma terceira parte intitula-se “Quando a memdria vira patrimonio: entre a
“beleza do morto” e os novos caminhos”, ¢ inicia-se com um texto de Maria Alice
Samara, que se centra numa zona precisa da cidade de Lisboa — entre a praca
do Marqués de Pombal e o Rossio — e que lhe permite encarar a cidade, como
objeto de analise complexo, que permite varias leituras. Neste texto, Lisboa — ou
a parte escolhida como estudo de caso — ¢ pensada levando em linha de conta a
articulacdo entre o espago, a memoria e a historia. Considerando que a Avenida
da Liberdade ¢ uma paisagem cultural, com os respectivos elementos simbolicos,
os monumentos ai localizados permitem uma dupla leitura: como objetos em si
e como um complexo relacional. Por um lado, a autora analisa-os como pontos,
lendo-os na sua individualidade. Por outro, investiga-os como conjunto, em rede,
o que lhe permite uma leitura relacional, cruzando e confrontando os seus signi-
ficados, e inter-relacionando-os com a cidade que os envolve, e que lhes serve
de cenario. Assim, a pedra — sobretudo ao nivel da estatudria urbana implantada
no eixo nobre da cidade que ¢ abordado —, ¢ pensada no que tem de politico, no
processo de legitimacao e simultaneamente de exclusdo, na relagdo que estabelece
entre o passado e as tensoes do presente.

Maria de Fatima Nunes escolhe outra zona da cidade de Lisboa para a sua
abordagem: o Campo dos Martires da Patria, herdeiro da memoria do Campo de
Sant’Ana, no qual coexistem varios patrimonios, varias artes de dar (novas) vidas
a espacos de satde, de medicina. Aborda uma colina que apela ao patrimoénio
edificado, ao patrimoénio cultural que estabelece didlogos com uma memoria cole-
tiva de longa duragdo. Num olhar desta historiadora da cultura cientifica podemos
adivinhar as varias camadas de memoria que estdo (aparentemente) mortas num
espacgo de socialidades variadas da capital, que ja foi de um Império, com base em
espolios fotograficos e em imprensa informativa, numa colina onde se concentram
hospitais e institutos variados de investigagcdo sobre a saude, com varias camadas de
memoria temporal. O desafio desta abordagem espacializada da historia da ciéncia
médica em Portugal é o cruzamento entre fazer ciéncia e a pratica da cidadania,
combinando o(s) patriménio(s) com vivéncias culturais e operativas para se entender
a espacializacdo de areas de ciéncia e cultura na urbe em transformagao, fazendo
do velho, o novo, reconstruindo imaginarios, recuperando memdorias que se podem
tornar num caldo de criatividade para futuros de proximidade e de inclusao.
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O antropodlogo Iiiigo Sanchez explora o impacto do processo de requalificacao
urbana num bairro lisboeta habitualmente entendido como “historico”: a Mouraria.
O seu fulcro ¢ a cultura material, nos universos sociais € nos espacos praticados
da vida quotidiana do bairro. Propde-nos um olhar critico sobre os seus pontos
cegos, sobre os rastos e os restos que ficaram de fora do processo de transforma-
¢do da malha urbana do bairro, mas que resistem a desaparecer, bem como sobre
os pontos de sutura e as feridas que supuram nessa linha que separa a memoria
e o esquecimento. Através de diversos materiais etnograficos obtidos durante um
prolongado trabalho de terreno no bairro, o seu texto propde-se reflectir de modo
mais geral sobre o papel da cultura e as dindmicas atuais de transformac¢do urbana
dos bairros histéricos de Lisboa.

Com Dulce Simoes delineia-se o percurso do cante alentejano, abordado em
processo. A “cultura popular”, sucessivamente invocada como uma féormula magica,
cujo efeito seria suficiente para garantir a existéncia de uma realidade, evoluiu para
uma versao autorizada e atualizada de “Patrimonio Cultural Imaterial”, pautada por
um processo de unescoizagdo da cultura. A antropdloga interroga os processos de
construcdo social que permanecem ligados a um poder que autoriza, ¢ a métodos
cientificos legitimados por organizagdes politicas conduzidas por agéncias interna-
cionais, que fazem com que o problema da salvaguarda do patrimoénio imaterial seja
também um problema de dominagdo. Neste texto procura questionar 0s processos
de patrimonializacdo como reprodugdes das modalidades de holismo aplicadas a
coletivos que ocupam hoje o lugar do “povo” dos folcloristas do passado, a partir
de uma etnografia localizada na fronteira do Baixo Alentejo, no sul de Portugal,
complementada por fontes bibliograficas e documentais. Trata-se de uma primeira
abordagem a questdes relacionadas com a (re)producdo, captura e consumo de
imaginarios simbdlicos do cante alentejano.

No norte de Portugal, as festas do Martir Sao Sebastido, em Barroso, sdao o
centro do texto de Jodo Azenha da Rocha, que toma como contraponto exemplos
de outras festas da mesma devocgao, para evidenciar as praticas recorrentes no pre-
sente, e questionar as transformagdes ocorridas no ‘tempo longo’. Esta festa, que
comporta uma distribui¢do alimentar generalizada, ¢ produzida no seio de diferentes
interesses, ritualizados e simbolicos. Os processos de turistificagdo sdo susceptiveis
de exacerbar as clivagens existentes dentro da comunidade, assemelhando-se as
desigualdades produzidas por outras estratégias de ‘desenvolvimento’, alimentadas
sobretudo pelo poder autarquico. Integrada num ciclo alargado de circulagdo e de
excessos alimentares, marcado pela matanga do porco, a celebragdo assinala, em
certas regides, o inicio do periodo do Carnaval e a nova época do crescimento
dos dias. A associacdo da festa com a mezinha, seja através do carolo, do arroz,
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ou das papas, confere reconhecimento a uma aldeia, colocada num almejado lugar
visivel do ‘mapa turistico’ atual. Contudo, o alimento tradicional e iconico, que
pode variar ao longo do tempo, mantém a sua qualidade profilatica, garantindo
assim o cumprimento da promessa de partilha, presente em todos os ‘mitos de
origem’. E acerca desse didlogo, por vezes dissonante, quanto a aspectos relevantes
do ritual, entre a continuidade e a mudanga, que o autor procura analisar as festas,
que decorrem anualmente no dia 20 de janeiro.

A quarta parte centra-se na relagdo entre “Memoria e ditaduras”, e inicia-se
com um contributo de Rui M. Pereira. O antrop6logo demonstra como, de forma
algo sub-repticia e com menos impacto mediatico que as derivas populistas e
totalitarias que nos ultimos anos tém assolado os regimes democraticos europeus,
o retorno do ideario colonialista tem feito o seu caminho de forma persistente.
Em Franga, muito recentemente, o lancamento de um numero especial da revista
“Valeurs Actuelles”, com o titulo “A verdadeira historia das Coldnias”, sob a epi-
grafe “Conquistar, Civilizar, Instruir”, langou um intenso debate sobre a nostalgia
colonial, a medida do éxito editorial daquele titulo, com sucessivas reimpressdes
esgotadas em banca. Tratou-se de uma edi¢cdo graficamente cuidada, muito apela-
tiva, exaltando os valores da colonizag¢ao francesa, mas omitindo a discriminagao
racial, a escravatura, a exploracdo econdémica, a pilhagem, o saque, a violéncia
colonial. Através de um passado tardo-colonial muito associado e valorado pelo
regime ditatorial do Estado Novo, o autor aborda a assun¢do da nostalgia colonial
em Portugal, que tem adotado cambiantes diversos, alguns acobertando-se sob o
diafano conceito da lusofonia, outros evocando a “épica dos Descobrimentos”. Essa
colonialidade da memoria impde, de forma urgente e assertiva, uma reflexdo e um
debate sobre a necessidade de uma descolonialidade da memoria e do saber que
exponha a natureza assimétrica da colonizagdo e o seu caracter agonistico, que
aqui nos propdoe Rui M. Pereira.

O texto seguinte, da historiadora Meize Lucas, faz uma reflexdo sobre a
censura cinematografica no Brasil no periodo da ditadura civil-militar (1964-1985),
a partir da analise de um conjunto de processos que transcorreram na Divisdo de
Censura de Diversdes Publicas (DCDP), localizada na capital federal, Brasilia. A
analise desses processos permitiu-lhe identificar trés partes: (1) documentos do
tramite burocratico de um filme no pais, fosse ele nacional ou estrangeiro, como
o pagamento de uma taxa de importacdo e de dados técnicos da pelicula; (2)
pareceres de censura emitidos pelos censores e os pedidos de reconsideragdo da
censura feitos por realizadores e produtores; (3) certificados de exibi¢cdo, em que
constam a faixa etaria de classificacdo de uma producao. Tinham a duragdo de
cinco anos e podiam destinar-se ao cinema, a televisao e a exportagdo, no caso
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dos filmes nacionais. Tomando como ponto de partida que a censura, em regimes
de excegdo, ¢ uma acdo que visa interditar discursos que apontem tensdes sociais,
coloquem em questdao figuras de autoridade, como o Estado, as for¢cas armadas e
a Igreja, foquem distensdes politicas, ou abordem as diferentes formas de violén-
cia, fisica e simbolica, Meize Lucas investiga o0 modo como essa interdicao (ou
autorizagdo) constituiu um campo de negociagdes entre produtores, diretores e
distribuidores, por um lado, e censores, por outro. As respectivas representagdes
estdo em permanente disputa em qualquer sociedade, mas, em regimes ditatoriais,
ocorrem numa correlacdo de forcas desiguais, na qual a censura ocupa um papel
central. Tais negociagdes apontam para formas de resguardar a funcdo autoral, a
manutenc¢ao de uma obra ou mesmo a defesa de interesses comerciais. Analisadas
em conjunto, permitem compreender o arco das disputas € 0s seus possiveis enten-
dimentos que evidenciam mudancas (e de permanéncias) ao longo desse periodo.

A historiadora Cristina Nogueira interroga o “outramento” dos clandestinos
comunistas durante o longo fascismo portugués: tornavam-se outros, camuflando
0 seu ser, 0 seu nome, as suas origens, 0s seus habitos, a sua aparéncia. A partir
da década de 1950, quando o “aparelho clandestino” estava ja suficientemente
solidificado, esta mutagao teria de adquirir contornos de legalidade. Era-se “outro
legalizado”: com as oficinas de falsificacdo de documentos, criavam-se passaportes,
bilhetes de identidade, licencas de bicicletas e outros documentos que atestavam
que se era quem se dizia ser. Com estes documentos a vida clandestina quoti-
diana tornava-se mais facil, para arrendar uma casa para a saida do pais, ou para
o internamento num hospital. Neste texto, Cristina Nogueira analisa este processo
de falsificacdo de documentos, ¢ de que forma estas diferentes modalidades de
identificacdo, assim como a vida clandestina, ao camuflar, esconder e anular tracos
da identidade individual, interferiram na formacao das subjetividades e contribuiram
para a criagdo de uma identidade coletiva forte entre os comunistas portugueses.

E também sobre a passagem a clandestinidade comunista, durante a dita-
dura portuguesa (1926-1974), que escreve a historiadora e antropologa Vanessa
de Almeida. Tendo como ponto de partida o "mergulho", propde-nos uma reflexdao
sobre a transmissdo dessa experiéncia, quer no ambito da organizagdo partidaria,
quer no grupo familiar. Neste texto, torna-se possivel compreender os mecanismos
de transmissdo da memoria, os seus cambiantes € o seu papel na socializagdo
politica, sobretudo através do que ¢ apreendido pelas geragdes seguintes, € que
permite corroborar Pollock, quanto a existéncia de uma memoria quase herdada.

O antropologo Jodo Baia realiza uma abordagem comparativa entre o trata-
mento memorial atribuido a homens que lutaram contra as ditaduras da Peninsula
Ibérica, de ambos os lados da fronteira, que praticamente ndo tém inscri¢do na
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historia dos paises, além da cidade de Braganga, no nordeste de Portugal. O autor
procura apontar algumas hipdteses para a ndo-inscricao, a partir da relagdo entre
memoria e periferia, e a constru¢do de memorias periféricas, como inerentes a
lugares distantes dos centros de poder e de produ¢ao do conhecimento cientifico,
que nao sdao reclamadas publicamente por grupos culturais ou politicos. Defende
que a atencdo ¢ a visibilidade atribuida a estes angulos mortos das historias locais,
podem contribuir para uma maior compreensao de acontecimentos e figuras que se
destacaram em determinados momentos-chave das historias nacionais e internacionais.

A ultima parte deste volume denomina-se “Outros tempos hao-de-vir: o lugar
do futuro na pesquisa em ciéncias sociais” e ¢ inaugurada por um texto do agro-
nomo Fernando Oliveira Baptista, que interroga o papel da questdo camponesa,
que emergiu associada a relagdo entre as caracteristicas das estruturas agrarias e
ao processo de industrializagdo. Para os defensores desse processo, a agricultura
teria de modificar-se para favorecer o desenvolvimento de fabricas e manufacturas.
Ou seja, deveria ir libertando mao-de-obra para as unidades fabris, para assegurar,
a preco adequado, o abastecimento alimentar e de matérias primas e converter-se
num mercado para o escoamento dos produtos industriais. A via para alcangar
estes objetivos seria impulsionar a modernizagdo tecnologica da agricultura, o que
permitiria também um grande incremento da produtividade do trabalho. Assim
sucedia nos paises mais desenvolvidos, em que 0os camponeses se tornaram agri-
cultores modernizados, ou abandonaram os campos. Nos paises do Sul, que ndo
tiveram a possibilidade de se reconverterem ou de sair de forma massiva: ficaram
nas aldeias, com uma populagdo em constante aumento € sempre numa posi¢ao
subordinada e fragil, que se tornou, na sua maioria, uma populagdo que sobra da
economia globalizada. Nestes percursos, por vezes, os camponeses revoltaram-se,
resistiram ativa e passivamente, avangcaram com reivindicagdes sindicais, mas
nunca estiveram em situacdo de hegemonizar o funcionamento da sociedade e de
governar o Estado. Persistem, de qualquer modo, tentativas de defender projetos
que tornem os camponeses sujeitos do seu proprio destino, de que analisa duas,
recentes e destacadas, cujos percursos tém evidenciado que aos olhos dos campo-
neses nao aparecem como um destino mas, apenas, como possibilidades a avaliar
em comparacdo com outras alternativas.

A antropologa Maria Helena Marques reflete sobre o papel das sementes, num
momento em que a agricultura ¢ um dos sectores mais directamente afectados pelo
impacto das alteragdes climaticas e do capitalismo predatorio. Em muitas regides
do mundo, como em Portugal, os pequenos agricultores desenvolveram ao longo
de geragdes sistemas agricolas adaptados as condi¢des locais e baseados na diver-
sificacdo de espécies e variedades cultivadas que lhes permitem, mesmo perante
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condig¢des climaticas dificeis, garantir uma produgdo continua com escasso recurso
a factores de produgdo externos. Mais do que preservar as sementes de variedades
locais/regionais através do seu cultivo, parece urgente a partilha de saberes entre
pequenos agricultores, economicamente mais vulneraveis, que enfrentam problemas
climaticos semelhantes.

No trabalho de Maria Miguel Cardoso, antropologa e musedloga, o Centro de
Memorias do Museu do Trabalho Michel Giacometti tem centralidade. Trata-se de
um projeto de recolha de memoria oral que usa metodologias de terreno, historias
de vida e entrevistas tematicas. O processo de recolha tem sido filmado e tem, em
contexto museal, o objectivo ultimo de criacdo de um acervo oral que contribua
para o aumento e democratizacdo do conhecimento sobre as realidades sociais
passadas, e contemporaneas, da cidade de Setubal, a sul de Lisboa. Intimamente
ligadas as coleg¢des de museus municipais, como ¢ o caso do Museu do Trabalho
Michel Giacometti e do Arquivo Américo Ribeiro, a recolha e a comunicacgdo
destas memorias ajuda-nos a recolocar o foco do patrimdnio na relagao entre os
humanos e os objectos, aproximando-se das comunidades, valorizando-se mutua-
mente. Neste caminho relacional, que ja vai longo, o museu enquanto institui¢ao
sofreu, na renovacao do seu projeto museografico, influéncia direta das atividades
de recolha oral que vem praticando, e que se encontram no Centro de Memorias.

A partir de um trabalho de campo realizado em Malaca, a antropologa
Ema Pires discute as relagdes existentes entre os processos de objetificacdo do
passado, as construgdes identitarias ¢ modos de viver presentes, em resultado de
uma etnografia continuada em Portugal e na Malédsia. Aborda as relagdes entre
experiéncias e expectativas num grupo crioulo, residente na Maléasia Peninsular,
que traca as suas origens numa genealogia de varios séculos que remontam a uma
ancestralidade portuguesa. Partindo deste /ocus analitico, demonstra como diferentes
categorias de pessoas, entre experiéncias quotidianas e expectativas, tecem as suas
vidas entrelagadas em ideias imaginarias de passado e de futuro.

Jodo Carlos Louc¢a convida a usar a Antropologia para interrogar o futuro,
como um campo significativo para pensar o mundo em que vivemos € como as
sociedades humanas se reconfiguram em cada momento. Numa época de reconfigu-
ragOes intensas, aceleradas, quantas vezes sem sentido aparente, com um capitalismo
de vocagdo universal que o neoliberalismo conseguiu impor, a naturalizacdo das
ideias que o justificam fazem parte de uma corrente hegemonica que transforma
a ideologia neoliberal numa condigdao da natureza humana, caminho unico para
os futuros que se podem imaginar. Nessa corrente, que de tudo se apropria e
que tudo transforma, as culturas de resisténcia oferecem-se como uma condi¢do
para pensar praticas contra-hegemonicas, ou simplesmente realidades sociais que

114 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60



Memoria, Cultura e Porvir. Algumas Pistas para Pensar o Mundo

escapam ainda a expropriagdo de bens comuns, a privatizagdo do futuro enquanto
espaco de desejo e de imaginacdo coletiva. O desafio para as ciéncias sociais pode
estar na praxis da utopia concreta, de Bloch, na qual poderéd residir o horizonte
da expectativa: o que esta para vir, existe ja, em pessoas € grupos que fazem das
suas vidas um sinal de esperanga para os tempos que vivemos.

Finalmente, com a antropologa Fabienne Wateau interroga-se o retorno dos
Commons a investigagdo em ciéncias sociais: desde o artigo polémico de Thomas
Hardin, em 1968, ao reconhecimento pelo prémio Nobel de Economia dado a Elinor
Ostrom, em 2009, o tema dos Commons revigorou-se nas ciéncias sociais. Vem
abrindo caminho a analise de modos “alternativos” para pensar as sociedades, as
leituras politicas, e a novos terrenos rurais e urbanos, onde as regras colectivas
estdo discutidas. Situando este novo retorno, a autora lembra alguns casos de
comunitarismo agro-pastoril da Peninsula ibérica, reenviando em particular para
as regras € os constrangimentos inerentes ao viver em conjunto.

Numa obra recente, Michel Agier considera que se tem de repensar um
mundo comum, em que se reinvente um programa de igualdade, que contribua para
a emergéncia de uma condi¢do cosmopolita, ¢ que permita escapar a armadilha
identitaria®’. Os estudos reunidos desafiam-nos a pensar o papel das ciéncias sociais
e o compromisso dos investigadores para com as sociedades que estudam e das
quais fazem parte. Conquanto as instancias financiadoras da ciéncia e do conheci-
mento valorizem o impacto dos estudos académicos, na economia, na sociedade
e na cultura, este nao se repercute de forma imediata, independentemente dos
esfor¢os na divulgagdo do conhecimento cientifico, por meio de agdes de extensao
e colaboracdo com a sociedade civil. Os resultados das investigacdes sao antes
apropriados pela sociedade e grupos em funcdo de interesses concretos e agendas
politicas, por vezes em tempos dilatados e descontinuados. Num texto luminoso,
que nos desafia ao alento, em tempos duros, ¢ a construgdo de uma ciéncia que
sirva a gente comum, o historiador e ativista Howard Zinn, escreveu:

Asi que no tengo derecho a la desesperacion. Insisto con la esperanza.
Si, es un sentimiento. Pero no es irracional. La gente respeta los sentimien-
tos, pero quiere razones. Razones para seguir adelante, para no rendirse,
para no refugiarse en el lujo privado o la desesperacion privada. La gente
quiere pruebas de esas posibilidades de la conducta humana de las que
acabo de hablar. Sugeri que hay razones. Pienso que hay pruebas. [...] Lo
que elijamos enfatizar en esta historia compleja determinard nuestras vidas.

37 Michel Agier. La condition cosmopolite — L’anthropologie a |’épreuve du piége identitaire (Paris:
La Découverte, 2013), 205-208.
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Si solo vemos lo peor, lo que vemos destruye nuestra capacidad de hacer
algo. Si recordamos los momentos y lugares — y hay tantos... — en los que
la gente se comporto magnificamente, eso nos darda la energia para actuar,
y por lo menos la posibilidad de empujar a este mundo, que gira como un
trompo, en otra direccion. Y si actuamos, por pequena que sea nuestra accion,
no tenemos por qué sentarnos a esperar que llegue un futuro grandioso y
utdpico. El futuro es una sucesion infinita de presentes y vivir ahora como
pensamos que deberian vivir los seres humanos, a despecho de todo lo malo
que nos rodea, es en si mismo una victoria maravillosa*.

E o que nos anima.

3 Howard Zinn, “;Por qué tener esperanzas en tiempos dificiles?”, in Huellas Imperiales. Historia
de los Estados Unidos 1929-2000, comps. de Pablo Pozzi e Fabio Nigra (Buenos Aires, Editorial Imago
Mundi, 2001), 34; Pablo Pozzi, “Educando al historiador: “historia guerrillera e historia militante”, in
El compromiso social y politico del intelectual, coord. Pablo Pozzi e Paula Godinho (Buenos Aires:
CLACSO, 2019).
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TRANSMITIENDO EL SENTIDO COMUN:
LOS CANTICOS Y EL COMPORTAMIENTO
COLECTIVO*

por

Pablo A. Pozzi'

Resumen: La Argentina tiene una larga tradicion de consignas politicas y futboleras. De hecho, la
mayoria de los analistas consideran que la relacion entre una y otra es estrecha. Las consignas confor-
man canticos coreados por cientos y miles de voces en las movilizaciones politicas o en los estadios
de futbol. Este articulo se centra en las consignas politicas. En estas consignas se pueden trazar, a
través del estudio de una serie de canticos y consignas politicas, la pervivencia de una subjetividad
politica izquierdista durante parte del siglo XX argentino. Asimismo, busca vincular estas con figuras
especificas que aparecen en distintos testimonios de militantes politicos.

Palabras clave: Argentina; canticos politicos; identidad.

Abstract: Argentina has a long tradition of political and football slogans. Most analysts consider that
there is a strong linkage between both. These slogans are designed to be chanted by hundreds and
thousands of voices in political mobilizations and in football stadiums. This paper focuses on politi-
cal chants. This paper attempts to delve, through the study of a series of political chants and slogans,
the persistence of a left-wing political subjectivity throughout 20th Century Argentina. At the same
time, it seeks to link these chants with specific figures of speech that appear in the testimonies of
political activists.

Keywords: Argentina; political chants; identity.

La transmision de pautas culturales, estructuras de sentimiento y un sentido
comun popular, se da, en particular, a través de formas orales. Canciones, poemas,
cuentos y chistes son la forma privilegiada de ensefiar un comportamiento correcto.
De hecho, esto se torna tan comuin que, eventualmente, una serie de conceptos

* Una primera version apareci6é en Gerardo Necoechea Gracia y Antonio Torres Montenegro (compi-
ladores). Caminos de historia y memoria en América Latina (Buenos Aires: Imago Mundi/RELAHO,
2011).

! Profesor Titular Plenario, Universidad de Buenos Aires, director del Instituto de Estudios Interdisci-
plinarios de América Latina (INDEAL: FFyL/UBA).

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60 | 119



Pablo A. Pozzi

expresados a través de un cuento o de una cancidon son inconscientemente acep-
tados como correctos. Esto construye y reproduce patrones de género, de clase,
de raza. A su vez, ensefia y legitima ciertos comportamientos, como por ejemplo
el ejercicio de la violencia contra los “otros”.

En el caso argentino, este “sentido comun” es transmitido en movilizaciones
politicas, estudiantiles y en los estadios de futbol a través de consignas y canticos
que son elaborados en el momento y que se basan en musicas o percepciones popu-
lares. Asimismo, cada consigna tiende a dar una leccion en funcion de “nosotros”
versus “ellos” fuertemente anclada en lo que es percibido como “la verdad” en
términos historicos. Un ejemplo es esto es la consigna a continuacion

No nos pudo Lopez Rega,
No nos pudo Isabel,

No nos pudo el Proceso,
Aqui esta la JP.

(Juventud Peronista, 1983)

La consigna precedente fue cantada por miles de gargantas en las moviliza-
ciones argentinas peronistas durante la campaia electoral de 1983. La misma hacia
referencia a las bandas paramilitares lideradas por el ministro de Bienestar Social,
José Lopez Rega, al gobierno de la viuda del general Juan Domingo Peron, y luego
a la dictadura de 1976-1983. La imagen que se brindaba era de una continuidad
represiva y antipopular luego de la muerte de Peron, mas alld de que Isabel Marti-
nez de Perdn también fuera peronista; la afirmacion final remataba el cantico con
un grito triunfal que equivalia a decir “hemos sobrevivido, no nos han vencido”.
Esta imagen politica era también la constitucion de una identidad historica, y la
reafirmacion de una vision dicotomica de “nosotros versus ellos”. Este cantico es
una creacion politica de un sector determinado (la Juventud Peronista), pero al
mismo tiempo expresaba un “sentido comin”, una “cultura ordinaria” en la acep-
cion de Raymond Williams y de E. P. Thompson. Para un sector de la poblacion
argentina la represion habia comenzado antes del golpe de 1976 y su objetivo habia
sido eliminar a los revolucionarios, como la JP. O sea, esta consigna era coreada
porque expresa nociones comunmente aceptadas por miles de individuos y estas
nociones no eran principalmente o mejor dicho no eran solamente politicas, sino
que lo eran ideoldgica y culturalmente “comunes”. En este sentido los céanticos
expresan “una relacion dinamica entre experiencia, conciencia y lenguaje’?.

2 Maria Elisa Cevasco, Para leer a Raymond Williams (Bernal, Buenos Aires: UNQ, 2003), 159.
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La Argentina tiene una larga tradicion de cénticos politicos, estudiantiles,
sociales y deportivos. Como bien sefiala el filologo Paul Zumthor “todo texto es
oralizante” y “la consecuencia de un error de apreciacion” puede llevar a una
percepcion alejada de la que “tuvieron sus destinatarios y, sin duda, a la funcion
que desempeifiaba en la sociedad. Un elemento central de estos canticos es que,
en su vasta mayoria, son patrimonio de sectores obreros y populares. En muy
pocos casos podemos encontrar canticos que surjan y se hagan eco entre sectores
medios altos o burgueses. Como tal, los canticos y las consignas se constituyen en
una aproximacion que permite vislumbrar las caracteristicas de la cultura obrera
argentina. Asi, “se crea un interdiscurso poético en el sentido en que se habla de
intertexto: una red memorial y verbal, desigualmente tupida, pero cuyo objetivo
es encerrar dentro de sus hilos el habla entera de una comunidad”®. Es por esto
que podemos sugerir que estas consignas son un derivado de tradiciones, una
imagen de mundo y construcciones netamente populares, e inclusive que en estas
tradiciones el poder pasa por la voz.

El hecho de que los canticos encuentren sus raices en las tradiciones populares
permite que la letra y los ritmos tiendan a ser complejos y tengan resonancias con
los bailes y las musicas de las murgas carnavaleras originadas en la comunidad
afroargentina del siglo XIX. Asi, los canticos representan una fusion de géneros,
comportamientos, y tradiciones populares argentinas forjadas en una sociedad
que es realmente un crisol cultural de americanos y de comunidades inmigrantes.
“Transportadas oralmente, las tradiciones poseen, precisamente por €so, una ener-
gia particular. Dos lecturas publicas no pueden ser vocalmente idénticas, tener
completamente el mismo sentido, aunque procedan de la misma tradicion™. Estas
tradiciones, que merecerian un estudio en mayor profundidad, conforman la cultura
obrera y popular argentina y han tenido multiples expresiones desde la musica
(el tango, el folklore, el cuarteto, o el rock nacional), la literatura (por ejemplo,
la “gauchesca”), y una vision particularmente popular de la historia denominada
“revisionismo”. En todos los casos mencionados la nocidén subyacente es un “noso-
tros versus ellos”. Ya sea la reivindicacion del paisano en las coplas populares de
Atahualpa Yupanqui o en las canciones de José Larralde, la imagen del gaucho
en el poema “Martin Fierro” o el rescate de luchas obreras y montoneras que
hicieron los revisionistas historicos, en todos surge una construccion de lo obrero

3 Paul Zumthor, La letra y la voz. De la “Literatura” medieval (Madrid: Ediciones Catedra, 1989), 233.
4 Paul Zumthor, La letra y la voz. De la “Literatura” medieval, 236-237.
> Zumthor, 172.
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y popular a partir de la interpelacion y creacion del “otro™®. Las consignas y los
canticos, tanto en las movilizaciones sociales y politicas como en el futbol expre-
san estas tradiciones, las sintetizan, y permiten visualizarlas con cierta claridad.
Claramente, todo esto es una expresion de un “paradigma indiciario” tipico de
los estudios culturales. Tal como explica Cevasco lo importante “es formular la
cuestion como un hecho a ser descripto, y no como un punto a ser defendido™’.
Los “indicios”, la “descripcion”, sugieren que los canticos representan una forma
de cultura “como modo de vida” cuyos “significados y direcciones conocidos, en
los que sus miembros son entrenados, y las nuevas observaciones y significados,
son presentados y testeados”®.

Un elemento importante de esta “cultura ordinaria” es que s6lo “puede ser
interpretada segtn el sistema de produccion subyacente™. Por lo tanto, representa
una vision de mundo de un sector social especifico y estd dotada de estructuras,
formas, propositos y significados que constituyen una ideologia determinada. En este
sentido, toda cultura implicitamente representa una vision donde “lo politico” es
inescindible de “lo social”. Los canticos, al ser una expresion cultural de un sector
social determinado, reflejan siempre un imaginario politico fuertemente anclado en
un “nosotros” y un “ellos”. Esto no implica que todo cantico sea explicitamente
politico, en el sentido de reflejar pautas programaticas o propuestas ticticas y
estratégicas, pero si que reflejan identidades, pertenencias, y una relaciéon con lo
social basada en el conflicto. “El texto auditivamente recibido engendra la concien-
cia comun, la misma forma que el lenguaje engendra la sociedad que lo habla”!?.
Al mismo tiempo, los cénticos se convierten en un “indicio” que nos permite una
ventana para percibir la relacion entre cultura y sistema de produccion. Por ultimo,
aquellos canticos que son explicitamente politicos nos permiten visualizar con
mayor facilidad las construcciones ideoldgicas y culturales correspondientes a un
sector social determinado. Por lo tanto “la voz poética asume la funcion cohesiva
y estabilizadora sin en la cual el grupo social no podria sobrevivir [...] la voz

¢ Atahualpa Yupanqui fue el principal folklorista argentino; José Larralde es uno de los cantantes
folkloricos mas reconocidos por la poblacion rural argentina; el revisionismo fue un movimiento de
historiadores que hacian énfasis en lo nacional y popular en particular reivindicando a Juan Manuel de
Rosas y los caudillos del siglo XIX y rechazando al liberalismo y al imperialismo britanico. Las “monto-
neras” fueron las partidas de gauchos que conformaban ejércitos de irregulares al mando de caudillos
provinciales.

7 Maria Elisa Cevasco, Para leer a Raymond Williams, 52.

8 Raymond Williams, “Culture is Ordinary”, in Resources of Hope. Culture, Democracy, Socialism
(London: Verso Books, 1989), 4.

® Williams, “Culture is Ordinary”, 7.

19 Paul Zumthor, La letra y la voz. De la “Literatura” medieval, 187.
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poética Igas agrupa en un unico instante — el de la interpretacion —, desvanecido tan
pronto como ella se calla. [...] La voz poética es memoria en ambos sentidos”''.

La mayoria de los analistas consideran que hay una estrecha relacién entre
los canticos coreados en las movilizaciones politicas y en los estadios de futbol.
En esta interpretacion los canticos se gestarian entre las “hinchadas” de futbol para
después ser trasladados a los ambitos politicos'?. Esta vision apunta a separar la
vida cotidiana de lo politico, como también lo hace separando analiticamente la
“vida privada” de la “vida publica”. En el caso de la relacion entre futbol y poli-
tica esta separacion no solo es dificil de comprobar, sino que existen suficientes
datos para sugerir que hay una relacion dialéctica entre ambos. Muchas de las
“hinchadas” participan en politica; como, por ejemplo, la del equipo FC Lants
tuvo vinculos con el Partido Comunista durante muchos afios mientras que la de
Boca Juniors participaba en los actos del peronismo. Asi la articulacidén de cénticos
en ambitos aparentemente distintos sugiere que el corte entre politica y deporte (o
sociedad) no existe como tal. De hecho, los tipos de canticos son multiples: los
hay expresamente politicos, deportivos, gremiales, sociales y estudiantiles; aunque
todos, en el fondo, tienen un contenido politico en el sentido de reflejar también
una vision de mundo dicotomico y conflictivo para instar a la realizaciéon de una
accion determinada. En ambos se repiten musica, ritmos y cadencias, variando
la letra y por ende la imagen a la que se alude. Una parte integral de participar
en las movilizaciones populares argentinas es el inventar nuevos canticos (o sea
adaptar nuevas letras a ritmos conocidos). Sin embargo, no todo nuevo céntico es
coreado por el conjunto. Por qué algunos son adoptados y otros no, sugiere que
el conjunto siente una identificacion (o una reivindicacion) en aquellos que adopta
(y corea). En este sentido, se evidencia la relacion entre céanticos y estructuras
de sentimientos. Porque son “comunes”, o sea parte de tradiciones populares,
son facilmente reconocibles por la poblacion. La adaptacion de ritmos musicales,
por ejemplo “Matador” del grupo de rock/ska argentino Los Fabulosos Cadillacs,
junto con el lenguaje popular (“Le dicen el cagador, es de Anillaco, Le dicen el
cagador, hijo de putaaa... Menem botén, Menem botén”) interpela rapidamente a
un conjunto de personas que no solo pueden compartir los cénticos sino también
sentirse reflejados por ellos. Por ende, en los canticos encontramos la articulacion
de distintos ambitos que, de conjunto, conforman la base subyacente de la cultura
de una sociedad determinada.

" Zumthor, 167.
12 Una “hinchada”, en lenguaje popular argentino son los partidarios de un equipo de futbol
determinado.
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Un buen ejemplo de esto son las consignas futboleras a continuacion. La
primera es del afio 1974, después de la renuncia del presidente Héctor Campora
(el “Tio”) y de la eleccion de Juan Domingo Perdn, donde la hinchada del club
Belgrano de Cordoba coreaba:

Lo dijo el Tio
Lo dijo Peron
Hacete Celeste
Que sale campeon.

Con escasisimas variaciones esto se repite durante ese afio en distintos ambitos
del futbol y distintos lugares geograficos, sugiriendo que el vinculo entre distintas
zonas y entre futbol y politica es bastante estrecho, mas de lo pensado:

;Qué lindo,

que lindo,

qué lindo que va a ser,
Central campeon del mundo
y Peron que va a volver!".

Unos afios mas tarde en 1978, durante el régimen dictatorial, el general
Roberto Viola sucedi6 al general Jorge Rafael Videla como jefe de la Junta Militar.
Meses después, mas de treinta mil personas asistieron a un partido de futbol entre
Newell’s Old Boys y Rosario Central, los equipos rivales de la ciudad de Rosario.
En un momento, se anuncié que el general Viola iba a presenciar el partido. La
“hinchada” de Central comenz6 a corear el cantico que se encuentra mas abajo y
el conjunto de los presentes se hicieron eco, con lo que el “nuevo” dictador optd
por retirarse del lugar.

Con Peron comiamos jamon
Con Videla mortadela

Y con Viola

Nos rascamos las bolas'.

13 El cantico es de principios de la década de 1970, accedido 6 de junio de 2018: <https://www.
lacapital.com.ar/edicion-impresa/central-recuperoacute-un-banderiacuten-y-una-carta-peroacuten-rodenas-
1971-n717714 . html>.

4 En <https://www.taringa.net/+info/cantitos-de-los-70 12rrkc> aparece una version de este cantico
cuya estrofa final es “nos chupamos las bolas”. El mismo fue enviado por Ariel de Arroyito y dice que
fue cantado en el partido Argentina-Hungria jugado en el estadio de Rosario Central, el Gigante de
Arroyito, en 1981. Mas alla de cual de las dos versiones es la veridica, lo importante es que el deporte
y los canticos fueron utilizados para expresar un rechazo politico dictatorial.
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El vinculo entre fatbol y politica queda méas que claro y, particularmente en
la segunda consigna, el futbol era utilizado como excusa para revelar frustraciones
con la situacidon econdmica y una postura critica hacia el régimen militar que era
compartida por miles de asistentes. En sintesis, dado que los canticos reflejan
elementos de la cultura obrera y popular es imposible hacer una escision tajante
entre “lo politico” y lo “apolitico”. Esto no fue meramente coyuntural, o sea de
un momento historico donde los eventos politicos tenian tal fuerza que tefiian todo
el quehacer de la sociedad. Si bien las consignas se gestan y tienen sentido en
determinadas situaciones y momentos, el vinculo duradero entre deporte y politica
lo demuestra el siguiente ejemplo que data del periodo posterior a la apertura
electoral de 1983:

Rosario maravilloso,
Rosario sensacional,
Rosario es peronista,
Peronista y de Central®.

En realidad, la sociedad argentina gesta miles de canticos en cada periodo
historico; cada ambito elabora los propios reescribiendo y resignificando otros.
Como expreso el historiador César Tcach, las consignas estan ‘“asociadas a una
gestualidad en cuyo codigo prevalecen la rabia, la burla, el odio, la ironia, o el
afecto a un lider, expresan el costado mas intimo de la subjetividad...”'®. Si bien
Tcach se refiere a las consignas exclusivamente politicas en sus observaciones,
tiene razon que todas ellas expresan una subjetividad y revelan estructuras de
sentimiento y un “sentido comun” que construye identidades a partir de la dico-
tomia “nosotros versus ellos”. Para Tcach claramente hay una escision entre
consignas politicas y apoliticas, como si la actividad humana se pudiera separar
en ambitos compartimentados. Esto no es asi, la actividad humana conforma una
totalidad cuyos significados solo pueden ser comprendidos si se los considera
como tal. Por ende, hay una relacion estrecha entre todos los tipos de consignas
y sus ambitos, sobre todo en el sentido que no hay una verdadera escision entre
lo politico y lo apolitico. Sin embargo, aqui nos centramos en las consignas que
pueden ser facilmente reconocidas como politicas; o sea, que son explicitamente
politicas en su sentido propositivo. En estas consignas se pueden trazar propuestas

15 Cantito muy difundido en la cancha de Rosario Central durante la década del 80 con musica de
la cancion brasilefia Cidade maravilhosa, enviado por Ariel, accedido 6 de junio de 2018: <https://www.
taringa.net/+info/cantitos-de-los-70 12rrkc>.

16 César Tcach (comp.), La politica en consignas (Rosario: Homo Sapiens Ediciones, 2002), 14.
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programaticas, una identificacion de enemigos y aliados, amenazas a los contrarios,
y en particular elementos que apuntan a definir una identidad propia. Asimismo,
las consignas estdn disefiadas para ser cantadas y apelan principalmente a los
sentimientos. Como tal constituyen una fuente oral de interés particular por que,
a través de ellas, se puede rastrear la conformacion de subjetividades colectivas.

Los canticos a los que aludimos, y aquellos que hemos estudiado, provienen
de las recopilaciones realizadas por Tcach, Stella Maris O’Connell, que fueron
enviadas a la pagina web (https://www.taringa.net/+info/cantitos-de-los-70 12rrkc)
y las propias que hemos recogido ya sea personalmente o en las fuentes de la
¢poca 1930-2000. Un elemento interesante en el conjunto relevado es que, si bien
hay canticos de derecha y de izquierda, la vasta mayoria de los que hemos podido
registrar pertenecen al espectro de centroizquierda (o progresista) y de izquierda,
ya sea esta peronista, anarquista o marxista. Es mas, un elemento particularmente
interesante es que en noticieros y documentales revisados no parece haber grandes
adhesiones para consignas que serian tipificadas como “de derecha”. Por ejemplo,
la consigna “En la Patria de Per6n, ni judio ni mason”, coreada por la extrema
derecha peronista en 1974, tenia relativamente pocos adherentes. Una excepcion
son las consignas tradicionales del peronismo: “Peron, Evita, la patria peronista” o
“Ni yanquis ni marxistas, peronistas”, coreadas sobre todo por la derecha sindical
en contra de la izquierda peronista. Otra excepcion, notable tanto por la adhesion
que concitdé como por que reflejaba la dureza del enfrentamiento entre las distintas
fracciones del peronismo fue: “A la lata, al latero, queremos las cabezas de los
jefes montoneros”. Esta consigna fue coreada durante el acto del 17 de octubre
de 1975 por la columna de Lomas de Zamora presidida por el entonces intendente
Eduardo Duhalde'’. Mas aun, estudios como los de O’Connell y de Tcach, que
han relevado una cantidad de consignas y canticos, son reveladores puesto que la
mayoria de los que han registrado pueden ser ubicados dentro del progresismo o
de la izquierda'®. Esto es sugerente a la luz del concepto de Williams de “cultura
ordinaria”, ya que parecerian sefialar una subjetividad claramente izquierdista y
obrera en el sentido de que expresa un “nosotros” trabajadores en contra de un
“ellos” explotadores y ricos. De ser lo anterior correcto, entonces la subjetividad

17 Accedido 6 de junio de 2018: <https://www.taringa.net/+info/cantitos-de-los-70 12rrkc>.

18 Por supuesto que la seleccion de las consignas relevadas por estos autores puede ser cuestionada
en el sentido que representan un universo reducido, si bien O’Connell ha hecho un relevamiento mas
exhaustivo dado que so6lo toma las consignas recopiladas en movilizaciones sociales y politicas entre
1988 y 1991. Sin embargo, en ambos casos, el universo estudiado lleva a las mismas conclusiones que
lo relevado en este caso.
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expresada en los canticos y consignas politicas, sefala la continuidad de una
subjetividad politica izquierdista durante gran parte del siglo XX argentino.

Los canticos y las consignas son una forma particular de expresion oral,
particularmente por que su principal objetivo es ser coreadas por cientos o miles
de personas. Este objetivo s6lo puede ser logrado cuando las mismas, ya sea por
elaboracion espontanea o habiendo sido creadas por una fuerza politica o social,
vinculan reivindicaciones concretas con ese sentido comun al que nos referimos
anteriormente. Con esto queremos decir que, si bien un cantico puede ser creado
ex profeso o no, so6lo encuentra eco, o sea sélo sera coreado en el conjunto, cuan-
do expresa la subjetividad a la que ya hemos hecho mencion. En particular, los
canticos exitosos, en el sentido de encontrar eco entre las masas, son aquellos que
utilizan simbolos y tradiciones, ritmos y expresiones, imagenes y construcciones,
para interpelar los sentimientos de un momento politico o social determinado y
asi dar voz a una estructura de sentimiento especifica.

Como tal podemos identificar varios tipos de consignas y aqui hacemos
referencia s6lo a algunos tipos distintos que sirven para revelar la continuidad en
las subjetividades, y la repeticion en las formas de enunciar estructuras de senti-
miento. El primer tipo es aquel que define una identidad y para ello hace uso de
imagenes y progresiones historicas. Por ejemplo, en 1973, la Juventud Peronista
vinculada a la guerrilla Montonera cantaba:

La jota pé nacio en los barrios
Luchando contra la represion,
Haciendo huelgas,

Poniendo carios,

Dando la vida por Juan Peron®.

Y tambien
Fusiles,
Machetes,
Por otro 17.

Como sefiala Zumthor: “Toda época es tiempo €pico, medido s6lo por los
movimientos colectivos de las sensibilidades”?. En el primer caso la referencia es
a las bombas de la Resistencia Peronista (1956-1962) conocidas como “los cafos”.

19 Stella Maris O’Connell, Los cantos populares en las manifestaciones politicas (Buenos Aires:
CEAL, 1992), 90. Si bien O’Connell registra la consigna como “rompiendo cafios” esto debe ser un error
de transcripcion, ya que los entrevistados de la época la recuerdan como “poniendo cafios”.

20 Zumthor, La letra y la voz..., 172.
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En el segundo, el numero 17 hace alusion al 17 de octubre de 1945, cuando una
movilizacion obrera y popular liber6 a Perdon de la carcel. Evidentemente lo que
se intenta es una legitimidad histdérica que se remonta a los origenes y las luchas
peronistas, y que era aceptada como veridica por aquellos que las coreaban y a su
vez esta nocion era reforzada por la adhesion de miles de gargantas. El céntico,
entonces, se erige en la forma oral y de masas mas categorica para la creacioén y
delimitacion de una identidad politica determinada. Los interlocutores son dos: los
propios, a los cuales se cohesiona a través de la accidon de cantar de conjunto y a
través del contenido que define claramente un “nosotros” y un “ellos”; y también
a los contrarios que quedan fuera de los parametros establecidos por el cantico.
Asi, la consigna no busca convencer sino mas bien identificar a los partidarios y
rechazar a todos aquellos que no comparten sus criterios propositivos.

Las variaciones de esto son multiples. Por ejemplo, una variacién de lo
anterior es un tipo de consigna que presenta una legitimacion histérico-politica y
también religiosa:

San José era radical
San José era radical

Y Maria socialista

Y Maria socialista

Y tuvieron un hijitoooo
Montonero y peronista®..

La referencia es a la Union Civica Radical, considerada como el primer
movimiento politico de masas del siglo XX cuya fusion con el socialismo marxista
daria nacimiento a la guerrilla montonera, y al mismo tiempo evoca el imaginario
cristiano. Asi en pocas lineas se establece la continuidad de tradiciones culturales
reivindicando la “argentinidad” de un movimiento que se considera revolucionario.
Nadie que no fuera participe de la tradicion peronista podria ser interpelado por
estos canticos, o de hecho comprender su simbologia. Al mismo tiempo, al evocar
una subjetividad especifica también convierten en mas facil de aceptar el vinculo
entre la guerrilla de Montoneros y el peronismo.

Esto se repite no s6lo en politica sino en todo el accionar social donde se
cohesiona a la fuerza propia a partir de canticos que reafirman una simbologia en
comun. Al decir de O’Connell “esta interpretacion que efectiian las masas incluye
como perciben una determinada situacion de conflicto social, y en muchos casos

21 César Teach (comp.), La politica en consignas (Rosario: Homo Sapiens Ediciones, 2002), 20.
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cual es el origen de éste y cuales son sus posibles soluciones”??. Un buen ejemplo
de esto se da continuacion donde un tipo de consigna historica y politica, pero esta
vez de un sector gremial, fue coreada por los docentes de Buenos Aires durante
la gran huelga de cuarenta dias en 1987. Lo interesante es que la referencia histo-
rica es a Domingo Faustino Sarmiento, procer liberal del siglo XIX y también el
gestor de la educacion publica y laica en Argentina. Asi el cantico se remonta a
la legitimidad de la docencia publica y también implica que por salarios bajos no
trabajaria nadie con la posible excepcion del procer.

Lo lamento
Lo lamento
Sin aumento
Que labure Sarmiento®.

Otro ejemplo es una consigna comun en las movilizaciones juveniles de
izquierda y progresistas argentinas entre 1983 y 1990. Por un lado, apela a la
heroicidad y la irreductibilidad de las luchas juveniles, hace un recorrido por dos
de los momentos claves en la historia argentina, y se refiere al costo sufrido adop-
tando un tono de dignidad y lucha, dejando en claro que los momentos gloriosos
vividos volverdn a serlo. Si bien el cantico es elaborado y relativamente complejo,
lo notable fue que miles de personas lo corearon en esa época:

Somos de la gloriosa
Juventud argentina

La que hizo el Cordobazo
La que peleé en Malvinas
A pesar de los muertos

Y los desaparecidos

La tortura y el miedo

No nos han vencido

No nos han vencido*.

22 Stella Maris O’Connell, Los cantos populares en las manifestaciones politicas (Buenos Aires:
CEAL, 1992), 7.

2 Coordinadora en lucha Docentes de Capital Federal 1987. Stella Maris O’Connell, Los cantos
populares en las manifestaciones politicas, 104.

24 Movilizaciones juveniles de izquierda 1987-1990. La musica utilizada proviene de la cancién
“Todavia cantamos” del folklorista Victor Heredia.
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La estructura, la musica y los ritmos de los canticos tienden a repetirse mas
alla de adscripcidn politica, ideoldgica o gremial. Asi en 1989, en contraposicion
a la izquierda, la Juventud Peronista cantaba:

Somos de la gloriosa
Juventud Peronista
Somos los herederos

De Peron y de Evita

A pesar de las bombas
Y los fusilamientos

Los compariieros muertos
Los desaparecidos

No nos han vencido®.

En los casos mencionados, los canticos apuntan a afirmar un presente de lucha
en una continuidad historica a partir de palabras, expresiones y fechas comunes
que conforman una tradicion facilmente reconocida por el conjunto de los obreros
y sectores populares argentinos. A su vez, las mismas encierran una resonancia
hasta un punto que su estructura, con logicas diferencias, tiende a ser la misma:
un comienzo que establece un “nosotros”, una continuacién que expresa un eje
o demanda en contraposicion a un “ellos”, y un final o remate categoérico que
reafirma la identidad de los que cantan.

“Todo discurso es accion, fisica y psiquicamente efectiva. De ahi la riqueza
de las tradiciones orales, que repelen todo aquello que rompe el ritmo de la voz
viva’?®, Esta continuidad no es sélo en términos de estructura, sino también cuando
hace referencia a formas de lucha de “los de abajo”, en lo que es el segundo tipo
de canticos considerados. En ellos no se trata de establecer una legitimidad histo-
rica, o validar una existencia, sino mas bien se expresa una amenaza que, a su
vez, establece tanto la bronca como el poder oculto de los oprimidos. Lo que mas
llama la atencion de estas consignas es la continuidad de la violencia expresada
en las mismas, mas allad de la época y de la ideologia que expresan. A su vez la
violencia es legitimada como una propuesta valida de accionar popular entra de
“los otros™. Asi, mas alla de la ideologia de cada grupo, la continuidad de uno a
otro es un imaginario de no conciliacion (y de venganza) en contra de los que son
percibidos como opresores. De hecho, las consignas anarquistas tienen resonancias

2 Juventud Peronista, Buenos Aires1989. Stella Maris O’Connell, Los cantos populares en las
manifestaciones politicas, 58.
26 Zumthor, La letra y la voz..., 89.
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similares, afios mas tarde, a las que coreaban peronistas de 1955, guerrilleros e
izquierdistas de 1973, y gremialistas de 1990. Un buen ejemplo son las siguientes:

Cuando venga la anarquia
Solo vamos a quemar
Todas las comisarias
Y el colegio militar”.

Si, si senores,

Soy peronista,

Si, si serniores,

De corazon...

Pongo la bomba,
Prendo la mecha,
Corro una cuadra

Y escucho una explosion....
Ya va a ver

Ya van a ver

Cuando venguemos
Los héroes de Trelew®.

Qué lindo

Queé lindo

Qué lindo que va a ser
Burgueses fusilados
Obreros al poder®.

Paredon

Paredon

A todos los milicos

Que vendieron la Nacion®'.

27 Accion Anarquista. O’Connell, 90. La Juventud Peronista de 1983 adoptd esta consigna pero
cambiando “anarquia” por “peronismo”, accedido 6 de junio de 2018: <https://www.taringa.net/+info/
cantitos-de-los-70_12rrkc>.

28 Resistencia peronista 1955. Liliana Caraballo, Noemi Charlier, Liliana Garulli, Documentos de
historia argentina (1955-1976) (Buenos Aires: Eudeba, 1999), 45.

¥ Cantico guerrillero, 1973.

3 Cantado en las movilizaciones de izquierda entre 1973 y 1975, particularmente por sectores
trotskistas. César Tcach (comp.), La politica en consignas, 34.

31 Consigna cantada en 1984 y 1985 por organismos de derechos humanos.
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O le le

O lala

Si rompen las pelotas
quemamos al Citibank??.

Judiciales

Judiciales

Si no nos dan aumento
Les quemamos
Tribunales?:.

Todas las anteriores repiten formas, imagenes, amenazas hasta el punto de que
estos se constituyen en un lugar comun. En esto se remontan a antiguas tradiciones
populares que recuerdan a los juglares medievales. Al decir de Zumthor: “El lugar
comun tiene como funcidn acercar al auditor la materia remota del discurso, concre-
tar un contenido, evitando no obstante toda particularizacion: funda la técnica en
las ‘artes de la memoria’ y justifica practicamente la mayoria de las estrategias
poéticas adoptadas a través de los siglos [...] La unidad formularia funciona como
una cita de autoridad. Remite a un texto social virtual, aunque indiscutible”3*.

Otro tipo de canticos, con muchos puntos de contacto con los citados anterior-
mente, esta conformado por toda una serie de consignas que expresan frustracion
contra lo que se percibe como una traicion de gobiernos populares (en este caso
de gobiernos peronistas). Las dos primeras fueron coreadas por miles de personas
a instancias de los militantes de base de la Juventud Peronista, el primero de mayo
de 1974, dirigidas al Presidente Peron que se encontraba frente a la multitud en
el balcon del Palacio de Gobierno:

Qué pasa

Qué pasa

Qué pasa, general

Que esta lleno de gorilas
El gobierno popular®.

32 Marcha de la Asociacion Bancaria en contra de la reestructuracion bancaria del 19 de febrero de
1990. O’Connell, 23.

33 Agradezco a Fabio Nigra y la UEJN una cantidad de consignas coreadas por los afiliados judiciales
entre 1983 y 1995.

3 Zumthor, 238.

35 César Tcach (comp.), La politica en consignas, 51.

132 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60



Transmitiendo el Sentido Comun: los Canticos y el Comportamiento Colectivo

Que boludos

Que boludos
Votamos a un brujo
A una puta

Y a un cornudo.

La referencia es a que el segundo gobierno del general Peron estaba regido
por el Ministro José Lopez Rega, jefe de las bandas paramilitares, considerado
amante de la esposa de Peréon. Ambas expresan frustracion, enojo y repudio, ademas
de atacar directamente al jefe del movimiento peronista’.

Si las anteriores tienen un contenido netamente identitario e histérico, una serie
de otras expresan frustracion, pero fusionando el cuestionamiento con referencias
econdmicas. Asi, durante las huelgas de junio y julio de 1975, las movilizaciones
obreras expresaban su critica a la Presidente Isabel Perdén coreando:

Isabel, Isabel
¢ Cudnto gana un obrero?
¢/ Cuanto gana un coronel??’.

Por ultimo, a principios del gobierno peronista de Carlos Menem, durante la
movilizacion en contra de la Ley de Punto Final en 1991, los vecinos del Barrio de
Almagro comenzaron un cantico que se extendid entre muchos del casi millon de
personas presentes a pesar de la oposicion de los partidos politicos (en particular
del Partido Comunista).

Carlos Menem compadre
La concha de tu madre
Carlos Menem compadre
La concha de tu madreeee
Aumentaste la yerba
Aumentaste el azucar

Le pegaste a los viejos

3¢ Distintos testimonios han afirmado que estas consignas provenian de la base de la JP montonera,
en oposicion a las directivas de su conduccion. En este sentido, pueden ser consideradas como genuina
expresion del sentir de miles de asistentes a la movilizacion de Plaza de Mayo de 1974. Algunos analistas
disputan que efectivamente se haya coreado el segundo cantico.

37 Tcach (comp.), 61.
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Sos un hijo de puta
Sos un hijo de putaaaaa®.

Lo interesante de ambos céanticos es la contraposicion de lo popular con el
accionar criticado. Este “sentido comln” no tiene que ser expresado formalmente
sino meramente enunciado: un obrero es una persona “de trabajo” mientras que
un coronel podria ser considerado como un “parasito” cuya tarea es simplemente
reprimir a la gente comun. O aun mas claramente, la yerba mate y el azucar son
los dos componentes de la principal bebida popular argentina, el mate. Y el que
le pega a los “viejos”, en una referencia directa a la represion ejercida durante
varias movilizaciones de jubilados en 1990 y 1991, en la acepcion popular comete
una de las bajezas mas grandes a las que se puede llegar: el golpear no solo a los
indefensos sino a aquellos que nos dieron vida.

Los canticos, por lo menos en la cultura popular argentina, expresan una
subjetividad que trasciende lo expresado en su letra. “De cualquier forma que se
realice, la recurrencia discursiva constituye el medio més eficaz de verbalizar una

739 Esto es

experiencia espacio-temporal y de hacer participar en ella al oyente
revelado particularmente cuando en la entrevista a continuacion el testimoniante
intenta expresar una idea y se ve obligado a recurrir al cantico. En los ejemplos
que citamos, los entrevistados utilizan la consigna tanto para reforzar lo que
quieren decir como para intentar demostrar que su postura era compartida por
miles de personas. En estos testimonios, la consigna se convierte en expresion
del sentir politico popular. Asi, el impacto del cantico se puede registrar cuando
el entrevistado busca de explicar con mayor profundidad un concepto repitiendo

alguna consigna aprendida en movilizaciones. Por ejemplo,

De ahi que yo te explicaba [...], se hace una demostracion politica en
contra del gobierno de Peron y vos sabés que se cantan cosas que... “duro,
duro, duro, la Plaza de Mayo se la pierden por el culo”, y lo cantaban
cuatro tribunas de cancha de futbol, 30.000 personas mas menos es el
calculo que se hizo, y solamente de Cérdoba... Hay una actividad cotidiana
que tiene influencia en la zona, sin que sea un determinado combate, que

3% Con la musica de “Todavia cantamos”, de Victor Heredia. Barrio de Almagro, movilizacion contra
el indulto a los violadores de derechos humanos al final de 1991.
3 Zumthor, 243.
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en los pobladores influye, digamos Acheral es un episodio... “Acheral,
Acheral, que patada en el culo le metimos al general”, cantaban eso®.

Una vez mas, como sefialamos al principio, el cantico sirve para reforzar
una vision de “nosotros versus ellos” y su forma popular hace innecesario, para
el entrevistado, una mayor aclaracion: si este era el cantico de miles de personas,
entonces expresaba el sentir popular.

El tltimo elemento a destacar es que los canticos, como expresion de estructuras
de sentimiento, revelan que no existe una escision entre lo publico y lo privado
ni entre lo politico y lo apolitico, por lo menos en la cultura popular argentina.
Maiés atn, en muchos casos la referencia a “lo privado” implica un cuestiona-
miento politico mas profundo y de facil referencia para los sectores interpelados.
Un buen ejemplo de esta mezcla, entre lo publico y lo privado, entre lo personal
y lo politico, son las consignas

No somos putos

No somos faloperos
Somos soldados
Montoneros*'.

Vista desde el hoy esta es una consigna reaccionaria, pero en la Argentina
de 1973 la consigna era una respuesta, desde la cultura popular, a la propaganda
represiva que sindicaba a los guerrilleros como drogadictos y pervertidos. Haciendo
eje en lo que considerariamos como “lo privado”, se planteaba que la guerrilla
era gente comun; de hecho, la referencia a ser “soldados” apuntaba a jerarquizar
al guerrillero para equipararlo, en el imaginario popular, a los soldados de las
guerras de la Independencia. Sin embargo, como sefial6 Iris Zavala: “Dicho sencil-
lamente, en quién, donde (o contexto situacional), y a quién se le habla hace que
una palabra comunique cosas diferentes”*. Por lo tanto, unos afios mas tarde el
contenido de las palabras fue resignificado con valores positivos de manera que
la Juventud del sindicato UEJN coreaba en la década de 1980:

40 Entrevista con Leonel Urbano, realizada por Pablo Pozzi en Buenos Aires. 27 de enero de 1999.
Copia de la misma se puede encontrar en el Archivo del Programa de Historia Oral, INDEAL; Facultad
de Filosofia y Letras, UBA. Acheral es el pueblo tucumano donde irrumpio, por primera vez, la guerrilla
rural del Ejército Revolucionario del Pueblo.

41 Juventud Peronista Regionales (Montoneros), 1973.

42 Iris Zavala. Escuchar a Bajtin (Barcelona: Montesinos, 1996), 158.
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Le dicen la juventud

Y esta en el gremio

Una banda de borrachos
Y faloperos

Llevan el sindicato

En el corazon.

Unos anos mas tarde, en 1990, los obreros telefénicos cantaban, con musica
del grupo de rock argentino Los abuelos de la nada, el siguiente estribillo:

Maria Julia se rajo

Con un pendejo a Nueva York,

Y el pueblo se caga de hambre

La puta que te pario,

Vos sos asi...

Vos sos gorila

Vos sos la puta mas grande de la Argentina...*.

Una vez mas, el cantico mezclaba lo publico con lo privado, anclandose en la
musica de un conjunto popular y muy conocido, para hacer referencia a que Maria
Julia Alsogaray, a cargo de la privatizacion de los teléfonos nacionales, utilizaba
fondos estatales para fines personales. Desde el hoy es una consigna claramente
machista, pero en su época y en la percepcion obrera y popular del momento se la
atacaba en lo personal para contrastarlo con su insensibilidad ante las necesidades
de los trabajadores. En ambos casos, basta ver documentales de los noticieros de
la época para darse cuenta lo difundidos que estaban estos canticos. El ritmo era
alegre, pero el contenido expresaba furia y agresion, para interpelar cuestiones con
las que se identificaba el comun de la gente.

Esto ultimo también es importante y parte integral de la transmision oral:
las consignas también son “performance” de gestos, sonidos musicales (redoblan-
tes, tambores, bombos), actitud e inclusive un tipo de vestimenta juvenil que,
en realidad, es ropa informal tanto para comodidad de movimientos como para
facilitar la fuga frente a posibles intervenciones represivas. “De los multiples
elementos que constituyen el medio performancial en que se sitia e impone la
voz, no todos guardan una relacion tan esencial y constante como el gesto”*. Asi

4 Cantada por los obreros telefonicos durante las luchas contra la privatizacion de la Empresa
nacional de Telecomunicaciones (ENTEL), 1990-1991.
4 Zumthor, 304.
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las consignas argentinas no soélo son cantadas sino también van acompanadas de
gestos y expresiones corporales: el pufio en alto, los dedos en V, el brazo agitando
la palma abierta, los saltos y bailecitos. En este sentido toda la obra, o mejor dicho
la representacion, solo se encuentra completa y tiene sentido cuando retine una
situacion, con letra, musica, y performance. Esto es lo que se nota en la cancidon
de Pedro y Pablo (La Marcha de la Bronca, 1972) cuando dicen:

Marcha! [Un, dos...!

No puedo ver

Tanta mentira organizada
Sin responder con vos ronca
De bronca, mi bronca.

Bronca sin fusiles y sin bombas.
Bronca con los dos dedos en “V”.
Bronca que también es esperanza.
Bronca de la marcha y de la fe.

Tal como demuestran las consignas anteriores con referencia a la escision
publico-privado es dificil, sino imposible, separar los canticos populares en como-
dos apartados analiticos. La musica y los ritmos, la estructura, y los contenidos
abrevan en el “sentido comun”, o sea en esa “cultura ordinaria” a la que se refirio
Williams. Al decir de Carlo Ginzburg: “Las conexiones externas explican la trans-
mision cultural, pero solo las conexiones internas estan en condicidon de explicar
su permanencia“?. Los canticos a los que nos referimos anteriormente se nutren
de toda esa cultura para poder interpelar a los oyentes reafirmando el “nosotros”.
Seglin Zavala “las palabras y los conceptos cambian de significado seglin el usuario
y el contexto situacional en que se emplean”®. Asi, los canticos revelan, en una
forma particularmente oral, la relacion dindmica entre experiencia, conciencia
y lenguaje, revelando estructuras de sentimiento que conforman tradiciones que
permiten aproximarse a una explicacion de luchas y movilizaciones obreras y
populares argentinas. “De los labios y de la garganta de todos aquellos hombres (y
mucho mas raramente, sin duda, de aquellas mujeres) brotaba la palabra necesaria
para el mantenimiento del vinculo social, sosteniendo y alimentando lo imaginario,

4 Carlo Ginzburg, El hilo y las huellas. Lo verdadero, lo falso, lo ficticio (Buenos Aires: Fondo de
Cultura Econémica, 2010). 430.
4 Zavala, Escuchar a Bajtin, 151.
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difundiendo y confirmando los mitos, que se revestia de una autoridad particular,
aunque no claramente distinta de la que adquiere el discurso del juez, el predicador
o el sabio. [...]"".

La historia oral de los canticos parece indicar una cantidad de cuestiones
reveladoras en funcion de la historia argentina. Primero de todo, que la “cultura
ordinaria” no es universal, sino que se vincula centralmente con “el sistema de
produccién subyacente”, al decir de Raymond Williams. Por ende, tienen que ver
con una época historica determinada y con un sector social en particular. Como
sefiald Zumthor: “sacado del tiempo socio-historico, no puede sernos indiferente,
pues la relacion que implica con ese tiempo es creadora de valores dentro de la
interpretacion™®. En el caso argentino, los canticos corresponden a una forma de
expresion oral y cultural propia de los trabajadores, donde los ejes centrales son
la solidaridad implicita en un “nosotros”, mientras que ‘“ellos” siempre tiende a
expresar valores y criterios popularmente vinculados con “la burguesia”. En los
canticos explicitamente politicos, la legitimidad historica (dicho de otra forma “la
argentinidad”) es atribuida al universo obrero y popular. Los ricos, por contraste,
no sustentan valores positivos, y esto es expresado en lenguaje soez y agresivo.
La continuidad en estructura, imagenes y agresividad a través de las décadas del
siglo XX, indica una cultura anclada fuertemente en la lucha de clases. A su vez,
la adhesion que este tipo de consigna concita entre masas numerosas, a juzgar
por las fuentes documentales disponibles, implica una estructura de sentimiento
que se ve reflejada en las consignas. En sintesis, los canticos reflejan también un
“sentido comuUn” obrero, popular y, sobre todo, izquierdista que se constituye en
una tension permanente para la hegemonia dominante y contribuye a explicar la
virulencia de la conflictividad social argentina.

47 Zumthor, 80.
4 Zumthor, 309.
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SEMENTES DE FUTURO: MEMORIA,
CULTURA E RESISTENCIA NO MST

por

Adelaide Gongalves!

Resumo: Ao redor das memorias das Ligas Camponesas, no nordeste do Brasil, no meado do século
XX, abordamos os sentidos das lutas do passado e do presente contra a violéncia do latifindio, do
Estado e em defesa da reforma agraria popular. Na formacdo do MST observamos sua territorializagao
por meio da luta de Ocupagdo, gestando o Acampamento e quando cada Assentamento conquistado
afirmam o MST como um movimento socioterritorial. Examinando a conjuntura dos anos 1980,
observando nas raizes do MST, a cultura sociorreligiosa do Cristianismo da Liberta¢do e seguindo a
elaboracdo sistematica do MST, em seus coletivos de Educacdo, Arte e Cultura, destacamos, a reflexao
sobre a Mistica, as Marchas e a Pedagogia da Terra como vivéncia, como experiéncia humana densa.
Em destaque os conteudos da memoria social ativando o compromisso de luta no tempo presente e
expressando os valores nos ritos, nos simbolos e nas consignas de convocagdo e evocagao.

Palavras-chave: MST; Memoria Social; Pedagogia da Terra.

Abstract: Around the memories of the Ligas Camponesas, in Northeast of Brazil, in the mid-twentieth
century, we approach the meanings of the past and present struggles against landlordism violence and the
state, as well as defense of popular land reform. In MST’s formation we observed its territorialization
through the Occupation struggle, managing the Camp and when each settlement conquered affirm the
MST as a socio-territorial movement. Examining the situation of the 1980s, noting the MST’s roots, the
socio-religious culture of Christianity Liberation and following the systematic production of the MST,
in their collective of Education, Arts and Culture, we highlight, reflection on the Mystic, Marches and
the Land’s Pedagogy as an important experience, as a visceral human experience. We bring out the
contents of social memory activating the commitment of struggle in the present time and expressing
the values in the rites, symbols and records of convocation and evocation.

Keywords: MST; Social Memory; Land’s Pedagogy.

' Professora Titular do departamento de Historia da Universidade Federal do Ceara. Este artigo,
em parte, retoma os excertos de pesquisas apresentados na Conferencia Memoria, Cultura e Devir, em
Lisboa, maio de 2018 e doutra parte remete a apontamentos desenvolvidos em Adelaide Gongalves, “4
gente cultiva a terra e ela cultiva a gente. Uma Histéria do MST”. In O Brasil Republicano. O Tempo
da Nova Republica. Da Transi¢cao Democrdtica a Crise Politica de 2016. Quinta Republica (1985-2016),
cordenado por Jorge Ferreira e Lucilia de Almeida Neves Delgado (Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2018).
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Durante esses anos dificeis, quando as pessoas do
mundo foram subjugadas a uma ofensiva neoliberal
pelas forgas concentradas e coordenadas do poder
estatal-privado, o MST tem sido um clardo de espe-
ranga para os que sabem que um mundo diferente e
muito melhor é possivel.

Noam Chomsky?.

A formagao do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra — MST se religa a
historia das lutas camponesas no Brasil e na América Latina, construindo liames
entre as experiéncias do passado e as praticas no tempo presente. Tal se observa na
nomeagao dos Acampamentos e Assentamentos, na marca¢ao do tempo recuperando
um calendario da luta social de molde internacionalista, no impulso criativo das
artes e da cultura camponesa, quando a cangdo, o verso, a poesia, a literatura, o
teatro, ativam as estruturas de sensibilidade. As origens do MST se ancoram no
sentido do legado, na recolha das experiéncias do passado. Resultam também das
“artes da resisténcia” como se estuda na historia social e na antropologia, como
em Paula Godinho®. O excerto seguinte recolhido de um caderno de memorias do
Movimento diz com a sabedoria e a criatividade do povo, as brechas de resisténcia
por onde a luta extravasa:

Mas, ndo ha repressdo que consiga controlar o povo Sem Terra todo o
tempo e nem em todos os espacgos. A criatividade do povo sempre encontra
uma brecha e nela constroi um novo caminho de luta, de resisténcia.
Assim, apos ser duramente massacrada pelo golpe militar de 1964, a
luta comeca a pipocar (...) em vdrias partes do Brasil. E dificil saber,
quando o fundo da panela esquenta, qual a pipoca que estalou primeiro.
E dificil saber, na luta do povo Sem Terra qual foi sua primeira acdo.
Algumas soam mais fortes e se tornam uma semente de novas lutas e
um marco da caminhada do povo. Muitos consideram que a semente
do MST ¢ plantada de 6 para 7 de setembro de 1979, ainda em plena
ditadura militar, na ocupagado da Fazenda Macali, no municipio de Ronda
Alta, no Rio Grande do Sul. Ai se iniciou a gestagdo do MST, (...) até
seu nascimento em 1984*.

2 Depoimento em “Organizagdes ¢ amigos parabenizam 30 anos de vida ¢ luta pela terra do MST?,
publicado no sitio do jornal Brasil de Fato. Acedido em janeiro, 2014: https://www.brasildefato.com.br/
node/27179/.

3 Paula Godinho, O Futuro é para Sempre, Experiéncia, Expectativa e Prdticas Possiveis (Lisboa/
Santiago de Compostela: Letra Livre/Através Editora, 2017).

4 MST, Caderno de Educa¢do, 11 (2004): 5-6.
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Em sua analise, Bernardo Mancano Fernandes aponta o fato novo no modo
de organizacdo do MST: sua territorializagdo por meio da luta de Ocupacao e,
quando cada Assentamento conquistado ¢ uma fracdo do territério dos Sem Terra,
caracterizando, assim, o MST como um movimento socioterritorial. Em sintese, da
Ocupacao da terra nasce o MST, no contexto da luta contra a ditadura civil-militar
de 1964 e pela democratizagdo da sociedade brasileira’.

A luta de resisténcia dos Sem Terra contava com o apoio de setores da Igreja
Catdlica, como a Comissao Pastoral da Terra — CPT, que examinando a conjuntura
da década de 1980, destaca a luta do MST e a reivindicagdo teimosa do povo®,
de bispos como dom Tomas Balduino e dom Pedro Casaldaliga, de sindicatos e
movimentos populares urbanos, como no apoio e solidariedade na Encruzilhada
Natalino. Para Dom Tomas Balduino, o MST

trouxe a novidade da organizacdo da ocupa¢do massiva, (...) com a
inarredavel certeza da vitoria contra o latifundidario e até contra o
proprio governo. E esta ocupagdo parece que veio para ficar. Curiosa-
mente, assim como a ocupag¢do mansa e pacifica do negro quilombola
e do camponés criou lei, esta ocupagdo atual de comunidade toda, de
homens e mulheres, de adultos, jovens e criancas, de familias inteiras,
esta abrindo um caminho novo a interpretacdo da lei e a mudan¢a da
propria lei. Em todo caso, o que existe atualmente de Reforma Agraria
no Brasil vem destas ocupacgées de terra’.

“A greve dos Sem Terra ¢ a ocupacdo”. Esta ¢ uma percepgao militante, sobre
a Ocupacao em sua dimensdo coletiva, desde a mobilizagdo, até derrubar, cortar a
cerca e ocupar o latifundio, fazendo brotar o Acampamento. O Acampamento da
Encruzilhada Natalino transformou-se em simbolo de resisténcia a ditadura. Na
anotacdo de Michael Lowy, como sintese: desde o comego — o combate épico do
Acampamento Encruzilhada Natalino: mil dias de confronto com os militares, auto-
ridades locais e nacionais (1981-1983) — o Movimento introduziu novos métodos

> Jodo Pedro Stédile e Bernardo Mangano Fernandes, Brava Gente: a trajetoria do MST e a luta
pela terra no Brasil (Sao Paulo: Editora da Fundag@o Perseu Abramo, 1999), 23. O livro citado, resulta
de um dialogo (como entrevista) entre Bernardo Mangano Fernandes e Jodo Pedro Stédile; constituindo
fonte relevante para situar os principais elementos a considerar na formagdo e trajetoria do MST.

¢ Comisséo Pastoral da Terra, 1985: Conflitos de Terra no Brasil (Belo Horizonte, MG: Secretariado
Nacional da Comissao Pastoral da Terra; Sociedade Editora e Grafica de A¢do Comunitaria, 1986), 14-15.

" D. Tomas Balduino, “Povo de Deus em Marcha”. In Dom Tomds é Terra e Dignidade, organizado por
Antonio Canuto, Cristiane P. Melo e Silva e Frei José F. Alves, (Sdo Paulo: Expressdao Popular, 2014), 7.
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de luta; as ocupagdes, ¢ o estabelecimento de Acampamentos democraticamente
autogeridos®.

As Ocupagdes configuram um novo modo de resisténcia ao avango do capita-
lismo no campo e ao processo de migracdo forg¢ada, de expulsdo dos camponeses.
Desde o inicio, a forca das Ocupagdes ¢ duramente combatida pela midia corpo-
rativa, o que reforca a sanha dos latifundiarios. O Acampamento, nova forma
de pressdo e luta por direitos, ¢ também o territorio onde se ativam os lagos de
solidariedade com os trabalhadores da cidade. Acampar a margem de rodovias,
em pracas publicas, nas sedes do Instituto Nacional de Colonizagdo ¢ Reforma
Agraria-INCRA e dos governos estaduais, eis um fato novo.

O desenho dos Acampamentos pode ser visto nos testemunhos registrados no
Jornal Sem Terra e outras publicagdes do MST, demonstrando este novo jeito de
reunir em Assembléias, de celebrar a vivencia em coletivo, por meio da Escola
Itinerante, da formagdo das brigadas, dos nucleos de base realizando as tarefas
comunitarias de limpeza, alimentacdo, seguranga, entre outras; do sentido da
Bandeira ¢ do Hino do Movimento, propondo a musica em coro dos gestos e das
palavras, desejando um horizonte de esperanca. Argumentos da pedagogia do gesto
e de sua cultura de resisténcia constituem matéria de encorajamento e jubilo. Os
hinos, o estudo, a leitura, as canc¢oes de luta, revelam também uma intencionalidade
pedagbgica na poesia cantada’. Os lemas dos Congressos Nacionais do Movimento
— Ocupagdo ¢ unica solu¢do! Ocupar, resistir e produzir! Reforma Agraria uma
luta de todos! Reforma Agraria por um Brasil sem latifundio! Reforma Agraria,
por Justica Social e Soberania Popular! Lutar, Construir Reforma Agraria Popu-
lar! — indiciam também, ao longo de seus 35 anos de vida em luta, o acimulo
dos debates e a ampliagao da perspectiva em torno da Questao Agraria no Brasil.

O CRISTIANISMO DA LIBERTACAO MOBILIZA E SE
DEIXA MOBILIZAR

E um pouco como se banhar nas aguas do futuro —
aguas que correm no sertdo ressequido.
Clodovis Boft"

8 Michael Lowy, O que é Cristianismo da Libertacao: religido e politica na América Latina (Sdo
Paulo: Ed. Perseu Abramo: Expressao Popular, 2016).

? Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, Cartilha Cantares da Educagdo do Campo, 2006.

19 Clodovis Boff, Cadernos Fazendo a Nossa Histéria (Diocese de Crateus. Crateus, maio de 1989).
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No fio da histéria sobre as raizes do Movimento, ¢ de destaque o argumento
de Michael Lowy, apreciando o MST no Brasil como um “dos melhores exemplos
do impacto social do Cristianismo da Libertacdao”. Para o autor, “perfeitamente
secular e ndo confessional, o MST fixa suas raizes na cultura sociorreligiosa do
Cristianismo da Libertacdo. Nesta linha, em que a Comissdo Pastoral da Terra — CPT
mobiliza e se deixa mobilizar, proclama seu engajamento pastoral junto aos pobres
do campo, e se afirma “fortemente interpelada em sua missdo junto aos excluidos
do campo”''. O empenhamento do apoio de bispos, padres, missionarios ¢ leigos
na luta pela terra ¢ ressaltado por Stédile, como um grande avango do ponto de
vista ideoldgico, embora deva também ser assinalado enquanto “uma autocritica ao
apoio da Igreja Catdlica ao golpe militar, sobretudo em relagdo aos camponeses”'?.

Dom Antonio Fragoso, o bispo de Cratetis, no Ceard, ressalta naquela Cami-
nhada da Igreja com o rosto do povo, um sentido historico da Comunidade Eclesial
de Base em seu nascedouro, “era um projeto sobre propostas utdpicas; um apelo;
como toda utopia mobilizadora ¢ um apelo para ser encarnada, ensaiada, exercitada”.
Para Antonio Fragoso, esta qualidade das CEB’s tornava possivel a participagdo
do “povo do campo, os pequenos, os pobres, os fracos, os oprimidos” assumindo
na fala e no gesto o ser “protagonista de sua propria historia”!>.

Para o bispo de Cratels, cuja acdo pastoral sempre esteve na mira da
ditadura de 1964, ¢ preciso atentar para os significados da emergéncia de uma
profunda consciéncia historica de luta por direitos denegados, no ambito de uma
nova compreensao de Igreja ao lado dos pobres: “Quem viveu essa etapa viu e
sentiu a densidade e a forga que ela teve”'*. Sobre tal densidade e protagonismo
dos pobres, Clodovis Boff ao referir sobre a experiéncia da diocese de Cratels
nas décadas 1970 e 1980 assinala: “E um pouco como se banhar nas aguas do
futuro — aguas que correm no sertdo ressequido.” Para ele o profundo sentido da
Comunidade se constata também “do momento em que o grupo passou o equador
da consciéncia critica (em que percebe a necessidade e a possibilidade de mudar
o sistema de vida) atinge-se entdo um ponto irreversivel. Quem viu ja ndo pode

dizer que ndo viu”",

1 MST, Caderno de Educa¢ao, n.° 8. Principios da Educagdo no MST (1996): 24.

12 Jodo Pedro Stédile ¢ Bernardo Mangano Fernandes, Brava Gente: a trajetoria do MST e a luta
pela terra no Brasil (Sao Paulo: Editora da Fundagdo Perseu Abramo, 1999), 19-21. Ver em Ivo Poletto,
“A mensagem e os compromissos chegaram ao povo de Deus?”. Ivo Polleto, “A CNBB e a luta pela
terra no Brasil.”, in Presenga Publica da Igreja no Brasil, organizado pelo Instituto Nacional de Pastoral
(Sdo Paulo: Paulinas, 2003).

3 Dom Anténio Batista Fragoso, O rosto de uma igreja (Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1982), 34-35.

" Dom Antonio Batista Fragoso, O rosto de uma igreja, 147.

15 Clodovis Boff, Cadernos Fazendo a Nossa Historia (Diocese de Cratets. Crateus,1989), 35-36.
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Sobre trajetorias militantes que se forjam desde a interpelacdo das Pastorais
Sociais nos idos de 1980, Joao Pedro Stédile rememora seu convivio com Adao
Pretto, destacado militante do MST:

Conheci nosso querido Addo Pretto ha mais de trinta anos. Foi numa
atividade de pastoral da diocese de Frederico Westphalen, onde ele era
um lider de sua comunidade e ministro da eucaristia. (...) Naqueles tempos
de ditadura militar, era muito dificil encontrar pessoas corajosas e que
se dispusessem a defender os interesses da comunidade. Desde o inicio
admirei-o por sua sensibilidade social, por sua coeréncia e franqueza. Nos
Encontros, costumava colocar em versos singelos as ideias que matutava
e as avaliagoes que fazia da politica. (...) Lembro-me dele também, da
Romaria da Terra que realizamos em 1981, na Encruzilhada Natalino,
em nosso primeiro grande Acampamento. Addo Pretto declamou, com
um filho pequeno, uma trova gauchesca denunciando as formas capita-
listas de exploragdo dos pequenos agricultores e a necessidade da luta.
Impactou todos os mais de vinte e cinco mil participantes'®.

Nas Comunidades Eclesiais de Base uma historia de semeadura da palavra
da liberdade em tempos de ditadura e repressdo, afirmando uma Igreja da Liberta-
¢do e propondo uma mistica da fraternidade. Uma histéria também da pedagogia
da emancipacao e da educacdo popular, como em Paulo Freire, quando a leitura
do mundo precede a leitura da palavra, por certo trouxe as praticas do MST nao
apenas um contributo como ainda a apropriagao dos sentidos de vivéncia comu-
nitaria, como se vai observar no desenho dos Acampamentos ¢ Assentamentos e,
com repercussdo nas formulacdes sobre a Pedagogia da Terra.

..A MORTE RONDANDO QUAL ONCA PRONTA PARA O BOTE

O seu cadaver estava cheio de mundo
César Vallejo

Ainda nos comecos dos anos de 1970, se vai agravando a persegui¢do em
direcdo ao trabalho pastoral da Igreja da Libertagdo. Em véarios lugares do Brasil

16 Jodo Pedro Stédile, in Calendario Histérico dos Trabalhadores e Trabalhadoras, organizado por
Miguel Stédile, Angelo Diogo Mazin e Janaina Strozake (Sdo Paulo: Expressdao Popular, 2012), 269. Ver
também Adao Pretto, Queremos Reforma Agraria (Petropolis: Vozes, 1984).

144 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60



Sementes de Futuro: Memoria, Cultura e Resisténcia no MST

os “donos de terras e politicos chamam esse trabalho [pastoral] de subversdo, de
agitacdo, de comunismo. E procuram impedi-lo diretamente com ameacas e perse-
gui¢des, ou indiretamente por meio de campanhas de dentincias e de desmoralizagdes
de todo tipo”'’. Os casos de violéncia se multiplicam. A perseguicdo ¢ regra nas
varias regides do pais. O 22 de junho de 1982 ¢ um dia de Luto em Sao Geraldo
do Araguaia, em face da condenagao pelo Conselho de Sentenca do Exército da 8.%
Circunscricdo da Justica Militar de Belém dos padres Aristides Camio e Francisco
Gouriou e treze posseiros de Sao Geraldo do Araguaia. Sdo acusados de praticas
de “incitamento sedicioso e atentado contra a Seguranga Nacional”. A nota da
CNBB em defesa dos padres e posseiros, afirma “a convic¢ao de que foi a Acdo
Pastoral da Igreja que esteve em julgamento”.

A violéncia no campo ¢ denunciada pela palavra e agdo pastoral de Padre
Josimo, ele proprio alcangado pelo martirio. De seu relato ressaltam os despejos
violentos de centenas de familias camponesas, casas destruidas, rogas queimadas,
cereais envenenados, espancamentos, humilhagdes, vexames, prisdes e mortes...
De agosto a outubro de 1984, 127 casas foram queimadas, 27 lavradores e 2
agentes de pastoral foram presos, 4 agentes de pastoral processados, 9 lideres de
comunidades se obrigam a sair de suas casas, por ameagados de prisdo. “O clima
de violéncia e inseguranca invade todas as familias desde as pessoas mais idosas
até as criancinhas”, este o forte relato de Padre Josimo'®.

Sobre estes rudes anos, Dom Pedro Casaldaliga revela que diante de “tanta
injustica, tanta morte absurda (...) a morte rondando qual on¢a pronta para o
bote, eu cresci, sobretudo em esperanca. Raivosamente. (...) Passei muita raiva
neste Mato Grosso e meditei muito, com a boca cheia de agua, como quem se
afoga...””. O corajoso Bispo, em conversa com o escritor Antonio Callado, em
Ribeirdo Bonito, Mato Grosso, em 1978, quando das homenagens a memoria do

17 Assinam a Nota os Arcebispos ¢ Bispos Auxiliares de Sdo Luis e Fortaleza; os Bispos de Caxias,
de Parnaiba, de Iguatu, de Crateus, de Oeiras, de Limoeiro do Norte, de Bacabal e de Viana; os Prelados
de Pinheiro, de Candido Mendes. CNBB, Pastoral da Terra (Colegdo Estudos da CNBB. Sao Paulo:
Edigoes Paulinas, 1976), 130-133.

18 CPT. Pe. Josimo. 4 velha violéncia da nova repiiblica (Sdo Paulo: icone, Comissio Pastoral da
Terra, 1986), 52. Padre Josimo Morais Tavares, vigario de Sdo Sebastido do Tocantins, Coordenador Dio-
cesano da Comissao da Terra, foi assassinado com um “tiro pelas costas, por um jagungo desconhecido”
no dia 10 de maio de 1986, em Imperatriz, no Maranhdo. Em Nota de Repudio ao Assassinato de Padre
Josimo, assinada também pelo MST, se lia “Este crime ndo é o primeiro nem na regido norte de Goias
nem no Brasil. Centenas de trabalhadores rurais e agentes de pastoral sdo assassinados a cada ano. Os
fazendeiros se organizam e fazem leildes de gado em varios estados para impedir, pelas armas, a execugao
da Reforma Agraria, dando tempo para a reacdo dos latifundidrios. Nenhum dos crimes cometidos contra
os trabalhadores e agentes de pastoral foi até agora apurado” (CPT,1986), 77-87.

9 Pedro Casaldaliga, Com Deus no Meio do Povo (Sao Paulo: Edi¢des Paulinas, 1985), 16-17.
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padre jesuita Jodo Bosco Penido Burnier, assassinado em 1976; diz sobre o maior
querer dos camponeses pobres do Brasil, naqueles tempos (como hoje): “Todos
eles me dizem que querem ‘Sossego’, (...) ficar quietos em algum lugar, sem serem
tocados dali pelo fazendeiro, pelo jagunco, pelo dono da empresa, pelo prefeito,
pelo juiz. (...) Querem Sossego®.

Ora, esta cleméncia por Sossego ¢ expressdo sincera em face ao terror que se
vai instalando no Brasil, e ¢ o que se observa dos acentuados conflitos pela terra e
aumento do nimero de mortes no campo em varios estados do Brasil, nos anos de
1980. O grau de acirramento por parte dos latifundiarios ja se demonstrara durante
a mobilizacdo em torno do debate e votacdo do capitulo da Reforma Agraria na
Assembleia Nacional Constituinte®'.

E neste contexto que o latifindio organiza grupos no Alto Xingu, em Mato
Grosso, no Sul do Para, entre outros lugares, e em 1985, forma a Unido Democra-
tica Ruralista — UDR, brago armado do latifindio em sua violéncia sistematica
visando o exterminio de trabalhadores sem terra, posseiros, sindicalistas, agentes
de pastoral leigos e missionarios, ¢ advogados das causas camponesas. A UDR ¢
agente ideologico e aglutinador politico da violéncia do latifundio; sua agdo armada
¢ articulada na origem por fazendeiros de Goias, sul do Pard e Maranhao, e, logo
espalhando seu rastilho de terror nas varias regides do pais. Um sem numero de
depoimentos sobre fatos incontestes comprovam a acdo da UDR na “compra de
armas ¢ na formacao de milicias privadas para enfrentar, violentamente, as ocupagdes
de terra”®. A criagdo da UDR ¢ um sinal evidente da a¢do armada dos grileiros
e grandes proprietarios de terra, em conibio com seu campo parlamentar, contra
os movimentos em luta por Reforma Agraria na década de 1980. Aglutinados em
torno da velha reclamagdo de “defesa da propriedade”, as agdes criminosas da
UDR seguiram impunes, o que confirmaria o consentimento tacito do governo
federal e de governos estaduais as ag¢des armadas, ampliando sua rede junto a
setores do Congresso, da midia e do judiciario®. O drama e o clamor por justica
sao imensos! Uma carta enderecada a Clodovis Boff, em abril de 1985, aponta a
violéncia naquelas “fronteiras de morte e prepoténcia”.

20 Antonio Callado, Entre o Deus e a Vasilha (Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1985), 28.

21 Comisséo Pastoral da Terra, 1985: Conflitos de Terra no Brasil (Belo Horizonte, MG: Secretariado
Nacional da Comissao Pastoral da Terra; Sociedade Editora e Grafica de A¢ao Comunitaria, 1986), 20-21.

22 Hamilton Pereira, “A expressdo paramilitar do latifindio”. In 4 velha violéncia da nova republica,
de CPT. Pe. Josimo. (Sio Paulo: fcone, Comissdo Pastoral da Terra), 1986.

2 Comissdo Nacional da Verdade. Relatorio. Violagdes de Direitos Humanos dos Camponeses (Rela-
torio Volume II, Textos Tematicos, dez. 2014).
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Nesse ano de 1985 os pistoleiros nos mataram diversos lavradores
na Diocese da Conceig¢do do Araguaia e, recentemente, a irmda Maria
Adelaide [Molinari], de Maraba. Enquanto lhe escrevo (25 de abril)
persiste o drama de trés mulheres e muitos filhos cujos maridos e pais
foram sequestrados por 18 pistoleiros, no dia 17 de janeiro deste ano,
em Sao Geraldo. Foram levados para o interior da Fazenda em S. Jodo
do Araguaia e até agora o poder publico nada faz para resgata-los vivos
ou para devolver seus corpos. O Brasil lascado e sofrido precisa erguer
a cabega e reescrever a historia. As vezes a gente se sente impotente.
Somos tdo poucos agentes pastorais a servi¢o dessa populag¢do tangida
de tantas partes, mergulhada nesses garimpos, nessas matas e campos.
A Curia Romana precisava de um estagio nessas fronteiras de morte e
prepoténcia...**.

MASSACRE DE CORPOS E DE ALMAS

Eles convivem o tempo todo com os fantasmas do dia
17 de abril de 1996. Foram mutilados na alma.
Eric Nepomuceno

Os ninguéns, que custam menos do que a bala que
os mata.

Eduardo Galeano?

Anos depois, no Pard, as denuncias sobre o funcionamento de uma espécie
de consorcio do crime, ¢ o que Eric Nepomuceno escutou em sua longa pesquisa
na regido. A funcdo do consorcio “seria arrecadar fundos para combater o trabalho
de gente como frei Henri, como a irma Dorothy, como os ativistas dos direitos
dos que nada tém”. Nesse enquadramento Nepomuceno sublinha a existéncia no
interior do Brasil, de listas de condenados — ativistas, trabalhadores Sem Terra,
agentes de pastoral, sindicalistas, advogados —, transformados em mortos ambu-
lantes. Para Nepomuceno “Além da saga destrocadora, uma outra praga reina,
impune ou quase, sobre toda aquela regido: a posse ilegal de terra. O volume das
fraudes nos registros de imoéveis ao longo e através de todo o mapa amazodnico,

24 Ricardo Rezende Figueira, A Justica do Lobo (Petropolis: Vozes, 1986), 10-11.
2 Eduardo Galeano, O livro dos abragos (Porto Alegre: L&PM, 2002).
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muito especialmente no estado do Para, ¢ assombroso”™®. A grilagem, a fraude
nos registros de terra, a acdo armada das empresas de seguranca a soldo dos
grileiros; deste segredo aberto resulta o vigoroso testemunho escrito de Binka Le
Breton sobre o assassinato da irmd@ Dorothy Stang, quando “o silencio da floresta
foi rompido por um tiro de revolver calibre 38 (...). O corpo pequenino da freira
caiu no chao e ficou ali, deitado na estrada vazia™:

A medida que os conflitos pela terra aumentavam, um grupo inteiramente
novo de personagens surgiu. Primeiro vieram os grandes proprietarios
de terra: homens de negocios, madeireiros, fazendeiros, negociantes de
produtos agricolas e politicos, tanto da regido quanto de muito longe.
Eles eram (e sdo) apoiados por seus capangas particulares, desordeiros
ou matadores, membros da Policia Militar ou das firmas de seguran¢a
que manejam as guardas e patrulham as fronteiras, reforg¢ados pelos
que lidam com a documentagdo de terras: cartorios publicos, correto-
res, advogados, topografos e impostores oferecendo terra a venda pela
internet. E uma indiistria estabelecida de longa data, um segredo aberto
que poucas pessoas ousam confrontar®’.

A morte por escraviddo ¢ outro drama fartamente documentado; entre os anos
de 1980 e 2001, “pelo menos cem trabalhadores que tentaram fugir das fazen-
das onde eram mantidos em regime de escravidio foram mortos”. Os acusados
de manter trabalhadores em regime de escraviddo figuram nas listas dos maiores
proprietarios de fazendas de gado, de enormes fazendas de castanha-do-para ou de
soja. “Nenhum foi preso jamais. Boa parte deles sequer pagou as multas impostas
pelos fiscais do Ministério do Trabalho™*.

Neste trabalho, o crescente da violéncia atravessando décadas de impuni-
dade ¢ argumento também para se compreender a trajetoria do MST, perseguido
e incriminado em sua luta contra o latifindio e o agronegodcio. A violéncia ¢ fato
cotidiano, basta que se conte o nimero de familias acampadas. Entretanto, outra
se faz de modo tragico: os Massacres. Em 15 de julho de 1995, 514 familias, em
Corumbiara, Rondonia, ocuparam a Fazenda Santa Elina. No dia 19, a ordem do
juiz autoriza o despejo das familias. Em 8 de agosto, 300 policiais chegaram a

2 Eric Nepomuceno, O Massacre: Eldorado dos Carajds: uma historia de impunidade (Sao Paulo:
Editora Planeta do Brasil, 2007), 48.

27 Binka Le Breton, A Dddiva Maior: a vida e a morte corajosas da irmda Dorothy Stang (S&o
Paulo: Globo, 2008), 169.

2 Eric Nepomuceno, O Massacre: Eldorado dos Carajds: uma historia de impunidade, 19.
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fazenda e na madrugada do dia seguinte, invadiram o Acampamento. Bombas de
gas e tiros em todas as dire¢Oes assassinam nove trabalhadores Sem Terra. O laudo
do legista prova a brutalidade: “os Acampados foram executados com tiros dados
pelas costas e a curta distancia”. Um dos mortos, ¢ Vanessa, uma menina de sete
anos, que tentava escapar de maos dadas com a mae. Anos depois, na manha de
20 de novembro de 2004, em Felisburgo, Minas Gerais, a tragédia se repete no
Acampamento Terra Prometida, onde 200 familias Sem Terra vivem o tempo da
espera em luta. O dono da fazenda ocupada e 17 pistoleiros invadiram o Acam-
pamento e a cena se conta como Massacre: tiros para todos os lados, barracos
incendiados, plantagdo destruida pelo fogo, a Escola em cinzas, cinco mortos e
vinte gravemente feridos®.

O livro O Massacre de Eric Nepomuceno ¢ o testemunho sobre os fatos terri-
veis que sacudiram o Brasil em 17 de abril de 1996, em Eldorado dos Carajas, no
Para. Ali, ao redor das cinco da tarde, 155 policiais militares abriram fogo contra
2.500 trabalhadores Sem -Terra: “Quando cessou a metralha, havia 19 mortos ¢ 69
feridos (trés deles morreram tempos depois, em consequéncia dos tiros)”. O escritor
afirma “plena convic¢cdo de que ao menos dez das 19 pessoas (...) foram mortas
a sangue-frio, (...) Foi como se ndo bastasse disparar contra alguém desarmado:
era preciso mais. Era preciso desafogar uma flria descontrolada e estabelecer de
uma vez e para sempre qual era a puni¢do que iria além da morte”.

O primeiro a morrer foi um surdo; ndo se deu conta do que se passava e se
pOs bem no meio dos soldados. O Massacre de Eldorado dos Carajas transformou-
-se num simbolo da perversidade contra os Sem Terra e seu Movimento. Os alvos
do Massacre de Eldorado, lavradores Sem Terra, militantes do MST, todos com
as mesmas origens, “sobrevivendo a propria vida”. Os mortos eram pobres, muito
pobres®.

Anos depois, impressiona o inventario dos padecimentos dos sobreviventes —
todos sao “mutilados para a vida”. Anténio Alves de Oliveira, o ndio, “Traz, no
corpo, as marcas da metralha que os alcancou naquela noite. (...) Diz que, pelas
noites, ainda ouve o estrondo dos disparos, os gritos das mulheres e pode ver, nos
sonhos ruins, seus companheiros mortos”. E rememora Graciano Olimpio, o Badé:
“Quando o tiroteio explodiu, ele tentou correr para o mato. Caiu, foi agarrado
pelas pernas por um policial militar (...) Arrastado de volta para a estrada, baleado
por um tiro de fuzil, Badé implorou para ndo ser morto. J4 havia outros policiais

¥ Informagdes recolhidas no Jornal Sem Terra. Acedido a 17 de Janeiro, 2018: www.mst.br/nos-
sahistoria/.
3% Nepomuceno, O Massacre, 106.
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militares rodeando seu corpo estendido no chao. “Olha ai, safado, ndo era isso
que vocés queriam?”, perguntou um deles. “Queriam terra, agora vao ter!” Foram
mais trés tiros. Um deles despedagou sua cabega’®'.

Domingos, a quem todo mundo chama de Garoto, tinha 15 anos naquela tarde
de 1996, “(...) foi alvejado por mais de dez tiros. Sua perna direita ficou quase
trés centimetros mais curta do que a outra, e isso depois de 11 cirurgias. (...) Todas
as noites, Garoto tem o mesmo sonho: estd outra vez estendido no asfalto ¢ vé
como se aproxima o cano negro de um fuzil, e atras do fuzil aparece um par de

'79

botas militares e uma voz que grita “Agora sim, eu acabo com vocé!”. E, entdo,
Garoto desperta no meio da noite®?.

Este inventdario dos padecimentos dos sobreviventes do Massacre de Eldo-
rado ¢ aqui atualizado, a partir do magnifico trabalho do Jornal Brasil de Fato,
em abril de 2017, como matéria de resisténcia e contra o esquecimento’®. “Todo
dia, todo dia, todo dia”. E assim que Maria Raimunda, recorda o 17 de abril
de 1996: “Quando eu me lembro, de noite, fecho os olhos, parece que eu estou
vendo. Nunca saiu da minha cabeca. Todo o tempo”. Raimunda estava na Marcha
rumo a Belém, com outras mulheres, homens e criangas, organizadas pelo MST.
Reivindicavam a desapropriacdo da Fazenda Macaxeira, em Eldorado dos Carajas,
ocupada desde novembro de 1995. Foram sete dias de Marcha. Bateu o cansaco,
faltou comida; decidiram Ocupar a rodovia exigindo do governo do estado, Almir
Gabriel (PSDB), alimento e transporte.

“Os policiais desceram um atrds do outro, se enfileiraram, uns com escudo,
outros com arma mesmo. Os Sem-Terra gritavam: 'Nao quero guerra, quero terra'.
O tiroteio foi rapido”, rememora Josimar, “A gente estava no mato e dava para
ouvir (...) ...Aparegam, seus covardes! Josimar foi alvejado com um tiro na perna.
"Esse ferimento na minha perna até hoje tem problema. Eu tenho uma dorméncia,
da caimbra. Nao posso andar muito a pé. Nao posso nadar, pescar, que eu gostava.
Entdo eu tenho... carrego essa sequela para o resto da vida”.

Marlene passou em torno de seis horas dentro da mata com o tio baleado.
“Ele pediu para eu rasgar a roupa dele. Eu rasguei a camisa e amarramos a perna
dele para parar de sangrar. Ele estava o tempo todo consciente”, relembra. Marlene

31 Nepomuceno, O Massacre, 117

32 Nepomuceno, O Massacre, 123.

33 Feridas abertas: 20 anos do Massacre de Eldorado dos Carajas. Jornal Brasil de Fato (Especial);
“Chacina em Pau D'Arco tem as mesmas raizes do massacre de Carajas”. 31/05/2017. Ver também “Eles
sdo mesmo indios?”, a pergunta por tras do ataque aos Gamela. Reporter Brasil — 26/06/2017; e “Rura-
listas tém respaldo para fazer o que quiserem”, diz CPT — 24/04/2017. Radioagéncia Brasil de fato. Ver
ainda na pagina cptnacional.org.br a pagina especial Massacres no Campo, onde a CPT torna publicos
os registros de massacres no campo, de 1985 a 2018.

150 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60



Sementes de Futuro: Memoria, Cultura e Resisténcia no MST

hoje sofre muito dos nervos "Na hora que eu vejo sangue eu me lembro, da perna
do tio e daquele povo. Era muito sangue... a gente pisava nas pocas de sangue. Eu
ndo posso ver sangue. Eu ndo mato galinha, porque eu ndo tenho coragem. Antes
eu matava. Se ndo tiver alguém em casa para matar uma galinha, eu ndo como,
ndo, porque nao tenho coragem. Eu vi muito sangue nesse dia. Acho que a pior
coisa que eu vi na vida foi aquilo ali", conta a reportagem.

Seu Inacio Pereira perdeu um filho naquele dia e ndo quer lembrar as horas
de horror vividas: “Coisa ruim a gente ndo conta, porque ¢ como viver de novo”.
José Carlos tem uma bala alojada na cabega. “Hoje eu ndo posso trabalhar. Eu nao
posso pegar uma enxada, pegar uma foice. Eu ndo posso fazer servigco nenhum.
Eu ndo posso baixar a cabeca. Eu ndo posso ter alegria, eu ndo posso ter raiva”.
“E uma coisa que a gente nunca esquece. Pode estar na festa, na igreja, pode
estar onde for. E uma coisa que nunca sai da cabeca da gente. Até hoje a gente se
lembra das pancadas da bala, a zoada, o grito dos companheiros da gente pedindo
ajuda", conta tristemente José Carlos.

Para Francinete, ¢ muito dificil relembrar o marido, Robson Vitor, assassinado
no Massacre de Eldorado. "Ele pegou trés tiros. Ele pegou um tiro na fonte que
saiu do outro lado, pegou um no brago e outro no abdomen. Ele tinha o cabelo
grande, cortaram os cabelos dele. E as costas estavam em carne viva, ndo tinha
couro, ndo. Acho que devido terem arrastado ele na pista. Ele j& estava morto”.

Aos relatos dos sobreviventes se seguem as palavras de agentes de pastoral,
advogados e promotores passados vinte ¢ um anos do Massacre em Eldorado e
concluem: — Queriam mandar um recado ao MST! O relato de Nascimento, o
promotor, em sua leitura dos laudos periciais, nos instiga a contar o caso como o
caso foi: “Uma verdadeira carnificina. A quantidade de tiros ¢ uma coisa assom-
brosa. No dia seguinte, n6s fomos ao local e tinha cépsulas espalhadas, foram
centenas de tiros”. Ja Afonso Batista, advogado da CPT no Pard, enfatiza “Nao ha
davida nenhuma de que a policia a servico do Estado queria mandar um recado
para os camponeses dessa regiao, especialmente ao MST”. Para o advogado, ¢
preciso situar o papel do MST como organizador da luta por terra e direitos na
regido de Eldorado dos Carajas; para ele, desde a chegada do MST na regido, a
luta pela reforma agraria passou a ser publica, com Ocupagdes massivas. Assim,
era preciso “dar um freio”, pois o “Movimento comegou a representar um perigo
aos interesses do latifundio. (...) O objetivo do Massacre dos Carajas era impedir
que o movimento sem-terra se territorializasse aqui na regido. Era impor uma
derrota ao MST”*.

3 Nepomuceno, O Massacre, 115.
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O recente massacre de Pau D'Arco, em 2017, guarda semelhancas com o de
Eldorado de Carajas. Para o advogado da CPT, ha um elemento comum aos dois
massacres: “tratar a questdo agraria como caso de policia, agindo na regido com
liberdade para tomar medidas violentas amparadas pelo compasso da impunidade.
Em muitas situagdes, policiais trabalham como seguranca de fazendas”.

Assim como em FEldorado, o massacre que vitimou os dez trabalhadores
sem terra em Pau D’Arco, em 24 de maio de 2017, foi também um recado e uma
demonstracdo do mando do latifindio na regido. “Um recado: ndo incomodem,
ndo ocupem e nao causem prejuizos ao latifundio dessa regido, entdo essas sdo as
razdes que estdo por trds de um ato tdo violento como foi esse aqui’.

Os relatos dos sobreviventes do Massacre que vitimou dez trabalhadores
rurais na fazenda Santa Lucia, em Pau D’Arco, no sudeste do Para, compdem
uma narrativa de terror. Segundo o relato de uma das vitimas, a reportagem do
Jornal Brasil de Fato, policiais abordaram os camponeses gritando “Nao corre, nao,
porque vai todo mundo morrer” e “bota a mao na cabega para morrer”, diziam os
policiais quando encontraram o grupo dos Sem-Terra. “Eu acordo assustada com
os gritos, com as torturas € com os momentos que eu passei sozinha no mato”,
recorda uma das testemunhas, no registro do Reporter Brasil. Chovia bastante
naquele dia. “A policia chegou no nosso acampamento chutando vasilhas, quebran-
do tudo”, conta... “Menos de dez minutos depois que a gente estava debaixo da
lona esperando a chuva passar, a policia chegou gritando e atirando”, recorda a
vitima sobre o momento em que os policiais diziam para que ninguém corresse,
pois “vai todo mundo morrer”.

Sdo testemunhos que nos pedem mobilizacdo e com-paixdo. Uma delas
narra como conseguiu escapar do cerco: “Eu sai correndo por debaixo da lona e
consegui entrar no mato. Estava correndo, quando me deu uma ‘crise de nervo’
muito forte. Parei. Travou minhas pernas. Fiquei debaixo de uma moita escutando
eles baterem e matarem as pessoas, bem proximo de mim. Estava muito perto. As
pessoas gritavam: ndo faz isso, pelo amor de Deus!”.

Entre os mortos de Pau D’ Arco, estava Jane Julia, lideranga do Acampamento.
Escondida em uma moita, uma sobrevivente viu os momentos finais de dor ¢ horror
de Jane Julia. “Eu sai correndo e ela ficou sentada, eu ndo sei se eles mataram
ela sentada, s6 lembro que eles falavam: levanta para morrer velha safada, velha
vagabunda, cachorra. Xingavam de varios nomes € ao mesmo tempo sorriam e
atiravam. Cada pessoa que eles pegavam, eles atiravam e xingavam: ‘bota a mao
na cabeca para morrer’. Outro dizia: ‘corre para morrer. Voc€ ndo queria correr?
Entdo corre para morrer’. E atirava”.
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O Massacre dos dez camponeses gerou uma “segunda camada de violéncia”,
agora sentida por aqueles que choravam seus corpos. As familias sequer tém
direito aos seus mortos, ficam sem saber como preparar um veldrio digno. Os
corpos chegaram do Instituto Médico Legal no dia seguinte a tragédia, ao redor
de meia noite, enrolados em lonas pretas, escorrendo o sangue pela carroceria da
caminhonete. Pelo estado de decomposicao dos corpos, ndo seria possivel fazer
velorio em caixdo aberto e os parentes nunca mais iriam ver seus ente queridos. No
testemunho de Igor Machado, da CPT: “Isso foi terrivel, a propria desumanizagao,
foi muito indigno a forma como chegou, entdo uma segunda camada de violéncia
foi adicionada, ja foram mortos em um contexto de massacre e os corpos chegam
nessa situacdo. Entdo isso foi muito chocante™?’,

Um quadro de extrema violéncia nestes tempos sombrios do governo ilegi-
timo de Michel Temer, se acumulam fatos novos (e terriveis) desde o ano de
2016 no Brasil. Em novembro daquele ano, um cerco — dez viaturas com policiais
civis (ndo identificados) fortemente armados invadem a Escola Nacional Florestan
Fernandes, um simbolo do MST. O bibliotecario voluntario da Escola, um professor
aposentado, ¢ derrubado, algemado e tem as costelas quebradas. Uma musicista
¢ algemada. Os policiais atiraram com balas de chumbo e um deles ameaca uma
das auxiliares pedagogicas: “alguém vai sair morto daqui”. Dois militantes sdo
presos. A violéncia policial ataca um dos principais simbolos do MST, e logo
se soube, era o “desdobramento” da “Operagdo Castra” voltada a perseguicao de
militantes do MST dos Acampamentos Dom Tomés Balduino e Herdeiros da Luta
pela Terra, no Parand. A violéncia do fato ativou imediata campanha internacional
de solidariedade por parte de entidades varias e da comunidade de professores,
pesquisadores e educadores que “entendem que € preciso sustentar com o corpo
os valores civilizatorios que respaldam a ciéncia que ensinam”, no testemunho de
Silvia Beatriz Adoue’®.

3 “Pau D’Arco”, Jornal Brasil de Fato, 30 de maio de 2017.

3¢ Silvia Beatriz Adoue, “Entrada violenta da policia na Escola Nacional Florestan Fernandes — Cronica
e motivos” in: Revista Espago Académico, ano XVII (2016). Conferir também Antonio Canuto, “A Jus-
tica ndo € cega”, Jornal Pastoral da Terra, CPT, ano 41, 226 (2016); “‘Castrar’ a acdo do Movimento,
objetivo de agdo policial.” in Jornal Pastoral da Terra, CPT, edigdo extra, ano 42, 228 (2017): 9.
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...A FALA QUE EVOCA, A FALA QUE INVOCA

A possibilidade de enraizar no passado a experiéncia
atual de um grupo se perfaz pelas mediagoes simbolicas.
E o gesto, o canto, a danga, o rito, a oracdo, a fala
que evoca, a fala que invoca.

Alfredo Bosi’

Entretanto, ao falar sobre a Escola Nacional Florestan Fernandes, retomamos
o fio da narrativa para tratar de determinadas praticas que dizem da experiéncia
do Movimento e, em certa medida, explicam sua vigéncia ao longo de trinta e
cinco anos. Ainda em sintonia com o estudo de Michael Lowy, cumpre destacar
aqui do “milenarismo profano”, da “cultura sociopolitica secular” do MST, o que
o Movimento cultiva enquanto Mistica como expressdo “de seu universo moral”.
A observagdo de Lowy se voltou aos “rituais que animam a vida e os combates
nos acampamentos do MST: celebragdes, marchas, cantos, discursos’®.

Seguindo a elaboragdo sistematica do MST, em seus coletivos de Educacao,
Arte e Cultura, a reflexdo sobre a Mistica ¢ relevante para compreender inclusive
o que aglutina, o que realiza os lacos e a coesdo internamente ao Movimento e
deste, em didlogo com a sociedade envolvente no sentido da forja de aliangas.
Os documentos examinados trazem o tema como expressdo da “alma do sujeito
coletivo Sem Terra”. A Mistica se revelaria, portanto, em termos de “uma paixao
que contagia”, ancora moral em face de obsticulos, cultivo de valores que ajudam
a “sacudir a poeira e dar a volta por cima”, fonte de encorajamento frente aos
obstaculos da luta, humanizadora.

Para além destes enunciados, a reflexdo propde pensar a mistica como vivén-
cia, como experiéncia humana densa e, observados os conectivos da cultura. Aqui
se pode também entender no MST o expressivo lugar da reflexdo em torno da
historia e da memoria. A poesia, o teatro, a musica, o canto, a danca, os gestos,
os simbolos, as ferramentas de trabalho, os elementos da natureza, confluindo em
sua dimensao de criagdo e formacao, em face de um projeto calcado nos valores
humanistas e socialistas®.

A utopia concreta é o que se vive como Mistica. E forma de alimentar espiri-
tualmente ¢ de modo coletivo a construcdo do projeto de uma nova sociedade.

37 Alfredo Bosi, Dialética da coloniza¢do (Rio de Janeiro, 1992), 15.

38 Michael Lowy, O que é Cristianismo da Libertagdo: religido e politica na América Latina (Sao
Paulo: Ed. Perseu Abramo: Expressdo Popular, 2016). Do mesmo autor, ver também “A Teologia da
Libertacdo acabou?”, Revista Teoria e Debate, 31 (abr/mai/jun 1996).

3 MST, Caderno de Educagdo, 11 (2004): 49.
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A Mistica € conteudo da memoria social ativando o compromisso de luta no tempo
presente e expressando os valores nos ritos, nos lugares sociais, nos simbolos e
nos lemas de convocagdo e evocacdo da memoria dos lutadores sociais*’. Roseli
Caldart, ao abordar a constru¢ao da identidade dos Sem Terra, sublinha os contetdos
da Mistica na for¢a dos gestos, no jeito de ser militante, na construcdo de seus
simbolos. “Do chapéu de palha das primeiras ocupagdes de terra ao boné verme-
lho das marchas pelo Brasil, os Sem Terra se fazem identificar por determinadas
formas de luta, pelo estilo de suas manifestagdes publicas, pela organizacdo que
demonstram, pelo seu jeito de ser, enfim, por sua identidade”. Em Roseli Caldart,
também a distin¢cdo sobre a expressao Sem Terra, um nome proprio, no singular,
em maiuscula, como designativo de identidade ¢ autonomia do Movimento*'.

A mistica ¢ percebida no MST em sua qualidade “fundamental, em termos
individuais e coletivos, nas lutas de massa, nas comemoragdes ¢ celebragdes, nas
alegrias, nas derrotas e nas vitorias. Tem o papel de nos animar, de nos revigo-
rar para novas e¢ maiores lutas. De nos unir ¢ fortalecer”*. A Mistica incorpora
os momentos simbolicos da luta, e por vezes, em sintese dramatica, como ¢ o
caso do Massacre de Eldorado dos Carajas, um marcador social sobre o tempo
da luta, tornando o 17 de Abril, na Via Campesina, o Dia Internacional da Luta
Camponesa e o Abril Vermelho, desde entdo, a resposta em ato contra a barbarie
dos seguidos Massacres.

MARCHAS COMO IDEIAS QUE UNIFICAM OS PASSOS

Eu morreria feliz se eu visse o Brasil cheio, em seu
tempo historico, de marchas: marcha dos que ndo
tem escola, marcha dos reprovados, marcha dos que
querem amar e ndo podem, marcha dos que se recusam
a uma obediéncia servil, marcha dos que se rebelam,
marchas dos que querem ser e estdo proibidos de ser.

Paulo Freire®

Junto da mistica nascem as Marchas. Por que marchamos? Esta pergunta se
responde no MST com a incorporagdo de formas de verbalizagdo do discurso dos

4 Cf. Jornal Sem Terra, 1989.

4 Caldart, Pedagogia do Movimento Sem Terra, 97.

2 MST. Caderno de Formagao, n.° 27 (1998).

4 Entrevista de Paulo Freire. Acedido a 17 de Janeiro, 2018: https://memoriainvencao.wordpress.
com/tag/paulo-freire/
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de baixo, pensando como em James Scott. A resposta também se busca no peculiar
entendimento da histéria pelos subalternos:

“Temos que entender que a histéria ¢ como um rio cheio de curvas. Embo-
ra as vezes chova mais do que o normal, as 4guas que caem ndo tem o poder
de modificar as curvas do rio. Assim € na politica; as vezes, um grande esforco
acaba dando pouco resultado e as curvas das injustigas ndo acabam na primeira
mobilizagdo”*.

No MST, a preparacdo de uma Marcha — como “idéias que unificam os
passos” — se da como parte da pedagogia da luta, quando se aprende que “marchar
¢ diferente do andar”, ¢ “um ato de solidariedade de uns para com os outros”,
pois “Ninguém pode ficar pelo caminho, porque ninguém pode marchar sozinho”.
Nesta pedagogia, os que marcham léguas, formam uma convic¢do: “Os poderosos
tétm medo dos que marcham. Sabem que quem esta na estrada busca chegar ao
fim e 14 chegando, pode ir além do que foi planejado”. Aprenderam em concreto
que as Marchas e seu carater multitudinario podem ser o potente argumento do
povo organizado, inclusive porque se almeja o recuo da violéncia do latifindio
“diante do barulho dos passos das multiddes de camponeses que se levantaram
em todo Brasil”. Logo, a marcha como recado paciente aos que querem ignorar
sua petigdo por direitos: “la vai a sede de justiga, preparai a agua para sacia-la”*®.

As Marchas no MST se encontram no sentido ritual da luta, também como
aprendizado reciproco nas Romarias da Terra, realizadas desde 1978, no ambito da
CPT (desde 2000, chamadas Romarias da Terra e das Aguas) se constituem como
espagos de celebracao, fraternidade, esperanga e luta, cultivando a memoria dos
martires da terra. Em suas Caminhadas de fé e resisténcia, os trabalhadores em
Marcha, nas Romarias da Terra, denunciam o latifindio, a violéncia no campo e
clamam por Reforma Agraria. Ao longo do tempo, as Romarias seguem confirmando
as resisténcias camponesas dos Sem Terra, quilombolas, indigenas, pescadores,
moradores de fundo de pasto, ribeirinhos, assentados, acampados, atingidos por
barragens, atingidos pela mineragdo, e todos os povos do campo*.

Quem Marcha nao esquece o vivido “porque marchar acima de tudo ¢ senti-
mento, emocdo, alegria festa e confraternizagdo”. Embalados pelas musicas e
protegidos pelas bandeiras que “andam sobre nossas cabecas avisando que estamos
indo”, a Marcha ¢ também o lugar de encontro das geracdes Sem Terra, quando

“ MST. A4 luta pela reforma agrdria e por mudangas sociais no Brasil: documentos bdsicos (Sdo
Paulo, 2005).

4 MST. A4 luta pela reforma agrdria e por mudangas sociais no Brasil: documentos bdsicos.

4 Cf. cptnacional.org.br; Centro de Documentacdo Dom Tomas Balduino da CPT — CEDOC.
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“os mais velhos ensinam as criangas a buscar de maos dadas o que pertence a
quem tem a capacidade de sonhar”.

O ponto de chegada de uma Marcha ¢ entendida desde os ritos mais caros
aos trabalhadores, “A chegada ¢ comemorac¢do e confirmagdo das lutas e profecias
que nos deixaram os martires e lutadores do passado, que lutaram e acreditaram
que os pobres jamais desistiriam e sempre voltariam em multidoes”?.

Os relatos sobre as chegadas das marchas compreendem seu sentido mais
profundo, a ativacdo da solidariedade dos que esperam. Dom Tomés Balduino,
num destes momentos de chegada, destaca um sentido peculiar: “A marcha vai
deixar rastro...O rastro da dignidade daqueles que, mesmo tendo sido excluidos
do banquete preparado para todos, ndo se deixam abater e lutam para conquistar
o espaco que ¢ seu e do qual foram alijados. E o rastro da fé de quem sabe que
esta luta vai construindo uma nova terra”*,

A chegada da Marcha do MST, em Brasilia, em abril de 1997, ¢ saudada
por Paulo Freire em sua Carta Pedagodgica, “Do direito ¢ do dever de mudar o
mundo”®, destacando que a determinagdo do MST “em ajudar a democratizagao
deste pais, devemos mais do que as vezes podemos pensar. E que bom seria para
a ampliacdo e a consolidacdo de nossa democracia, sobretudo para sua autentici-
dade, se outras marchas se seguissem a sua. A marcha dos desempregados, dos
injusticados, dos que protestam contra a impunidade, dos que clamam contra a
violéncia, contra a mentira e o desrespeito a coisa publica. A marcha dos sem-teto,
dos sem-escola, dos sem-hospital, dos renegados. A marcha esperancosa dos que
sabem que mudar é possivel”®.

... AS MAOS NO FUTURO: PEDAGOGIAS EM MOVIMENTO

O camponés quer ser projeto e ndo reliquia
Um Camponés Mexicano, de Querétaro’!

Da Mistica, das Marchas, como das Ocupagdes ja se percebeu neste trabalho,
a intencdo de demonstrar na trajetéria do MST, o esfor¢o em décadas por construir

YT MST. A luta pela reforma agrdaria e por mudangas sociais no Brasil: documentos bdsicos, 59-63.

4 D. Tomas Balduino, Povo de Deus em Marcha.

4 Paulo Freire, Pedagogia da indigna¢do (Sao Paulo: Unesp, 2000), 63.

50 MST, Caderno de Educa¢ao, 11 (2004): 17-18

! Dito por um camponés mexicano, de Querétaro, diante do Ministro do Desenvolvimento Agrério,
no Simpodsio sobre Reforma Agraria e Agricultura Familiar promovido pelo IBASE, no Rio de Janeiro,
em maio de 1997.
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sentidos pedagogicos a luta social. Seguindo o curso desta narrativa, se quer aqui,
trazer em especifico os temas articulados do projeto de educagao conforme pensado
no Movimento. O debate sobre o que ¢ alfabetizar na perspectiva de um movi-
mento popular, expressa uma op¢do de classe e define compromissos solidarios
entre os sujeitos na constru¢do de um novo projeto de sociedade. Neste sentido,
se inscreve em amplo desejo de auto-formacao, na medida em que torna possivel
“reavivar a memoria subversiva do povo, ao recordar as lutas dos trabalhadores”.
Atentos ao sentido largo da educagdao na histéria dos trabalhadores, em sua luta
por autonomia e libertacdo, a reflexdo sobre os principios pedagogicos do MST
afirma: “O processo de luta é uma escola. A vida é uma escola™>.

Percebendo a dimensdo pedagodgica da luta, o Acampamento como tempo de
esperanca, o Assentamento como territorio conquistado, os relatos nos Cadernos de
Educacao contam histérias do cotidiano e trazem os modos de perceber “o povo
sem terra por escrito”*?. Em julho de 1987 se realiza o 1.° Encontro Nacional de
Professores de Assentamento, em Sdo Mateus, no Espirito Santo, com a partici-
pacdo de professores de assentamentos em sete estados. Neste Encontro temos
a semente do Setor de Educacdo do MST e quando algumas linhas de acdo sdo
aprovadas: a decisdo de lutar por escolas; o0 modo de ativar esta luta por direitos;
a constituicdo de equipes de educacdo; a reflexdo sobre o método de educacdo
popular; o debate sobre a escola que interessa aos Sem Terra; a incorporagao do
Jornal Sem Terra ¢ dos Cadernos de Formag¢ao do MST como instrumentos da
pedagogia em construgao®*.

Estes passos em torno de um projeto de Educacao desde que se instaura o
Acampamento sdo construidos nos coletivos que se debrucam sobre a leitura e o
estudo da obra de Paulo Freire e de outros pensadores que se vao repertoriando no
esfor¢o de elaboragao conceitual da Pedagogia da Terra. De Paulo Freire anotam o
compromisso dialégico em “escuta dos sem terra e sem voz” e com ele exclamam:
“ninguém ensina nada a ninguém; aprendemos em comunhao”. Compreendem sua
critica radical a educagdo domesticadora: “era uma maquina de entortar pessoas”
e internalizam de seu método, construido em meio aos pobres, os principios de
uma educagao libertadora®®.

52 MST, Caderno de Educagdo, 3 (1994): 7.

53 MST. Caderno de Educa¢ao, 3 (1994): 6.

34 MST. Caderno de Educac¢do, 11 (2004).

3 MST. Caderno de Educacdo, 11 (2004): 8.

% Antonio Cechin, Educacdo da Fé ao Interior de Uma Pratica Libertadora. Série: A Palavra na
Vida. CEBI, 19 (1989): 9.
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Intentando sistematizar as praticas educativas que emergem da pedagogia da
luta, seguimos em busca dos Cadernos de Educacdo do MST, para encontrar nos
fios da experiéncia trivial o vocabulario da pedagogia da terra. Neste sentido, a
reflexdo se encaminha ao ‘cotidiano das vivéncias’, e nestas descobrir que o sujeito
em luta se depara com ‘“vivéncias tdo fortes que se transformam em Vivéncias
Geradoras”. A ‘terra’ sera uma vivéncia geradora se ha nela, num territorio e num
tempo historico, “a forca de levar as pessoas a se repensar como sujeitos”, gerando
“num sem-terra, obediente e servigal ao latifundio, o Sem Terra capaz de cortar a
cerca, ocupar a terra e fazer dela brotar o pao”. A Vivéncia Geradora, aqui enten-
dida como o que brota da forja da realidade pelas maos dos que se fazem sujeitos
de histéria e, “trabalhada pedagogicamente, ¢ geradora de novas vivéncias: novas
lutas, novas posturas, novas agdes”’.

Os Cadernos de Educacgdo elaborados pelo MST constituem registro primor-
dial de sua reflexdo ao longo de mais de trés décadas e com énfase sobre as
praticas pedagogicas atualizadas a partir das matrizes que se vao experimentando
em seu que-fazer. O documento a seguir apontado ¢ exemplar desse esforco de
conceptualizagdao: “No processo de humanizacao dos sem-terra, ¢ da construcao da
identidade Sem Terra, o MST vem produzindo um jeito de fazer educagdo que pode
ser chamado de Pedagogia do Movimento. E do Movimento por ter o Sem Terra
como sujeito educativo e ter o MST como sujeito da intencionalidade pedagogica
sobre esta tarefa de fazer educacdo. E ¢ também do Movimento porque se desafia
a perceber o movimento do Movimento, a transformar-se transformando”. A refle-
xao0 disposta nos diversos documentos e estudos publicados pelo MST apontam na
Pedagogia do Movimento os eixos e os principios da Pedagogia da luta social,
Pedagogia da organizagdo coletiva ou pedagogia da cooperagdo, Pedagogia da
terra, Pedagogia do trabalho e da produgdo, Pedagogia da cultura, Pedagogia
da escolha, Pedagogia da historia®®.

No que respeita a luta pelo direito a educacao em todos os niveis, como parte
do Programa da Reforma Agraria Popular, o ato de escrever, de registrar por escrito
(e por impresso) ¢ parte destacada na historia do MST j4 nos Encontros dos Sem
Terrinha ou na Ciranda Infantil. Alids, a conquista da palavra, lida, escrita, cantada
¢ sublinhada em “Cangdes e poemas da luta”, apontando que no processo da luta
sobre a terra, o MST “formou cantadores e poetas da terra. Estes conquistaram sua

ST MST. Caderno de Educagdo, 11 (2004): 45.
8 “Como fazemos a Escola de Educacdo Fundamental”, Caderno de Educa¢do, n.° 9 (ANO). Movi-
mento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra - MST. 4.* edig@o, Parte 1 (Porto Alegre, 2004): 6-10.
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palavra, que se faz poesia e musica para animar quem ainda vem”’. A conquista
da palavra por escrito se recolhe deste depoimento militante a confirmar que na
luta por Reforma Agréria,

[...] temos construido uma estreita relagdo com a escrita e uma densa
e vasta produg¢do cultural escrita: escrevendo cangoes de luta que se
espalham em assembléias, marchas, ocupagoes; elaborando e gritando
palavras de ordem para animar e conduzir a luta; registrando os pontos
de pauta da reunido; produzindo e lendo o jornal Sem Terra; fazendo
entrega de panfletos nas ruas durante as marchas, recuperando a memo-
ria daqueles e daquelas que morreram lutando pela justi¢a social; dando
nome as brigadas, homenageando os lutadores e lutadoras do povo,
assinando o nome nos documentos das terras que ja libertamos, ouvindo
e fazendo andlises de conjuntura; anotando na caderneta a quantidade
de litros de leite entregues na cooperativa, fazendo prestacdo de contas
nas assembleia...*.

Um dos debates mais alargados no MST ¢ aquele que busca, de modo perma-
nente, realizar os conectivos entre os processos educativos, a pedagogia da luta, os
valores, a ética da solidariedade e a dimensdo da cultura em comum ¢ acentuada
como cimento no cotidiano da resisténcia. Neste sentido, as Escolas, os Cursos
de Formagao, se constituem em espagos de vivéncia da cultura, entendida também
como forca material das ideias expressa “na comunicacdo, na arte, na criacao, no
cultivo dos valores, no estudo da propria histéria do grupo, na festa, no convivio
comunitario como antidoto ao individualismo”, no direito a cultura e a memoria, na
criagdo de uma cultura de mudanca, tendo “o passado como referéncia, o presente
como vivéncia e antecipagdo do futuro, nosso projeto utdpico, nosso horizonte®!.

Nos limites deste trabalho ¢ impossivel a largueza de vistas sobre o episddio
educacional no MST. O que se quis, em tragos largos, ¢ informar sobre a luta por
educagdo da terra e, em todos os niveis, permanente e alargada no programa do
MST. Neste sentido, se traz aqui, inclusive almejando novos estudos, a experiéncia
em curso da Escola Nacional Florestan Fernandes, em Guararema, Sdao Paulo. Seu
projeto, consoante a historia do internacionalismo da classe trabalhadora, marca
também no nome uma justa homenagem ao mestre Florestan.

% MST, Caderno de Educagdo, 11 (2004). “Educacdo de Jovens e Adultos”, in 1984-2004: 20 anos
de luta por um Brasil sem latifundio!, parte | (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, 2004), 66.

80 MST, Caderno de Educagdo, 11 (2004): 61.

81 MST. Caderno de Educagdo, 8 (1996): 20.
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A historia da construcdo da Escola em Guararema ¢ muito bonita: brigadas de
militantes chegavam de seus assentamentos e aprendiam a estudar enquanto erguiam
a Escola. E o que nos conta Manoel Bernardo, mais conhecido como Carogo, um
acampado do Ceard, chegou a Escola numa brigada de em 2004 para a tarefa de
ajudante de pedreiro. Segundo ele, “ao levantar os tijolos da ENFF, conseguiu
levantar também os seus préprios alicerces”. Caroco conta que conseguiu estudar
e viu muitos de seus companheiros fazendo o mesmo: “Aprendi sobre a vida e
os meus direitos. A experiéncia de participar de uma obra onde ndo havia chefe e
nem mestre de obras, onde todos eram voluntarios ao mesmo tempo em que eram
aprendizes, coordenadores, discutiam, organizavam. Aqui aprendemos que o estudo
e o trabalho sdo fundamentais para a forma¢do de homens e mulheres”, afirma.

Uma historia de solidariedade, a que se juntaram José¢ Saramago, Chico Buarque
e Sebastido Salgado. Do livro Terra saltaram as fotografias de Salgado interpelando
“seja como for, os deserdados da terra alimentam a esperanca de melhores dias™; a
escrita de Saramago lavrava em terra fértil: “Milhdes de familias de trabalhadores
rurais que precisam de terra e ndo a tem, terra que para eles ¢ condi¢do de vida,
vida que j& ndo poderd esperar mais” e a palavra de Guimardes Rosa na cangdo
por Chico Buarque: “Quando eu morrer, que me enterrem/ na Beira do Chapadao/
Contente com minha terra/ Cansado de tanta guerra/ Crescido de Coragao”.

Lugar de formagdo, enfrentando conjunturas adversas, a Escola Nacional ¢
um experimento de participagdo, unidade, disciplina e compromisso com as lutas
do povo trabalhador, como se pode perceber inclusive desde a nomeagdo de cada
um de seus espacos: Auditorios Pagu, Rosa Luxemburgo, Patativa do Assaré; Refei-
torio Josué de Castro, Ciranda Infantil Saci Pereré, Casa das Artes Frida Kahlo,
Campo de Futebol Dr. Sécrates... E o mais bonito de tudo ¢ sua Biblioteca, livros
abertos ao estudo e tratados com o zelo da solidariedade. A Biblioteca Antonio
Candido, uma homenagem ao Mestre, que ali plantou uma arvore e disse uma
de suas mais belas licdes quando de sua inauguracdo. E por entre as arvores, os
canteiros floridos, as hortas, encontramos também tocantes homenagens a memoria
da luta social ¢ das revolugodes.

skksk

Um Balanco da questdo agraria brasileira em 2017, divulgado pela Comissao
Pastoral da Terra, demonstra um ano sangrento em 2017, a exigir resisténcia e
teimosia dos povos da terra, das aguas e das florestas. Na sequéncia do Golpe de
2016, foi um ano marcado pelos ataques aos direitos conquistados, pelos retrocessos
atingindo principalmente os pobres e a natureza. Um tempo de terror e crueldade
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com a generalizacdo da violéncia no campo com 65 assassinatos, ocorréncia de
chacinas e massacres, como em Colniza, no Mato Grosso, em abril de 2017, com
a tortura e o assassinato por pistoleiros a soldo de madeireiros da regido, de nove
posseiros do Assentamento Taquarugu do Norte. Em Vilhena, em Rondonia, em
maio, com o assassinato de trés trabalhadores rurais.Em Lengois, na comunidade de
[ina, na Bahia, oito quilombolas foram assassinados. Ataques violentos sao desfe-
ridos ao povo indigena Gamela, em Viana, no Maranhao, com 13 indios feridos,
um deles alvejado pelas costas e outro com suas maos decepadas®.

Nem bem o ano de 2018 comegava e o choro de Pesar e Repudio, o Luto
exigindo Luta sobre a triste noticia do assassinato de Marcio Matos, dirigente do
MST no estado da Bahia. Marcinho foi assassinado com trés tiros, na noite de
24 de janeiro de 2018, em sua casa, na frente de seu filho, no Assentamento Boa
Sorte, em Iramaia, na Bahia.

Nem bem o dezembro de 2018 chegava e na noite de sabado, do dia 08, no
Acampamento Dom José Maria Pires, em Alhandra, na Paraiba, dois militantes:
José Bernardo, o Orlando, e Rodrigo Celestino foram assassinados por capangas
encapuzados e fortemente armados. Jodo Pedro Stédile, ecoando nossas vozes, situa
o grave fato da execucdo dos dois militantes como “resultado da propaganda de
violéncia e impunidade que o capitdo neofascista fez durante a campanha eleitoral”.
E cito também Paulo Sérgio Pinheiro: “Depois de 30 anos de promog¢ao do Estado
de Direito e da democracia, a eleigdo de um presidente de extrema direita representa
um grande risco para todo progresso que tivemos na area de direitos humanos”.

Em 2018, os assassinatos decorrentes de conflitos no campo no Brasil chegam
a 106 — treze eram militantes do MST. Também ¢ grande a perseguicdo, o nimero
de prisdes e inquéritos contra militantes dos movimentos populares. As ameagas
de despejo chegam a 152 acampamentos do MST neste dezembro de 2018. Meses
se passaram e os assassinos de Marielle Franco permanecem impunes!

Resisténcia ativa € a expressao mais firme pronunciada em todos os Encontros
Estaduais do MST neste dezembro de 2018. Apoio Mutuo, Jubilo e Esperanga ¢
0 que se viu nas Solenidades de Formatura da Juventude Sem Terra em cursos de
graduacdo em varias Universidades Publicas no Brasil. Estudo, Leitura e Escrita
frutificaram em 2018 e como inspiragdo o Centenario de Antonio Candido e os
80 Anos de publicagdo do Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire. Coletivos de
Mulheres do MST atualizam o debate do feminismo radical e o Coletivo Sem
Terra LGBT luta por uma sociedade sem preconceitos. Muita alegria e encontro
com a palavra escrita de milhares de camponeses, homens e mulheres, ¢ o que se

2 Acedido a 17 de Janeiro, 2018: www.mst.org.br.
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observa no imenso programa de Alfabetizagdo Sim, Eu posso!, realizado pelo MST
no Maranhao. E em 2018, assistimos um dos mais bonitos ¢ massivos Encontros
dos Sem Terrinha, reunindo em Brasilia a infancia Sem Terra de Acampamentos e
Assentamentos de norte a sul do Brasil. Também em 2018, se viu muita coragem e
disposicao de luta nos Coletivos de Arte e Cultura, nas Feiras da Reforma Agraria
Popular e por Soberania Alimentar, nas Brigadas de Solidariedade Internacional
em Africa e na Palestina, nos encontros da Via Campesina Internacional.

Pela palavra de Pepe Mujica se vai terminando este escrito de testemunho
em torno da memoria, cultura e resisténcia no MST, como um convite a seguir
na estrada, em Marcha!

O que seria deste mundo sem militantes? Como seria a condi¢do humana
se ndo houvesse militantes? Ndo porque os militantes sejam perfeitos,
porque tenham sempre a razdo, porque sejam super-homens e ndo se
equivoquem. Ndo é isso. E que os militantes ndo vém para buscar o
seu, vem entregar a alma por um punhado de sonhos®.

0 Acedido a 9 de Dezembro, 2018: www.mst.org.br.
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CAMPONESES E COMUNISTAS:
DIALOGOS POSSIVEIS (CEARA, 1947-1953)

por

Frederico de Castro Neves!'

Resumo: O artigo procura discutir algumas possibilidades de didlogo politico entre camponeses e
comunistas, a partir de situagdes ocorridas na década de 1950 no Brasil, estado do Ceara. Mesmo
com algumas restrigdes conceituais e programaticas, alguns militantes comunistas atuam em fung¢ao
de demandas basicas de camponeses nas areas secas do semidrido, que se concentram em lutas pelo
acesso a terra e agua. Por outro lado, o artigo indaga sobre os possiveis entendimentos dos camponeses
sobre as conveniéncias de aliangas politicas com comunistas em situagdes especificas, como em casos
de invasdes a cidades e pressdes por direitos ao trabalho em obras publicas. Por fim, avaliamos as
possibilidades estratégicas desse relacionamento, em termos de uma combinagdo de posturas politicas
e alternativas de acdo, que possam requalificar as lutas camponesas contemporaneas.

Palavras-chave: Camponeses; Comunistas; Conferéncia.

Abstract: The article seeks to discuss some possibilities of political dialogue between peasants and
communists, based on situations that occurred in the 1950s in Brazil, Ceara state. Even with some
conceptual and programmatic constraints, some Communist militants act on the basic demands of
peasants in the dry semiarid areas that focus on struggles for access to land and water. On the other
hand, the article inquires about the possible understandings of the peasants about the convenience
of political alliances with communists in specific situations, such as in cases of invasions of cities
and pressures for rights to work in public works. Finally, we evaluate the strategic possibilities of
this relationship, in terms of a combination of political stances and alternatives of action, which can
requalify contemporary peasant struggles.

Keywords: Peasants; Communists; Conference.

COMUNISTAS E CAMPONESES

Sobre as relagdes entre as teorias predominantes entre os atores que relacio-
nam-se com 0s movimentos sociais dos camponeses, podemos superficial e resumi-
damente dizer o seguinte.

! Professora Titular do departamento de Histéria da Universidade Federal do Ceara. Este artigo, em
part Professor Titular do Departamento de Historia da Universidade Federal do Ceara (UFC). Doutor em
Historia Social (UFF). Bolsista de Produtividade em Pesquisa (CNPq).
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O pensamento liberal (da economia politica) despreza o modo de vida
camponés por nao atingir os niveis de produtividade alcangados no processo de
industrializagdo. Trata-se, em principio, de uma questdo econdmica: a produc¢do
de riqueza social, a ser apropriada pelos mais fortes no circuito do mercado. Mas,
principalmente, o pensamento liberal despreza o camponés por ndo guerer alcancar
os tais niveis de produtividade. Trata-se, assim, de uma questdo ideoldgica: o que
o camponés pretende e quais sdo as suas prioridades? Para a economia politica,
colocar em duvida o lugar central da producdo na totalidade da vida social ¢ um
absurdo légico: todos devem procurar a maxima produtividade, a maior intensi-
dade na produgao de riquezas, o desenvolvimento ilimitado das forcas produtivas.
Nao deve haver hesitagdo nesse ponto! Assim, a questdo subentendida poderia ser
formulada de outra forma: o que o camponés entende por ser o lugar da producado
no interior da vida social como um todo?

O discurso da economia politica apresenta o camponés, portanto, como o atra-
sado, o Jeca Tatu, aquele que se contenta com sua agricultura basica (a mandioca,
o feijao ligeiro, o milho), em regime de reproducao simples ou simplificada das
forgas produtivas, e sua criagao de pequenos animais (sua vaquinha, meia dazia de
galinhas, um ou dois porquinhos — com os quais, inclusive, mantém uma relagao de
afetividade quase humanizada) mas que jamais consegue sair de um nivel elemen-
tar de reposi¢do continua de sua propria pobreza, sem desenvolver objetivos de
enriquecimento, de poupancga, de acumulacdo, de apropriacdo — ideias que fazem
parte do imagindrio burgués e que se pretende que sejam parte da propria natureza
humana voltada ao enriquecimento e ao bem estar. O camponés, aqui, contenta-se
com sua ignorancia, com sua perspectiva local do mundo, com sua religiosidade
mistica. A sua propalada passividade seria, portanto, resultado de sua propria falta
de ambicao, de sua acomodac¢do ao mundo tal como ele se apresenta imediatamente.

Assim, nessa perspectiva, o campesinato deve desaparecer para que o pro-
gresso se instale definitivamente no campo. Os trabalhadores rurais (ndo mais
camponeses) devem se integrar nas empresas rurais, que os inserem no mundo da
produtividade maxima e infinita, na busca incessante pelo consumo e pelo dinheiro,
introjetando nas mentes camponesas as ideias centrais de emprego e renda, tao
odiadas por eles em tempos de estabilidade rural. O processo de proletarizagao
traria o desenvolvimento e colocaria os trabalhadores rurais no circuito do merca-
do, transformando-os em “for¢a de trabalho”, dissociando o trabalho da familia e
das redes de sociabilidade. O modelo, como se vé, ¢ aquele da fabrica, no qual o
modo de produgdao de mercadorias se expande indefinidamente, que concentra as
utopias de controle total da producdo sem a interferéncia politica do trabalhador, que
estabelece definitivamente a separacao entre dirigentes e executantes, que permite
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o trabalho incessante e a produc¢do permanente. Este modelo de desenvolvimento
aplicado a agricultura ¢ o hoje chamado “agronegocio”.

Por outro lado, o pensamento comunista (da III Internacional), instalado no
Estado soviético, criminalizou o modo de vida camponés por estar excessivamente
atrelado ao controle individual ou familiar da terra. Seriam pequenos burgueses
rurais que colocam obstaculos ao processo de instalagdo de uma agricultura coleti-
vizada — entendida como o Unico modelo “revolucionario” possivel de reforma
agraria — que se desdobrasse em uma produg¢do inteiramente planejada, sob a lide-
ranca dos dirigentes do partido, em que os trabalhadores rurais participassem de
conselhos e ntcleos de decisdo coletiva sobre os rumos da produgdo, integrados
a um processo produtivo, todavia, semelhante, neste aspecto, ao sistema fabril e
ao agronegdcio, com nitida distingdo entre dirigentes (do partido) e executantes.
A apropriagao dos produtos do trabalho, a diferenca da produgao organizada pelo
capital, estaria sujeita ndo mais aos ditames do mercado, mas as decisdes do
planejamento central. Os camponeses, ao resistirem a essa coletivizacao (forcada),
seriam agentes do reacionarismo burgués instalados nas células rurais do partido
comunista, imobilizando-as em nome da tradi¢dao e do costume. A ideia de revolugao
encontraria grandes dificuldades para se instalar no mundo camponés exatamente
pelo tradicionalismo e pela defesa obsessiva da terra como propriedade privada.
Na Unido Soviética, os camponeses foram perseguidos por ndo aceitarem o modelo
proletario da coletivizagdo da terra e de obtencdo de metas cada vez mais intensas
de produtividade agricola.

O discurso do comunismo soviético, desta forma, apresentou o camponés
como messianico, fanatico, defensor das instituicdoes monarquicas, tradicionalista
¢ atrasado. Muitas vezes, as dire¢des comunistas nacionais tentaram atrelar o
campesinato a blocos politicos comandados pelos operarios urbanos — os Blocos
Operario Camponeses. Algumas vezes, contudo, em varios paises, inclusive no
Brasil, setores comunistas estiveram especialmente atentos a problematica da terra
e conseguiram ouvir atentamente as demandas camponesas, alimentando as suas
lutas locais e suas lutas pela terra e pela dgua, fatores cujo controle ¢ fundamental
para a producdo agricola familiar.

O objetivo desse artigo ¢ avaliar as possibilidades politicas dessa atencdo
dispensada por comunistas as lutas desenvolvidas pelos camponeses no Ceara,
regido nordeste do Brasil, amplificando socialmente seus significados por meio
do jornal O Democrata e valorizando seu potencial politico através da atuagdo
de seus militantes nos municipios do interior do estado. Por outro lado, objetiva-
-se também examinar o outro lado dessa relacdo, a saber, a identificacdo, pelos
camponeses, de potencialidades politicas ampliadas a partir de agdes conjuntas
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com militantes comunistas, combinando, assim, estratégias e op¢des em direcdo a
uma nova qualificacdo dos movimentos sociais no campo.

COMUNISTAS E CAMPONESES EM ACAO

Com a abertura politica decorrente da queda do Estado Novo (1945) ¢ a
consequente legalizagdo de seu partido, os comunistas puderam finalmente ampliar
suas atividades de propaganda e agitagdo politica no Brasil, sem impedimentos
formais. No Ceard, esse momento significou um intenso investimento na regidao
norte do estado, em torno do porto de Camocim, onde os comunistas ja possuiam
uma base de atuacdo com relativa solidez entre portuarios e outros sindicatos de
trabalhadores, desde 1930%. Entretanto, outras cidades também receberam essa
atencdo, na busca de ampliar as bases de atuagdo comunista e a difusdo de seus
principios revoluciondrios, para além da capital do estado, Fortaleza. Uma dessas
cidades foi Itapagé. Com alguns militantes bastante ativos, a cidade logo passou a ser
objeto de atengdo do jornal O Democrata, que, com suas denuncias e reportagens,
revelava tensoes, conflitos e negociatas envolvendo politicos e religiosos locais.
Um especial interesse do jornal revelava um investimento caro aos camponeses
naquele momento: as lutas em torno da terra e da agua.

A atuagdo dos militantes locais chama a ateng¢do do comité estadual do parti-
do, que — sempre através do jornal O Democrata — sauda a fundacdo do Comi-
té Municipal de Itapagé, ainda em 1946°. O partido, em verdade, preparava-se
para as eleicoes do ano seguinte, quando poderia participar do pleito dentro da
legalidade institucional. As grandes figuras do partido, como Luis Carlos Prestes
e Jorge Amado, preparavam-se para percorrer o pais em busca de apoio e votos.
O escritor e deputado federal comecou sua peregrinagao pelo Ceara e seu roteiro
incluia as cidades de Fortaleza, Maranguape, Itapipoca e, ndo por acaso, Itapagé®.

Em janeiro de 1947, todavia, Jorge Amado e sua comitiva foram expulsos
de Itapagé por uma multidao furiosa, liderada pelo vigario local, segundo as me-
morias de Zélia Gattai’. Para ela, ao contrario das expectativas dos visitantes, o
grupo de partidarios das candidaturas comunistas na cidade — ao contrario do que

2 Carlos Augusto P. dos Santos, Cidade Vermelha: a militincia comunista nos espagos do trabalho
— Camocim-CE (1927-1950) (Fortaleza: NUDOC/UFC, 2007).

3 O Democrata, de 17 de agosto de 1946.

4 O Democrata, de 23 de dezembro de 1946.

5 Zélia Gattai, Um Chapéu para Viagem (Sao Paulo: Companhia das Letras, 1982): 174-178.
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afirmavam seus camaradas da direcdo estadual do partido — ndo passava de “trés
gatos pingados”. A “intolerancia” foi tudo o que restou da cidade em suas lembran-
cas. A agressdo foi denunciada no Congresso Nacional por deputados comunistas,
que acusaram, por sua vez, o Prefeito e o Delegado da cidade®.

A atuagdo dos comunistas continuou a ser destacada n’O Democrata nos
anos seguintes, explicitando, talvez, uma presenga no campo politico local que
nao foi suprimida, nem pela explosao de 6dio de uma populagdo dominada pelo
medo, nem mesmo pela cassacdo do registro do Partido Comunista, no mesmo
ano de 1947. Seus militantes continuaram a atuar politicamente na cidade, “as
escancaras”, ganhando a antipatia das autoridades locais’, e as lutas camponesas
continuaram a ser destacadas e valorizadas pelo jornal comunista, editado desde
a capital do estado, Fortaleza. Varias matérias destacam as lutas camponesas e
suas dificuldades em conseguir acesso a dgua dos agudes, em tempos de chuvas
ou em tempos de seca®.

Em que medida a atuacdo dos comunistas pdde ser aceita e compreendida
pelos camponeses de Itapagé ¢ uma questdo dificil de ser avaliada. Esse didlogo
nao pode ser considerado a partir do que eles disseram, mas somente a partir do
que eles fizeram. Em 1951, um grupo de retirantes amotinados procura o carpin-
teiro Jos¢ Ferreira de Melo, conhecido militante comunista local, para representa-
-los durante a ocupacdo do prédio da Prefeitura. Eles alegaram que “ndo sabiam
expressar-se devidamente e queriam que o interrogado lhes servisse de interprete
junto aquela autoridade™. O conflito fazia parte de um grande movimento de
retirantes-camponeses por todo o meio-norte do Ceard, invadindo cidades e amea-
cando mercados, durante a seca daqueles anos.

¢ Diario de Noticias, de 08 de janeiro de 1947; Tribuna da Imprensa, de 08 de janeiro de 1947.

7 “Dizem que, na década de 40 (1940), Itapagé tinha alguns representantes do Partido Comunista
do Brasil.” Alguns tiveram destaque na vida cultural e politica da cidade, como Antdnio Ribeiro, que foi
vereador em duas legislaturas na década seguinte, e outros, como: “Napoledo Mota Bastos (O Sobral), Z¢
Ferreira (Z¢ Porqueira), Alcides Sales, José Julio Pinto [...], Juarez Teles e Zez¢é Chaves”. Cf. Acedido a 28
de setembro de 2018: http://itapagece.blogspot.com.br/2013/11/tuneldo-tempo-da-historia-de-itapaje-20.html,
Napoledo Bastos ¢ também apresentado pelos comunistas como “um dos lideres de massas de Itapagé” n’O
Democrata (CE) de 20 de agosto de 1946. José Ferreira de Melo aparece no processo instaurado contra
ele, em 1951, como “pertencente as hostes do extinto Partido Comunista do Brasil, cujas diretivas ainda
prega, as escancaras, no seio das classes desfavorecidas desta comarca”.

8 Ver, por exemplo, matérias de O Democrata (CE) denunciando “miséria ¢ fome” (de 19 de julho
de 1946) ou a “presenca do latifindio” (de 23 de janeiro de 1950) ou os conflitos em torno do uso da
agua dos agudes em Itapagé (de 25 de fevereiro de 1950).

 Arquivo Publico do Estado do Ceard (APEC), A¢bes criminais, pacote 40, n.° 64, 1948-1953. O
processo foi instaurado sob acusacdo de “ato contra a ordem social e politica” e enviado a Justica Militar.
Como, de fato, José foi acusado de incitar os retirantes ao saque, o processo foi recusado e reenviado a
Justica Comum, onde foi arquivado.
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Nos anos de 1951-1953, a micro-regido do Sertdo Centro-Norte (conforme
nomenclatura do Censo Demografico: Estado do Ceard, parte do Recenseamento
Geral de 1950) foi particularmente dominada pelas agdes coletivas dos camponeses.
Antes da invasdo da Prefeitura de Itapagé, uma ameaca de saque agitou a cidade
de Coreau com caracteristicas semelhantes, inclusive na solugao do alistamento
para obras publicas. Depois de maio, contudo, uma sériec de acdes diretas foi
iniciada pelos retirantes em varias cidades proximas, como Itapipoca, Pentecoste,
Nova Russas, Coreali e Canindé!®, contrapondo camponeses ¢ autoridades locais
em confrontos tensos com possibilidades reais de violéncia e repressao. Em julho,
os trabalhadores envolvidos na construgao da estrada de rodagem em torno de
[tapagé “ameacam invadir o fornecimento” em represalia pela demora na distri-
buicdo de comida'l. A mesma cidade seria ainda palco de um saque em fevereiro
de 1953, quando cerca de 200 “flagelados™ atacaram a Cooperativa de Consumo
dos Rodoviarios (ligada ao DNOCS) e retiraram ‘“alimentos, utensilios domésticos
¢ miudezas”. O jornal noticiou ainda que o comércio distribuiu alimentos e que os
policiais “conseguem, com habilidade, manter calmos os retirantes”; apesar disso,
o repérter chamou a atencdo de seus leitores para o clima de incerteza que se
instalou na cidade: “ndo se sabe o que ira acontecer em Itapagé”'2.

Mas foi Itapipoca o centro da revolta popular e onde aconteceu o episod-
dio mais impactante deste momento. Em 22.05.1951, cerca de 800 “flagelados”
saquearam o matadouro e “fizeram aqui aquela estranha justica com as proprias
maos”. Depois de uma longa “marcha da fome”, os camponeses “deliberaram
simplesmente ndo morrer de fome”. Segundo o comentarista Paulo Bonavides, esse
“foi um dia de luto”, quando “os flagelados implantaram a ditadura e o terror da
fome”"*. Em agosto do mesmo ano, 500 trabalhadores envolvidos na construgdo
de uma estrada de rodagem tentam se aproximar ameacadoramente da casa do
engenheiro responsavel, sendo impedidos pela policia'*. Em outubro, cerca de
700 homens invadem a cidade e ameagam o comércio, sendo dissuadidos pelas
autoridades, que distribuem alimentos'>. Em novembro, mil operarios, “acossados
pela fome”, repetem a cena de invasdo e ameacga, mas, desta vez, preferem entrar
a forca no trem que se dirigia a capital do estado, Fortaleza, a fim de conseguir

190 Povo, de 23 de maio de 1951, 28 de maio de 1951, 21 de julho de 1951; O Democrata, de 05
de julho de 1951, 08 de agosto de 1951, 16 de outubro de 1951, 29 de novembro de 1951.

'O Democrata, de 23 de julho de 1951.

2.0 Povo, de 11 e 13 de fevereiro de 1953.

30 Povo, de 23 de maio de 1951.

4 O Democrata, de 08 de agosto de 1951.

150 Democrata, de 16 de outubro de 1951.
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alimentos ¢ trabalho'®. Depois de um ano aparentemente tranquilo, em fevereiro
de 1953, cerca de 300 homens sdo desalojados da obra do agude Pentecostes e
rumam para a cidade em protesto, levando novamente o panico aos comerciantes
e as autoridades'’.

A inseguranca ndo era apenas local. Naquele momento, as a¢des de campo-
neses rebelados estendiam-se por toda a area afetada pela seca, que se estendia
do Piaui a Bahia. Flagelados de Alagoas ameacam: “roubaremos para comer se
ndo chegar auxilio para n6s”. Os jornais da capital do pais alardeiam: “dinheiro
ou revolta no Nordeste”'®.

José foi preso e processado por sua participagao nesse episodio, mas os depoi-
mentos e alegagdes contidas nesse processo sdo reveladores da interagdo possivel
entre camponeses ¢ comunistas. José foi chamado a falar em nome dos campone-
ses, a partir de uma demanda dos proprios camponeses-retirantes, € assumiu uma
posicao de destaque no movimento, ao discursar ante as autoridades municipais,
denunciando as condigdes de vida dos trabalhadores rurais e enfatizando a forca
dos camponeses reunidos em uma coletividade autonoma. Pelo que se depreende
dos autos do processo, era isso mesmo o que se esperava dele: um trabalhador
urbano comprometido com as lutas populares e conhecedor do vocabulario poli-
tico capaz de qualificar as demandas camponesas naquele momento de seca. Ao
mesmo tempo, ele ndo abdica de deixar implicita a ameaca de saque ao mercado
publico e aos estabelecimentos particulares, acdoes que as multidoes amotinadas
de camponeses-retirantes j4 haviam incorporado ao seu arsenal de armas politicas,
desde 1877". Assim, as experiéncias politicas acumuladas pelos camponeses, de
acoOes diretas baseadas no numero e na exposi¢do publica da miséria, sdo poten-
cializadas pela contribui¢do dos trabalhadores urbanos, cuja disciplina coletiva
combinada a uma organizagdo centralizada os permitia dominar a linguagem da
politica representativa e atuar em seu interior com eficacia.

O movimento em Itapagé, para além de seus desdobramentos particulares,
indica uma combinagdo potencialmente inovadora de organizagdo e pressao poli-
tica, alternando os modelos da acdo direta e da negociagao. Como resultado dessa
pressdo/negociagdo, os retirantes foram distribuidos em obras publicas nos muni-
cipios proximos, apds um alistamento promovido pelo Prefeito de Itapagé, mas a

160 Democrata, de 29 de novembro de 1951.

17°0 Povo, de 05 de fevereiro de 1953.

18 Ultima Hora, de 20 de fevereiro de 1953.

1 Frederico de Castro Neves, 4 Multiddo e a Historia: saques e outras agoes de massas no Ceard
(Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 2000).
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memoria de desta experiéncia pode nao ter sido integralmente perdida por seus
participantes. Essa ¢ uma outra questdo dificil de avaliar.

UMA CONFERENCIA EM FORTALEZA

O investimento nesta alianca politica, entre comunistas e camponeses, perma-
neceu ativo durante a seca. Em 19 de dezembro de 1953, o jornal O Democrata
noticia a realizagdo de uma Conferéncia da Seca e dos Flagelados. O evento teria
sido preparado por “dezenas e dezenas de assembleias”, que se realizaram “em
quase todos os municipios do estado”, assim como “em sindicatos e associagdes
populares”. Esperava-se a instalagdo de um grande debate, com a participacao de
cerca de 400 delegados e representantes de associacdes de classe, sobre os proble-
mas do estado, da seca e “das massas flageladas”.

A Conferéncia cria uma expectativa generalizada entre os comunistas, que
entendem que, por ser “a primeira que se tem noticia na historia das lutas de nosso
povo”, apresenta-se como o “proprio caminho da salvacao”, merecendo assim “o
decidido apoio de todos os cearenses dignos e democratas”?.

Em 23 de dezembro de 1953, O Democrata divulga as resolucdes aprovadas
pela Conferéncia, que se resumem em duas linhas de atuacdo: “medidas de comba-
te as secas” e “amparo as massas flageladas”. Em sintese, as propostas saidas da
reunido de delegados nas instalacdes da Sociedade 24 de Junho, em Fortaleza,
ndo inovaram em termos de compreensdo da seca, pouco incidindo sobre questdes
centrais da estrutura de exploracdo e apropriagdo da produ¢do no campo, como,
por exemplo, a propria reforma agraria, defendida pelos comunistas — e por muitos
outros que se colocavam politicamente no campo das “esquerdas” — como um
passo decisivo na solugdao dos problemas sociais dos agricultores e na transigao
para o socialismo. As medidas propostas pouco diferiam das que circulavam entre
os meios de comunicagdo do estado, advindas tanto de 6rgdos governamentais
quanto de sindicatos e associacdes populares. De um lado, reivindicagdes de obras
publicas (pogos, agudes e barragens) para absorver a mao-de-obra camponesa sem
terras. Por outro lado, emprego, salarios dignos e postos médicos para os traba-
lhadores. Todavia, talvez tenha sido a experiéncia mais bem sucedida de alianca
operario-camponesa no Ceard e, por outro lado, uma tentativa de ampliacdo da
compreensdo dos comunistas sobre a vida camponesa e suas potencialidades politicas
revolucionarias. Representantes de flagelados, trabalhadores nas obras publicas e

2 Imprensa Popular, de 04 de novembro de 1953.
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pequenos proprietarios, assim como delegados de “sociedades de massas e sindi-
cais”, em face de “uma numerosa assisténcia”, juntos, ensaiam uma nova forma
de préatica politica popular, em que as barreiras entre o0 mundo rural ¢ o mundo
urbano sdo superadas e as diferentes formas de organizacao social dialogam.

As assembleias preparatdrias anteciparam esses elementos, reunindo centenas
de camponeses em seus locais de trabalho nas obras publicas, durante a seca. Nas
obras de constru¢ao do agude Araras, cerca de 400 flagelados elegem 4 delegados,
culminando um movimento de repudio a repressdo ocorrida dias antes, quando alguns
operarios “faziam justa reinvindicagao” por melhores condi¢des de trabalho. Em
Camocim, onde, como ja foi mencionado, os comunistas tinham atuagao significa-
tiva, uma “conferéncia municipal preparatoria” reuniu trabalhadores e autoridades
locais, que elegeram delegados entre as varias categorias de trabalhadores, como
camponeses, portudrios, ferroviarios, salineiros, pedreiros e pescadores®'.

O jornalista Emmo Duarte??, falando desde o Rio de Janeiro, destaca a Confe-
réncia no Ceard como um “fato novo”, quando as “vitimas da fome deliberam
sobre seus problemas”. O fato de que, pela primeira vez, os camponeses assolados
pela seca abandonam sua posicao tradicional de vitimas de um fendmeno climatico
ou da incuria do governo e debatem soberanamente sobre as solugdes possiveis
para a situacdo do trabalhador rural ¢ visto como “uma desgraca maior” para a
“gente da reacdo”, ja que, agora, “os flagelados se reunem, e falam, e denunciam,
e protestam!”.

Ao mesmo tempo, a ideia de uma conferéncia geral estd de acordo com as
diretrizes politicas do partido naqueles anos, ao propor uma grande “Convenc¢ao
pela Emancipacao Nacional”. O jornal Voz Operaria, do Rio de Janeiro, esperava
que se desenvolvesse, nesse evento, “o mais amplo debate dos problemas nacionais
ja realizado em nossa patria”. Precedida por inumeras assembleias preparatorias,
realizadas por todo o pais, a Convencdo incluiria ndo sé sindicatos e associacoes
operarias, mas também “lavradores e pecuaristas”, agregando a discussao problemas
tipicos do mundo rural, como a reforma agraria e a extensao da legislagdo traba-
lhista aos homens do campo. A Conferéncia da Seca e dos Flagelados consegue,
como um de seus desdobramentos, inserir na pauta da Convencao Nacional, “que
val se reunir em abril de 1954 nesta cidade do Rio de Janeiro”, o “temario do
estudo do problema do homem do campo, desde a produgao agricola ao amparo do
trabalhador rural”?. Como resultado desse amplo movimento de ambito nacional,

21O Democrata, de 19 de dezembro de 1953.
22 Imprensa Popular, de 30 de dezembro de 1953.
2 Voz Operdria, de 12 de dezembro de 1953.
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foi criada a Unido dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas do Brasil (ULTAB),
cyujos dirigentes “militaram na defesa dos camponeses e na organizagdo de associa-
¢oOes ¢ sindicatos em muitos estados do Brasil”*.

Os comunistas, portanto, ao contrario das indicagdes tedricas gerais do parti-
do?, passam a apoiar as diversas formas de luta da populagdo sertaneja: “tem de
lutar para nao morrer de fome”, eles destacam nas matérias jornalisticas. O jornal
comunista Voz Operdria noticia que os flagelados “tomam a comida nos armazéns,
como em Itapipoca, cercam os armazéns fornecedores de ricagos, como em Sobral,
invadem as cidades em busca de alimentos, como em Campina Grande”. Destaca,
principalmente, que “eles contam com a solidariedade de seus irmaos de todo o
Brasil™?%. Essas expressoes indicam a valorizagdo das agdes dos camponeses-retirantes
no contexto politico em que ocorrem. Assim, ndo se tratava somente de valorizar
o potencial de luta, advindo muitas vezes do desespero pela fome, mas qualificar
politicamente modelos de acdo politica poucos valorizados na pratica e na teoria
do Partido. Coincidentemente ou nao, essas propostas estavam conectadas ao que
foi publicado no jornal Voz Operdria (RJ), de 06 de marco de 1953, na forma de
uma histéria em quadrinhos, ocupando pagina inteira, apresentando a concepg¢ao
comunista sobre o problema “da seca e das massas flageladas”.

Logo na primeira linha, o problema da seca aparece aos camponeses como um
“flagelo”, algo que se abate sobre eles como fruto da irregularidade pluviométrica.
Nesse ponto, ndo ha novidades. A seca se abate sobre toda a sociedade sertaneja,
mas, no entanto, seus efeitos sao desiguais. Enquanto os camponeses pobres “fogem
de seus lares”, “famintos, sedentos, maltrapilhos”, “para os grandes fazendeiros
nada falta”. Estes outros continuam a tirar “proveito dos agudes” e ficam com “as
terras frescas e irrigadas”. O governo, por outro lado, em relacdo aos pobres, “ndo
achou tempo nem meios de socorré-los”. A injusti¢ca, segundo o jornal, ¢ perce-
bida pelos retirantes, em cujo “olhar brilha a chama de 6dio aos responsaveis pela
calamidade” e “ndo se deixam matar de bragos cruzados”; eles “invadem as terras,
abatem o gado e ddo de comer as suas familias”. A desigualdade se expressa na
relacdo com as auséncias dos viveres, em momento de escassez. A fome ronda os
lares sertanejos, sempre vulneraveis as irregularidades das chuvas. A destrui¢do das
colheitas significa a ruina imediata da producdo camponesa ¢ o despojamento das

24 Clifford A. Welsh, “Movimentos sociais no campo até o golpe militar de 1964: a literatura sobre
as lutas e resisténcias dos trabalhadores rurais do século XX (Lutas & Resisténcias. Londrina: v. 1, set.
2006): 60.

2 Manoela Pedroza, “O debate na historiografia marxista brasileira sobre trabalhadores rurais no
século XX” (Tempos Historicos. Vol. 7, p. 91-116, 2005).

2 Voz Operaria, de 28 de fevereiro de 1953.
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mais elementares formas de sobrevivéncia, levando os camponeses e suas familias
filas de empregos nas obras publicas.
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A seca, para os comunistas, aparece com um evento natural e inevitavel. O
“flagelo queima a terra”, “as plantagdes morrem, o gado morre, as populacdes
fogem dos seus lares”. A destruicdo da producdo e o recrudescimento da miséria
aparecem como resultado da seca, e a acdo esperada, neste primeiro momento, ¢
a ajuda do governo e a benevoléncia dos poderosos.

Porém, o que se vé ¢ o agambarcamento de viveres e a corrupgao oficial: os
retirantes “ndo podem contar com o governo”! A distribui¢do de alimentos — “as
migalhas de auxilio” — ndo chegam em quantidade suficiente; além disso, “chegam
géneros podres” e “os politiqueiros burgueses e os figurdes de cada lugar” especulam
no mercado negro. A revolta dos retirantes leva a organizacdo de agdes coletivas
que, estruturadas no interior da cultura popular sertaneja, procuram o apoio da
populacao urbana. Eles “reunem-se diante das prefeituras, assediam os depositos de
viveres, desfilam pelas ruas, tudo fazem para receber do governo pao e trabalho”.
A consciéncia da exploragdo, segundo o jornal, se consolida nas mentes campo-
nesas ao perceberem diferencas profundas nas atitudes e agdes governamentais: a
indiferenga com relagdo aos pobres e a prote¢ao oferecida aos ricos.

As revoltas populares — “assaltam armazéns e mercados” — que se sucedem
por toda a area afetada pela seca possuem natureza propria € ndo se confundem
com os crimes: “matar a fome tomando os depodsitos dos exploradores ndo ¢
saque”. O jornal, assim, se antecipa a uma possivel criminalizacdo dos movimen-
tos camponeses € se associa a percep¢do camponesa da assisténcia publica em
momentos de escassez.

Ao mesmo tempo, os acampamentos organizados as pressas pelo governo ou
pelo DNOCS (Departamento Nacional de Obras Contra as Secas), em torno de
obras publicas igualmente organizadas as pressas, sdo comparados a “campos de
concentracdo”, reativando uma memoria possivel entre camponeses que viveram
experiéncias anteriores de trabalho e sofrimento entre iniciativas oficiais de isola-
mento e controle social em periodos de secas?’.

As promessas do governo sdo ridicularizadas pelo jornal, que enfatiza o seu
compromisso com os “ricos e latifundiarios”. Por outro lado, apresenta o processo
de conscientizacdo dos camponeses através das reunides e assembleias, nas quais

2T A expressdo “campo de concentragdo” ja estava, neste momento (1953), contaminada pelos signifi-
cados produzidos pela divulgacdo e denuncia das experiéncias nazistas, ao final da II Guerra Mundial.
Antes, em 1932, os campos organizados pelo Governo Provisério de Getllio Vargas, embora fossem
denominados da mesma forma, tinham objetivos claros de controle social e centralizagdo da assisténcia
publica aos retirantes. Porém, as condi¢des de vida, em termos de mortalidade e morbidade, podiam ser
semelhantes. Cf. Frederico de Castro Neves, “Curral dos Barbaros: os campos de concentragdo no Ceara
(1915 e 1932)”, Revista Brasileira de Historia. (Sao Paulo: ANPUH, v. 15, n.° 29, 1995): 93-122.
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os retirantes “descobrem certas verdades”, articulando a indiferenga do governo
com relacdo as secas com o aumento das despesas militares, no contexto de apoio
do governo brasileiro ao esforco de guerra dos EUA contra os movimentos revolu-
cionarios na Coréia, o que estava sendo violentamente combatido pelos jornais
comunistas. As “verdades” aparecem para os camponeses no interior de um proces-
so de reunido e discussdo coletiva, sob a direcdo de alguns lideres esclarecidos,
quando “descobrem” a incuria do governo e a exploragdo realizada pelos patrdes.
Ao fim de tudo, as forcas populares se unem, em uma grande frente operario-
-camponesa, com o apoio de grandes liderangas comunistas, como Luiz Carlos
Prestes, e avangam em direcdo a luz do Sol, representando a possibilidade de
uma nova era de prosperidade social e igualdade economica. As bandeiras de luta
apontam agora para questoes sensiveis na vida dos homens e mulheres do campo,
como “terra para os camponeses” € “por um governo do povo sem coronéis’.

ALGUMAS INDAGACOES

Comunistas e camponeses de Itapagé ndo se reuniram em uma assembleia
para decidirem as melhores formas de lutar contra o latifindio ou de sobreviver
a seca, nem suas liderancas estabeleceram uma pauta comum ou um programa de
acdo compartilhado. No entanto, por meio de suas agdes, que se desenvolveram
em situagdes e contextos determinados, ¢ possivel perceber um didlogo entre
setores camponeses — que preferem expressar seu descontentamento através das
acoOes diretas e da exposicdo publica de sua miséria — e militantes de um partido
politico de esquerda — que preferem a negociagao parlamentar ou o protesto publi-
co dirigido e organizado a partir de diretrizes tedricas definidas. A presenga dos
comunistas em Itapagé, denunciando os poderosos locais e noticiando as lutas dos
camponeses, autorizou a procura dos retirantes por um interlocutor confiavel para
negociar com as autoridades municipais no momento da seca. Nao foi por acaso,
portanto, que um grupo foi até a oficina de José Ferreira de Melo solicitar seu
apoio e seu poder de fala a fim de qualificar melhor o movimento de ocupagao
da Prefeitura local. Como comunista, José era confiavel aos olhos dos retirantes;
como militante de lutas operarias locais, José possuia o saber politico entrevisto
por eles como necessario a obtencdo de vitdrias em sua luta por ganhos imediatos
e fundamentais a vida. Assim, José nao iria somente introduzir no movimento dos
retirantes um vocabuldrio comunista sobre a desigualdade social e sobre o lugar
do estado na sociedade capitalista, mas incorporou-se a multidao rebelada como

Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60 | 177



Frederico de Castro Neves

um tradutor cultural, que expressa, em uma linguagem politica compreensivel as
autoridades locais, as demandas dos camponeses em momento de escassez e crise.
Em sua fala reproduzida no processo, José compreende perfeitamente seu papel
e reproduz fielmente, em vocabulario politico moderno, a postura tradicional do
campongs, ressaltando sua disposicao ao trabalho e sua dedicacdo, a0 mesmo tempo
em que destaca a fome e a miséria das familias sem terras para plantar; contudo,
nao deixa também de apontar para ameacas finais, utilizando-se dos argumentos
classicos da multiddao reunida. Seu discurso — a parte central do processo que
pretendia incrimina-lo — termina com afirmag¢des conhecidas de todos os que lidam
com a revolta camponesa: se ndo forem atendidas as reivindicagdes, os homens
sabem onde procurar os mantimentos necessarios para suas familias e, por fim, o
povo saberd “fazer justica com as proprias maos”.
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A UTOPIA DOS POBRES NAS NARRATIVAS
DE MIGRACAO NO CEARA,
NORDESTE DO BRASIL

por

Kénia Sousa Rios!

Resumo: A seca se constitue como um marco narrativo sobre a vida e os varios deslocamentos dos
pobres do Nordeste do Brasil. O artigo tenta entender, portanto, o lugar de constru¢do de uma utopia
materializada na viagem e no ato de contd-la a partir de uma inconfundivel familiaridade com os
contos populares em que o lugar ideal ¢ experimentado como mistério, como segredo, como fantastico.
Entrecruzando os suportes da oralidade, o texto apresenta uma leitura possivel sobre o deslocamento
e o desejo dos pobres.

Palavras-chave: Utopia; Oralidade; Seca; Pobres.

Abstract: The drought is constituted as a narrative mark on the life and the various displacements
of the poor of Northeast Brazil. Therefore, the article tries to understand the place of construction of
a materialized utopia in the travel and in the act of telling it from an unmistakable familiarity with
popular tales in which the ideal place is experienced as mystery, as secret, as fantastic. Crossing the
supports of orality, the text presents a possible reading about the displacement and the desire of the poor.

Keywords: Utopia; Orality; Drought; Poor.

Tenho-me dedicado ja ha algum tempo a pensar sobre os sentidos do desloca-
mento e da viagem. Estudando as narrativas de dezenas de retirantes do sertdo
do Ceara, e em outros suportes da oralidade, acabei observando que o ato do
deslocamento tem motivagdes que ndo estdo restritas a tragédia da seca. Parece
possivel aproximar-se de algo que seja da ordem do desejo: de encontrar o novo,
a surpresa, o espanto em territorios onde a vida seja experimentada ao sabor do
acaso, do enfrentamento do diferente, do medo. A viagem ¢é composta também
pelo desejo do retorno, com o sentido que Michel Serres denomina de grande
narrativa da humanidade: sair, vagar, experimentar a separacdo ¢ o abandono e se

! Professora Doutora do Departamento de Historia da Universidade Federal do Ceara. Pesquisadora
de Historia e Estudos da Oralidade.
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reconstituir no desejo de voltar e contar, para o grupo que ficou, as maravilhas e
assombros vistos no mundo la fora. Nas palavras de Serres: “Parti e esqueceram-
-me. Eles ficaram, eu perdi-os de vista. Abandonamo-nos as custas reciprocas. Eu
pensava na altura estar a iniciar a minha volta ao mundo, quando comecava muito
simplesmente a minha grande viagem de regresso’.

Em minha experiéncia de pesquisa, pude perceber nas narrativas sobre a
migracdo (principalmente depoimentos orais, cordéis e contos) variados desenhos
de um lugar melhor, com caracteristicas de maravilhoso e utopico, como ideias
que impulsionam o desejo pela viagem e que se coloca para além de simplesmente
sair da miséria. Gosto de pensar nesse lugar fantastico, a partir da denominag¢ado
que ele ganha nas novelas populares: Terras do Sem Fim.

Recorrente nos contos, as terras do sem fim fazem lembrar que o lugar que
se deseja pode nunca ser alcancado, por isso mesmo, mais importante que chegar ¢
continuar caminhando, para quem sabe (cito algumas respostas que ja ouvi) melho-
rar de vida, achar um sossego, deixar de sofrer, nunca mais passar fome, ter agua
por perto, andar de trem, conhecer a cidade, ver o mar, estudar na escola... Mas
um dia voltar para recomecar, agora pelo ato de contar, como uma necessidade
de constituir a narrativa completa da viagem, cujo final deve apresentar o desejo
de retorno, ainda que isso nunca aconteca. Afinal, com a circularidade do mundo
fabuloso, quanto mais distante vocé vai, mais proximo da origem.

Nesses anos dedicados a ouvir e coletar historias de migragao e deslocamentos
diversos, coloquei-me inicialmente como escuta para possiveis sinteses. Porém o
que ouvi foram historias sem a pressa do fim. Com provisorias chegadas e ao
sabor de mil uma noites de aventuras experimentadas e, mais uma vez contadas...

Como nas terras do sem fim, a finalidade imediata ndo ¢ a chegada e a reali-
zagao material; vale ir descobrindo e desejando sempre um lugar melhor, fazendo-o
real pela narrativa, pelo dito que faz existir todas as coisas.

Deixando mais claro, tenho tentado entender o lugar da constru¢do de uma
utopia, de um lugar ideal a partir das falas dos sertanejos sobre o deslocamento, a
migracdo, a viagem e algumas formas apresentam uma inconfundivel familiaridade
com os contos populares que circulam no interior do Nordeste do Brasil, sobretudo
aqueles em que o lugar ideal é experimentado como mistério, segredo, fantastico.

Nesse sentido, vale lembrar que As Terras do Sem Fim, mote da imagem
aqui apresentada, esta presente no ciclo do Conto Maravilhoso® e sugere um lugar

2 Michel Serres, A grande narrativa do humanismo (Lisboa: Edi¢des Piaget, 2009), 61.
3 Cf. Wladimir Propp, Morfologia do conto maravilhoso (Sao Paulo: Forense Universitaria, 1984).
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de Fartura e Bonanga. La, existiriam arvores gigantes, jardins e riqueza, rios de
leite e pedras de cuscuz.

Assim, a Terra do Sem Fim seria o territorio do outro ou o nunca visto: a
sintese utopica dos pobres, que esperam a boa nova das profecias ou migram em
busca de uma vida melhor, como € o caso de Jodao, em um conto intitulado Abre-te
Suzana, coletado pelo pesquisador Francisco Assis de Sousa Lima, na regido do
Cariri cearense.

Contam que no meio do sertdo brabo, nos confins do Cearad tinha um
sujeito de nome Jodo que era muito pobre. Onde tinha uma roda de
gente ele afirmava que um dia ainda seria um Homem. Argumentava
que iria mostrar pra uns tais que diziam que pobre ndo é homem, ndo
¢ mesmo de nada. Mas ele queria ser.

Passou muitos anos com aquilo na cabega e ndo sabia direito como rea-
lizar o desejo de ser Homem de verdade, respeitado, menos humilhado.
Para sair daquela situa¢do de miséria, Jodo tinha que tomar uma deci-
sdo. Ai quando foi um dia ele disse:

— Sabe de uma coisa, mulher? Eu moro aqui na terra de seu Fulano, e
aqui de pobre eu ndo passo. Pra morrer pobre ndo precisa de vexame,
mas... Eu vou andar por ai, vou andar pelos matos, vou ver o que eu
encontro por ai pra nos morar, e ndo ser sujeito a ninguém. Se for
preciso, comer SO fruta braba.

A mulher:

— Homem, pra onde é que tu vai? Tu ndo sabe que a gente ¢ pobre,
tem que ter comportamento?

— E, mas jd me abusei de ser pobre. Eu vou me alongar dentro dos
matos e pronto.

— Vocé num faga isso!

— E, mas eu vou andar assim mesmo. Eu vou andar. Andar. Porque a
gente andando, quem sabe? Cobra que ndo anda ndo engole sapo. E
a gente andando pode até ser que arrume uma felicidade e eu espero
ainda ter em casa.

— Pois va. Disse a mulher.

Jodo pegou um saco, botou nas costas e ganhou o mundo*.

* Francisco Assis de Sousa Lima, Conto: Abre-te Suzan, in Conto Popular e Comunidade Narrativa,
Francisco Assis de Sousa Lima. (Rio de Janeiro: Funarte, 1984), 151.
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As astucias da vida cotidiana, proclamadas com a voz, lembram atos e perso-
nagens marcantes dos contos de diferentes €pocas e lugares. Como uma ciranda de
tempos diversos retirados da organizagdo narrativa dos povos, desde que comecaram
a se contar. Onde termina uma estoria ¢ comeca a outra? Isso nao ¢ realmente o
que interessa, e, alids, ndo h4 como tracar esta genealogia, e de minha parte, ndo
tenho interesse de realizar tal tarefa.

Depois do trecho que acabo de ler, gostaria de compartilhar reflexdes que fiz
sobre a narrativa da migracdo de cearenses para seca de 1932 e para a Amazonia
nos anos de 1942 e 1943. Durante esses anos, muitos Jooes sairam de casa, tomaram
a estrada e percorreram territorios desconhecidos. Para isso, ndo foi preciso apenas
esfor¢o individual. Os habitantes do sertdo cearense ganharam o mundo em bandos.
E ao que tudo indica, todos tinham uma mesma certeza: andar era a Unica forma
de mudar a sorte. Ainda que fosse preciso arriscar a vida e so comer fruta braba.

Movidos pelo desejo de sair pelo mundo, nos anos de 1942 e 1943, os
cearenses puderam aliar seus mitos e utopias a uma conjuntura local e interna-
cional: havia uma seca em curso e, além do mais, o mundo precisava da borracha
produzida no Brasil.

Nesse periodo, o trabalho que abarcaria os corpos ociosos ndo estava no
Ceara. Ele seria feito longe, em terras pouco habitadas, na vastiddo amazonica. As
descrigdes dessas terras impulsionavam uma infinidade de narrativas fantasticas sobre
o lugar da bonanga. E, como ¢ frequente nos contos, esse lugar estaria associado
ao perigo e ao risco de vida. No imaginario popular, ele pode atender pelo nome
de Cocanha, Sao Sarué ou at¢ mesmo o Marco do Meio do Mundo (em diferentes
culturas, esses nomes fazem referéncia a um lugar de fartura, bonanga, protecdo e
outros elementos que compdem a utopia dos pobres do campo: para se chegar até
14, € preciso enfrentar muitos desafios e ser digno das recompensas).

De um lado o Estado incentivava a agdo patria, de outro, os sertanejos se
preparavam para botar o saco nas costas e concretizar a fabula tantas vezes contada
no alpendre, em noites de lua. Mas as mesmas narrativas preveniam que nem
sempre era possivel voltar. A adverténcia, contudo, ndo impedia a saida semanal
de caminhdes cheios de gente em direcdo ao Norte do pais ou, quem sabe, em
busca do sol poente’.

Nas imagens de propaganda da Amazonia como lugar onde tudo da, o Astro-
-Rei quase sempre esta ausente. Os cartazes desenhados por Jean Pierre Chabloz

5 De acordo com Leda Ribeiro, existe um mito helénico que narra a ideia de que o astro rei, ao se
por a cada tarde, visita as Ilhas dos Bem-Aventurados. No dia seguinte, volta a iluminar a terra. Desse
modo, o mundo farto estaria localizado para os lados do poente. Ver Leda Ribeiro, Mito e poesia popular
(Rio de Janeiro: Funarte, 1986), 29.
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sugerem uma Amazonia paradisiaca onde todos os caminhos seguem em frente.
Em seus painéis, o sol ndo aparece a ndo ser em filetes de luz que atravessam a
sombra das grandes arvores. Nao ha davida, o sol térrido que mortifica o sertdo
ficaria para trds. Nos anuncios, o sertanejo era esperado do lado da sombra; sé
depois da chegada, ele perceberia que a timida luz solar das imagens de Chabloz
também podia indicar o lado sombrio das terras do Norte.

Fig. 1. Cartaz de Jean Pierre Chabloz — Campanha do Semta para arregimentagao
de nordestinos para o trabalho nos seringais®.

¢ Fonte acedida a 10 de Setembro, 2018; http://www.mauc.ufc.br/acervo-colecoes/.
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Fig. 2. Cartaz de Jean Pierre Chabloz — Campanha do Semta para arregimentagao
de nordestinos para o trabalho nos seringais’.

No episodio anterior, configurado pelos horrores da seca de 1877, muita coisa
nao saiu como anunciado. Segundo alguns relatorios oficiais, aproximadamente 35
mil retirantes deixaram o Ceara entre janeiro e junho de 1878 em busca da terra
prometida. O que ndo aparece de modo claro nos relatorios e relatos jornalisticos €
o movimento da vida dos homens e mulheres que seguiram nessa dire¢ao. Contudo,
algumas narrativas propiciam inusitadas imagens sobre um Paraiso Perdido no
meio da Selva Brasileira.

Assim, vale destacar trechos da descricdo que Euclides da Cunha faz sobre
a vida dos seringueiros em fins do século XIX e inicio do século XX. Por uma
sugestao de leitura que agora fago, o autor indicaria outros caminhos entrelacados
entre 0 mundo fantéstico e a viagem, por exemplo, a descida ao inferno, o encontro

" Fonte acedida a 10 de Setembro, 2018: http://www.mauc.ufc.br/acervo-colecoes/.
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com o satanas e as dividas contraidas pela descoberta do hades amazonico. Assim
escreve Euclides da Cunbha:

[...] o homem, ao penetrar as duas portas que levam ao paraiso diabo-
lico dos seringais, abdica as melhores qualidades nativas e fulmina-se
a si préprio, a rir, com aquela ironia formidavel. E que realmente, nas
paragens exuberantes das héveas e castilosas, o aguarda a mais crimi-
nosa organiza¢do do trabalho que ainda engenhou o mais desagcamado
egoismo. De feito, o seringueiro, e ndo designamos o patrdo opulento,
se ndo o fregués jungido a gleba das “estradas”, o seringueiro realiza

4

uma tremenda anomalia: é o homem que trabalha para escravizar-se®.

O olhar atento do autor observa o seringueiro transformando-se no excomun-
gado pela propria distdncia que o afasta dos homens®. Ele passa a ser o condenado.
E o homem metamorfoseado no monstro que deveria combater; ele é o proprio
Judas. Nesse caso, o sertanejo nao se moveria pelo desejo de sobrevivéncia mas
por um sentimento que o colocaria ndo mais nas terras do sem fim, mas nos
confins da terra, uma vez que a ambi¢cdo maldita teria como finalidade a riqueza
e, nesse caso, o pecado seria o seu proprio castigo. Recorrendo mais uma vez
a estrutura dos contos, pode acontecer que o viajante seja metamorfoseado numa
espécie diferente, divina ou animal. Como assevera Seu Luiz, em uma entrevista,
la, nos ndo vivia como gente, nos agora era tudo bicho.

Nesse tempo, agricultores e outros trabalhadores do campo entravam em cena
compondo a sintese do sentimento civico e colaboracionista com as forcas aliadas.
Os guerreiros de histérias individuais, contadas ao sabor das fabulas populares,
transformavam-se pouco a pouco em herdis de guerra, com nomes e fotos em
destaque na imprensa de todo pais.

O proprio o6rgao que administrou o chamamento e o alistamento dos cearenses
para a Amazonia, o Semta, produziu sua propaganda a partir de imagens proprias
das terras sonhadas, a terra da fartura, terra da bonanc¢a, estampavam os cartazes
elaborados pelo artista plastico suico Jean Pierre Chabloz.

E tudo indica que, de um jeito ou de outro, os alojados estavam dispostos a
seguir viagem. A estadia no Pouso do Prado (lugar onde ficavam para averigua-
coes sanitarias e fisicas) significaria para muitos s6 o primeiro portdo. Algumas
narrativas e versos populares sugerem que o individuo deve passar por portdes e

8 Euclides Cunha, Um paraiso perdido (Brasilia: Livraria do Senado, 2000), 127.
? Euclides Cunha, Um paraiso perdido, 174.
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outros obstaculos para chegar ao céu ou aos marcos. Como propde Jodo Martins
de Athayde, em cordel de 1958, para alcancar o Marco do Meio Mundo:

Tem mais que atravessar
Um penhasco escalavrado
Ld é o pau que mais tem
Serpente de bote armado
Por ser muito peconhenta
Quando bate a ferramenta
O pobre esta liquidado™.

Estava cumprida mais uma etapa até a batalha final, que certamente nao era
a da borracha, tampouco somente a fuga da seca. A miséria no sertdo nordestino ¢
constante € o desejo de sair dela também, mas outros sentimentos se juntam a esse,
para garantir a viagem. Assim, os Jodes botaram o saco nas costas porque cobra
que ndo anda, ndo engole sapo. E andando pode ser que arrume uma felicidade.

Nas entrevistas de alguns ex-soldados da borracha, concedidas a antropod-
loga Lucia Morales, a seca de 1942 e o esfor¢co de guerra sdo pouco salientados
como as principais causas do deslocamento. Eles lembram, como o Sr. Luis, que
o trabalho do seringueiro é caminhar''. A sintese sugere que mesmo quando os
nordestinos chegavam a AmazoOnia pouco existia o sentimento de prender-se a
um lugar. Sertanejo transformado em soldado da borracha, o homem do sertdo
continuava errante.

Estratégia semelhante fora utilizada na seca de 1932, com o alistamento dos
flagelados para lutar na Revolucdo Paulista. Acossados pela miséria extrema, os
cearenses se alistaram para defenderem-se da sua guerra pessoal: a fome.

Mas claro, também pelo desejo da viagem, ainda que sem entender direito
para onde e porque. Foi assim com Seu Cassiano da Silva que em 1932, antes
mesmo de completar os 18 anos, alistou-se e foi para a guerra.

Contou-me que do Crato saiam homens, mulheres e criancas demandando
as fazendas paulistanas para trabalhar nas lavouras de café. Mas, ainda ndo era
aquele o momento de Cassiano. Nao seria arrebatado pela vergonha da fuga.
Sua viagem tinha outro enredo. Iria a Sdo Paulo, ndo para servir de escravo nos
cafezais. O anuncio a que recorria nao era Salva¢do para os Nordestinos, € sim

10 Trecho do cordel de Jodo Martins de Athayde, intitulado: Francisco Regis Lopes, O meio do mundo
(Fortaleza: Imprensa Universitaria/UFC, 2014), 123.

' Licia Arrais Morales, Vai e vem, vira e volta: rotas dos soldados da borracha (Sao Paulo: Anablume,
2002), 240.
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Os Salvadores da Patria. Sua pagina constituiu a dos voluntarios dispostos a prestar
solidariedade ao pais, mesmo que ndo soubesse ao certo o que isso significava.
Como ele, muitos outros optaram por este tipo de anuncio.

— O senhor queria ir para a guerra?? Eu perguntei.

— Eu queria vim como eu vim. Porque tava todo mundo vindo, a gente
ndo tinha emprego de nada. Vamo ser sordado.

Entdo foram marcar o dia. O alistamento era la na cadeia, entdo era
todo mundo. Uns dois ou trés ali na mesa. Quando se alistrava, recebia
trés miréis.

Eu disse a minha mde que tava com vontade de me alistrar.

— Nao, meu filho, ndo va pra guerra, ndo! Vai é morrer.

Eu disse:

— Morre ndo. Mas eu vou.

— Ah, agora eu vou!

Foi chegando o dia. Todo mundo me conhecia.

Como é teu nome, Jose Cassiano?

— José Cassiano da Silva

— Nome do pai? Nome da made? Em que ano tu nasceu?

— 03 de setembro de 1914.

— Ah vocé ndo vai. Vocé so tem 17 anos. Num pode. Da ndo.

Eu disse:

— Num faga isso comigo, eu quero tanto ir.

Ele disse, o alistador:

— Eu sei que vocé td com muita vontade de ir. Vocé tem tamanho. E
magro, mas tem tamanho. Vocé sai por aqui e ndo diga que veio aqui
hoje e amanhd na hora que perguntarem do nascimento...

Eu disse:

— Mas eu quero ir.

— Vocé vai é morrer na guerra.

— Se morrer é porque tem que morrer.

Ai foi aquele choro. O pessoal na estagdo, todo mundo rezando. As mdes
dando ataque porque os filho vinha pra guerra.

— Nos vamo é pra guerra. Pra Sdo Paulo, defender vocés'.

12 Kénia Sousa Rios, Engenhos da memoria: narrativas da seca no Ceara (Fortaleza: Edigdes UFC,
2012), 70.
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Mas infelizmente a guerra acabou antes que Seu Cassiano saisse de Forta-
leza e quanta tristeza Cassiano teve que enfrentar aquela noite de ensurdecedores
fogos de artificio. Enquanto todos comemoravam o fim da guerra, Seu Cassiano
e amigos amargavam a interrup¢do da viagem. Conta com muito lamento esse
trecho da viagem que ndo aconteceu, mas ¢ claro, outros deslocamentos puderam
ser realizados por Cassiano por causa de um objeto magico que lhe fora dado
naquela circunstancia: a farda de soldado.

Vestido ilegalmente com aquela indumentaria fantdstica realizou as mais
incriveis peripécias e ocupou diferentes espacos de um poder desejado por ele.
Viagens cujo deslocamento, mais do que fisico, fez parte do uso de simbolos e
do imaginario daquela populacdo em face da roupa de poder. Mas isso ¢ outra
historia que conto em outra oportunidade.

Por enquanto, gostaria apenas de trazer a experiéncia e a narrativa de seu
Cassiano sobre os desejos da viagem — ainda que para a guerra — € o retorno
magico para sua terra de origem. Meu intento é continuar estabelecendo conexoes
interpretativas entre viagem, utopia e fabula nas narrativas de migra¢cdo no Ceara.
Observando que nem mesmo a extrema pobreza retira desses sujeitos o desejo, a
imaginacao ¢ o gosto pela da aventura.

Afinal, o nordestino, o sertanejo, o flagelado, o peregrino, o her6i, o monstro,
o Judas... essas denominagdes sdao faces de individuos com historias em eterna
marcha. Corpos inquietos e perpetuamente seduzidos pela estrada. Habitantes de
lugares onde a seca, a miséria constante, a exploragdo, mas também a altivez, os
desejos e os delirios sdo partes de uma vida sofrida e fabulosa. Elementos que
se entrelacam na ordem do viver encantado, de homens, mulheres e criangas que
falam da luta pela sobrevivéncia nas formas do mundo e do além-mundo onde se
experimenta a ideia de que é preciso marchar para o oeste, leste, norte ou sul, pois
em algum lugar se esconde o tesouro. Mitos e sonhos se misturam ao estomago
vazio para compor diferentes trajetérias, percursos, caminhos, estradas e veredas.

Para finalizar, gostaria de lembrar que o Jodo do conto, citado no inicio do
texto, buscava um lugar em que ndo fosse sujeito a ninguém, ou, Seu Cassiano
que ndo deixou claro porque tanto queria ir para guerra. Nao era pela ida, mas
pela viagem; para garantir a volta, ainda que ela ndo seja fisica, ja que o ato de
narrar o que fez e viu, me parece uma forma de compor alguns retornos. Sao para-
deiros do espaco e da imaginacdo, e por isso mesmo sugerem infinitas andangas.
Sao Terras do Sem Fim. Horizonte que coloca o povo pobre sempre em marcha.
Os que chegaram a Amazonia, a Sdo Paulo, a Fortaleza, viagens mais curtas ou
mais longas, talvez reconhecam que a utopia ¢ um lugar que ndo existe. Por isso
deve ser sempre imaginada, ¢ a unica forma de se aproximar desse lugar, que ¢
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por principio, um nao lugar, (ainda ndo, como sugere Ernst Bloch em Principio
Esperanga) € derrubar fronteiras, ocupar territorios, aproximar-se do outro, enfren-
tar diferencas, reconhecer semelhancas. Colocar-se em marcha, ganhar o mundo e
compartilhar, com muitos, a descoberta do paraiso perdido.
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FALTA POR AQUI UMA GRANDE RAZAO
(OU VARIAS RAZOES PEQUENAS?)

O CHICOTE DA HISTORIA, O TODO E AS
PARTES NAS PRATICAS SOCIAIS

por

Paula Godinho!

Resumo: Neste texto, pretendo reflectir sobre as prdticas possiveis em torno do porvir, delineadas a
partir de quotidianos e momentos de crise diversos. A histdria chicoteia o tempo, importando inter-
rogar as praticas passiveis, entre riscos, incertezas, indecisdes e sonhos, que sdo delineadas e postas
em accdo por seres humanos, porque o futuro ndo sera feito por cyborgs. Imaginado, antecipado,
desejado ou temido, com formatos diferenciados, em momentos e contextos distintos, o devir assenta
na experiéncia, que produz a expectativa, abrindo-se ao “ainda ndo”, com lugar a esperanga, entre as
“grandes razdes” e os dias que correm idénticos.

Palavras-chave: Praticas possiveis; Antropologia do futuro; Espaco da experiéncia; Horizonte da
expectativa.

Abstract: In this article, my purpose is to reflect about the possible practices around the future,
outlined in different daily life and in moments of crisis. History whips time, as noted by Julio Corta-
zar, and demands the possible practices, among risks, uncertainties, vacillations and dreams, which
are outlined and acted upon by humans, because the future will not be made by cyborgs. Imagined,
anticipated, desired or feared, with different formats, in different moments and contexts, the futur is
based on experience, which produces expectation, opening itself to the “not yet”, with hope, between
the “great reasons” and the current and identical days.

Keywords: Possible practices; Anthropology of the future; Space of experience; Horizon of expectation.
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falta por aqui uma grande razdo
uma razdo que ndo seja so uma palavra
ou um coragdo
ou um meneio de cabecas apos o regozijo
ou um risco na mao
ou um cdo
ou um brago para a historia
da imaginag¢do
Mario Cesariny

O CHICOTE DA HISTORIA

Enquanto ndo tirarmos o chicote da historia ao tempo,
enquanto ndo acabarmos com o inchaco de tantos até,
continuaremos a tomar a beleza como um fim, a paz
por um desiderato, estaremos sempre do lado de ca
da porta, onde a realidade nem sempre é ma, onde
um numero consideravel de pessoas encontra uma vida
satisfatoria, perfumes agradaveis, bons ordenados,
literatura de alta qualidade, som estéreo, e para qué
inquietarmo-nos se o mundo é finito, se a historia se
aproxima do seu ponto optimo, se a ra¢a humana se
apresta para sair da ldade Média para entrar na era
cibernética. Tout va trés bien, Madame la Marquise,
tout va tres bien, tout va tres bien.

Julio Cortazar>.

A historia chicoteia o tempo, diz-nos Cortazar. Teremos entdo de lhe retirar
o chicote, para ndo quedarmos numa condi¢do liminar, no entendimento de que
ela mesma, a historia, acabou e que, contentes de nds, vivemos os tempos do
tardo-capitalismo com exaltagdo da tecnologia, considerando que o melhor dos
mundos ja esta ai. Tanta énfase naquilo a que se chegou, na ruina, nos fascismos,
no patriménio ou na tecnologia redentora, tanto realce no fim de tudo — das ideo-
logias, da historia, da racionalidade, do emprego, da possibilidade de uma vida
melhor —, estd carregada de estranheza, porque a falta de esperanca nao ¢ natural.

A historia chicoteia o tempo, mas o futuro ndo serd feito por cyborgs, mas
por seres humanos, através de praticas possiveis e construgdes impossiveis, entre
riscos, incertezas, indecisdes, sonhos. Idealizado, antecipado, ambicionado ou

2 Rayuela (Lisboa: Cavalo de Ferro, 2017), 432.
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temido, com formatos diferenciados, em momentos e contextos distintos, o porvir
assenta na experiéncia, que produz a expectativa, abrindo-se ao “ainda nao”, sobre
o qual refletia Ernst Bloch (1938-47), com lugar a esperanca. Entre possiveis e
impossiveis, ¢ um desafio para as ciéncias sociais em geral. No meu caso, ouvi
e registei, como grande parte dos antropologos, historias que falavam do passa-
do, na boca de pessoas que queriam pensar no porvir, mediato ou imediato, que
sentiam obstruido, devido a um passado pegajoso ou a um presente que tolhia, que
impediam o caminho. Também presenciei praticas delineadas em fun¢do do que
ainda estava por construir, que se adivinhava ou nao se deixava vislumbrar. Ouvi
falar de sonhos e vontades, alguns dos quais além da contingéncia bioldgica, ou
com forte dose de impossibilidade, outros bem palpaveis, concretos, preparados
— embora tenha escrito muito pouco sobre esses projectos de vida e de mudanga
social. Marcado pela cultura e pelo tempo em que emerge, o futuro ¢ um horizonte,
nem sempre pautado pela vertigem ou pelo receio, e perpassado por vezes pelo
entusiasmo ou pela evasao.

Habituei-me a olhar para as evidéncias e a meditar no que la falta, por que
nao ¢ do dominio do visivel, conquanto possa ser fundamental. O brago que falta
ao mendigo é o que o sustenta, escreve Manuel Antonio Pina, num belo poema — o
essencial nem sempre € palpavel, conquanto exista. Pensar o futuro ¢ o prolonga-
mento desse exercicio. Como o fisico Edme Mariotte conjecturou, no séc. XVII, e
viria a ser demonstrado empiricamente mais tarde, ha um ponto cego nos nossos
olhos, um lugar que ¢ dificil localizar, que ndo tem detectores de luz e através do
qual nada se vé. Nao o notamos, porque temos dois olhos, € o sistema visual enche
o vazio do ponto cego, como recorda Javier Cercas’. Passa-se 0 mesmo com uma
parte da pratica da antropologia: ocupamos esse vacuo, que sabemos que nao esta
no dominio do que podemos ver, de que ndo temos informagdo disponivel, mas
que se desvela e intui. Neste texto, pretendo refletir sobre praticas possiveis de
viver o quotidiano, em resisténcias de rotina, ou no empolgamento de um processo
revolucionario, quando o impossivel penetra entre o horizonte de possibilidades,
reportando-me a uma obra publicada recentemente*. Essas praticas sdo detectaveis
quando existe uma “grande razao”, na parafrase de Cesariny, ou quando existem
varias razoes pequenas, em trivialidades da vida, que urgem. Uma delas depende
de uma impossibilidade — e ndo se trata de um jogo de palavras.

3 Javier Cercas, El punto ciego (Barcelona: Random House, 2013).
4 Paula Godinho. O futuro é para sempre — Experiéncia, expectativa e prdticas possiveis. (Lisboa/
/Santiago de Compostela: Letra Livre/Através Editora, 2017).
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Impressionado pelo cardcter invasivo do passado sobre o presente, David
Lowenthal escreveu The past is a foreign country. Josep Fontana, em glosa a
este titulo, responderia que o futuro se converteu num pais estranho, no qual se
descartou o progresso, o que se conseguiu, como se tivesse sido uma regra interna
da evolucdo humana, ou uma concessao dos grupos sociais dominantes, € nao o
resultado de muitas lutas coletivas, de revoltas e revolugdes®’. Como nota David
Graeber, a auséncia de confianga no porvir foi produzida através de um aparelho
que, ao longo dos ultimos trinta anos, toldou o animo e destruiu os sentidos do
futuro®, o que nao ¢ “natural”, conquanto nos tenhamos cansado de ouvir que “Nao
ha alternativa”. Por vezes, surge no plural — os futuros —, associada ao “mercado
de futuros” e a especulacao bolsista, envolvendo o que pode vir a existir ou ¢
mirifico, a utopia abstracta que resulta do acaso, que parece ter-se tornado tdo
aceitavel como o que se prepara, € que se converteu em precario. Estdo maus
tempo para o lirismo.

Desambiguo trés conexdes que me parecem adequadas para pensar a relacao
com o futuro: assim, em primeiro lugar, recorrendo a semantica dos tempos historicos
proposta por Reinhart Koselleck, a conexdo entre os limites da experiéncia e os
horizontes da expectativa — que nao sdo o mesmo que o passado ¢ o futuro, e que
remetem para agencialidades significativas. Para Reinhart Koselleck, a determinacao
da diferenca entre o passado e o futuro, ou entre experiéncia e expectativa, pode
conceber-se como o “tempo histérico”. Como estamos biologicamente condicio-
nados, entre um alfa e um domega, ao longo da vida modifica-se a relagcdo entre a
experiéncia e a expectativa: uma cresce € a outra diminui, uma compensa a outra,
ajudando a relativizar o tempo final de vida de cada pessoa. Koselleck alerta-nos
para o facto de que também no decurso de geracdes se alterou a relacdo entre o
passado e o futuro. Consoante se experimentou o tempo como algo sempre novo,
como “modernidade”, a presenga do futuro foi cada vez maior’. Porém, desde o
final dos anos 1980, foi-se reduzindo esse lugar do futuro: os passados presentes,
concatenam-se com um tempo que poderiamos designar de futuro ausente — ou
aquilo a que Andreas Huyssen chama “futuros passados”, sem a possibilidade
de futuros inéditos. Os processos de patrimonializacdo e algumas politicas de
memoria, que cristalizam o passado no tempo, sdo caracteristicos dessa passagem.

5 Josep Fontana. El futuro es un pais extraiio — Una reflexion sobre la crisis social de comienzos del
siglo XXI. (Barcelona: Pasado & Presente, 2013), 8.

¢ David Graeber. Revolutions in Reverse — Essays on Politics. Violence, Art and Imagination. (London/
/New York/Port Watson: Minor Compositions, 2011), 31-32.

7 Reinhart Koselleck. Futuro passado — Para una semantica de los tiempos historicos. (Barcelona:
Paidos, 1983), 16.
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A religido civica da memoria reflete essa rotura na estrutura da temporalidade,
como demonstra Andreas Huyssen®.

Uma segunda relacdo remete para a realidade, depois de deixada sem chao
pelo pos-modernismo. A realidade visivel e tangivel, de cujas versdes hoje tantos
aparentemente desconfiam, parece ter um nivel subterraneo, escondido, ameagador,
oficioso — e, todavia, real. Como nos recorda Luc Boltanski, o projecto de organi-
zacao e unificacdo da realidade resulta da constru¢ao dos Estados-nagao, fazendo-a
corresponder a uma dada populag¢do, num determinado territorio®. A construg¢do da
realidade s6 ganha sentido através da sua colagem a superficie do “mundo”. Tudo
vem do “mundo”, que ¢ tudo o que acontece, mais o que poderia acontecer — logo,
impossivel de apreender e controlar na totalidade'’. A “realidade” é uma selecgdo e
uma organizagao das possibilidades, num dado momento''. Precisamos de conhecer
esse “mundo”, interrogar os processos, perceber os caminhos dos agentes sociais —
todos nos —, entre experiéncias e expectativas. Enquanto cientistas sociais, teremos
de ir além dos borgesianos “museus de mindcias efémeras”, com que alguns meios
de comunicagdo embaragam a circulagdo hegemonica de noticias, e que satisfazem
agendas da dominacgdo. As realidades, no seu aqui-e-agora, resultam de processos
sociais longos, densificados e intensificados em certos momentos. As alteragdes dos
modelos de vida atuais, em grande parte do globo, podem ser lidas por compa-
racdo com outros momentos, quer de empolgamento, quer de asfixia coletiva.
Permitem refletir acerca da forma como as pessoas reagiram, como projetaram o
futuro, como continuaram a pensar e a agir para a frente, mesclando o sonho e
a pratica na acdo coletiva, como se entregaram as lutas imediatas que garantem
a sobrevivéncia'’, ou procuraram zonas de refugio'’, abrigadas de convulsdes e
conflitos. Como interrogam Bensa e Pouillon, conquanto o real ndo seja sempre
racional, serd preciso fazé-lo passar pela janela desconstrutivista? O cepticismo
cronico conduziu a que o chicote sobre os ombros do escravo nao fosse mais do
que uma frase num discurso, o colonialismo tenha sido uma narragdo como outras,
os sentimentos se tenham convertido em efeitos de estilo, ¢ as crises econémi-
cas em artefactos retoricos, com os indigenas a tornarem-se fantasmagorias dos

8 Andreas Huyssen. Present Pasts. Urban Palimpsests and the Politics of Memory. (Stanford: Standford
University Press, 2003).

* Luc Boltanski. Enigmes et Complots — Une Enquéte a Propos d’Enquétes. (Paris: Gallimard, 2012), 15.

10 Luc Boltanski. Enigmes et Complots — Une Enquéte a Propos d’Enquétes. (Paris: Gallimard, 2012), 22.

Il Luc Boltanski. Enigmes et Complots — Une Enquéte a Propos d’Enquétes. (Paris: Gallimard, 2012), 18.

12 Susana Narotzky & Gavin Smith. Immediate struggles — People, Power and Place in Rural Spain.
(Berkeley e Los Angeles: University of California Press, 2006)

13 James C. Scott. The Art of Not Being Governed (New Haven and London: Yale University
Press, 2009).
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impérios — € os seus interesses puderam ser postos no mesmo plano que as glosas
dos missionarios, dos militares e dos literatos'.

Finalmente, a terceira clarificacdo centra-se nas praticas possiveis, ja indiciadas
na relagdo anterior. Como demonstra Pierre Bourdieu, ndo se pode olhar para o
tempo fora da prética, com oposicdes entre o tradicional e o moderno, os ritmos
coletivos e as agdes individuais, o espago ¢ o tempo'®. O fim de um caminho ¢
o principio de outros e a vindima dura até ao lavar dos cestos. As mulheres e
os homens continuam a viver as suas vidas, a olhar para trds e a sonhar para a
frente, mesmo em tempos de alegado presentismo'. Em momentos e contextos
diversos, as praticas possiveis detetam-se através de pegadas vestigiais, que permi-
tem sondar caminhos, entrevistos e esbocados, mais que asfaltados e confortaveis.
Neste processo inacabado, nos mais diversos locais do globo, a concretizacao
depende da correlagdo de forgas sociais em momentos precisos, em condi¢des que
se tornaram volateis. As pessoas agem materialmente sobre a realidade, e, a partir
dela, compdem e usam signos, que guiam a sua a¢ao no mundo e as suas relagoes.
Esses signos tém igualmente uma funcao de retroagdo: ja transformados, retornam
sobre os que os produziram e/ou utilizam, numa ac¢do que entrelaga os contextos
e as conjunturas, com as ideias, o poder e a resisténcia. Esta Gltima opera através
de praticas possiveis, uma das quais remete para a dimensao do im-possivel, no
sentido que ¢ conferido por Derrida ao termo e que remete para o inacontecivel,
o irrealizavel, e que ocorre, apesar disso.

O TODO, AS PARTES E O INVEROSIMIL

Explicito o meu argumento, de novo na peugada da literatura. Assim, propo-
nho que se procure a relacdo entre o todo e as partes nas praticas sociais. Numa
obra de Almudena Grandes, El corazon helado, uma personagem explica que o
todo pode ser maior, menor ou igual a soma das partes.

El todo puede ser mayor, menor o igual que la suma de las partes, todo
depende de la interaccion que se establezca entre estas ultimas. Pensad
bien en lo que acabo de decir porque esta es una frase muy importante,

4 Alban Bensa & Francois Pouillon. (org.) Terrains d’écrivains — Littérature et ethnographie. (Paris:
Anacharsis, 2012).

15 Pierre Bourdieu. Razdes praticas- Sobre a teoria da ac¢do. (Oeiras: Celta, 1997).

16 Frangois Hartog. Régimes d’historicité — Présentisme et expériences du temps. (Paris: Seuil, 2003).
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vy lo es en si misma y porque desemboca en esta otra: solo podemos
afirmar con certeza que el todo es igual a la suma de las partes cuando

las partes se ignoran entre si.”"

Nada demais, aprendemo-la na escola, aplicado as ciéncias ditas duras. Porém,
esta assun¢do pode ser reconhecida também nas ci€ncias sociais, num olhar para
o mundo actual, nesta realidade do tardo-capitalismo. Assim, o todo ¢ menor do
que a soma das partes quando estas estdo juntas, mas destacam o que as divide. E
igual, quando intencionalmente se ignoram e nao atendem ao que as une. Torna-
-se maior quando as praticas colectivas ressaltam o comum, em vez do diverso.

Interessa-me interrogar como se vive quando os desejos tém a levedura
necessaria para que os sonhos crescam, deixando a porta aberta para procurar o
que ainda nao ha, mas também quando os desmantelam, subordinam ou diluem,
entre a grande razdo e as razdes pequenas. Walter Benjamim salientava a relagcao
dialética existente entre o sonho e o despertar, inerente as utopias, pois os coletivos
produzem as interpretagdes das suas condi¢des de vida'®. Sdo esses coletivos — que
podem parecer diluidos ¢ mesmo diminuir de tamanho, para serem mais atuantes
— que determinam as praticas possiveis, as continuidades dos sonhos quando se
desperta, a resolu¢do ou o mitigar do que se torna um pesadelo.

Numa obra publicada em 2017, O futuro é para sempre — Experiéncia,
Expectativa e Praticas Possiveis, a partir de agentes sociais concretos, no ambito
de processos pautados pela ostensividade, pela encenagdao ou pela invisibilidade,
seleccionei trés realidades, cujo argumento apresento resumidamente.

PRATICAS POSSIVEIS (1): O ESCAPISMO"

O escapismo e a busca de abrigo, sdo legiveis, entre outras situagdes, nos
processos detectados nas fronteiras vivas actuais. Nao me refiro a quem circula
confortavelmente em turismo, mas a quem foge a procura de seguranga ¢ de
emprego, ou a escapulir-se do indizivel, numa tentativa de evasdo em relagdo a
mecanismos de identidade, optando por uma nao-identificagdao, e/ou pela diluigao

17 Almudena Grandes. El corazén helado. (Barcelona: Tusquets, 2007).

18 Apud Miguel Abensour. “L’utopie, une necessaire technique du réveil”. L’Atlas des Utopies. (Le
Monde Hors-Série, 2012), 9.

19 Paula Godinho. O futuro é para sempre — Experiéncia, expectativa e prdticas possiveis. (Lisboa/
Santiago de Compostela: Letra Livre/Através Editora, 2017), 159-228.
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numa zona de refugio®. Vemo-lo todos os dias nas noticias: os que escapam,
atém-se, de forma precaria e inquieta, a vida que se lhes tornou possivel, tentan-
do menorizar as perdas, escapando ao controlo estatal e supra-estatal (no caso
europeu, ao Frontex, por exemplo). O todo ¢ igual a soma das partes, quando
estas se ignoram, o que nos leva a interrogar a questdo da identidade, com a qual
liddmos longamente nas ciéncias sociais: consoante o0 momento historico, quanta
identidade ¢ necessaria, afinal?

As areas que escapam a esfera dos Estados, e que fizeram dessa ndo-pertenca
um modo de vida e uma nao-adscricao, ¢ o cerne de The Art of Not Being Governed,
de James C. Scott, publicado em 2009. O autor aborda a situacdo da periferia de
uma vasta regido que abrangeu um conjunto de Estados asiaticos, designada Zomia,
unica area do globo cujos povos nao foram completamente integrados em Estados-
-Nagdo. Trata-se de uma zona de refuigio ou de protecgao de pessoas, cujos modos
de vida, organizagdo social, ideologia e cultura oral, podem ser encarados como
um posicionamento estratégico para manter os Estados a distancia, com vista a
evitar a incorporagdo. Desde a segunda guerra mundial, a Zomia foi sucessivamente
acantonada, encurtando no espago. Concomitantemente, aumentavam os que ali se
acolhiam, pois constitui uma sequela da constru¢do e consolidacdo dos Estados
circundantes. E uma éarea de gente fugidia, que se escapuliu a esfera dos Estados,
do colonialismo e do imperialismo, ao longo de dois milénios. Com essa pratica,
escapou a escravatura, ao alistamento militar, aos impostos, as corveias medievais de
trabalho, as epidemias e as guerras — ndo € pouco. Esta heterarquia, caracteriza-se
pela complexidade econdémica e social, sem ranking hierarquico nem unificacio?'.

As zonas de refugio sdo também encaradas como periferias — note-se a centri-
petia desta nocdo —, num tempo de “intersticios”, de economias “informais”, de
“margens” agudas, farpadas e inclementes. Margens, periferias, limiares dos Es-
tados, ou de instincias trans-estatais, que deixam nos seus limites seres humanos
que se movem, a fugir do horror e/ou em busca de uma melhor forma de vida.
Este arredar de gente para as margens, para uma liminaridade maldita, em fungao
de guerras e persegui¢cdes, ocorre num momento em que o ideal de poder e de
management se chama “governanga” — ou seja, como recorda Michel Agier, afasta-se
do demos, o povo politico, ao mesmo tempo que “favorece as fragmentagdes e um
dispositivo de mundos estanques e cada vez mais reduzidos em que se exercem o

20 James C. Scott. The Art of Not Being Governed. (New Haven and London: Yale University Press,
2009).

21 James C. Scott. The Art of Not Being Governed (New Haven and London: Yale University Press,
2009), 326.
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controlo e a adesdo ao sistema.”??. Para James C. Scott, as zonas de refigio sdo
o outro lado da moeda dos projectos de edificacdo estatal, de que constituem um
produto reflexivo, em locais pouco interessantes para os processos de apropriagdo e
acumulacdo. Através delas, ¢ possivel construir uma historia global de populacdes
empurradas pelos Estados, ou que os tentam evitar, como os Cossacos, os Ciganos,
os Berberes, os Mongdis, que ocupam esses espacos extra-estatais, e que usam
alguns corredores menos vigiados para escapar as esferas de controlo®.

Numa abordagem comparativa e num tempo alargado, verifica-se que essas
areas tétm em comum um conjunto de caracteristicas: (1) as populagdes desenvolvem
rotinas de subsisténcia que maximizam a dispersdo, a mobilidade e a resisténcia a
apropriagdo; (2) a sua estrutura social favorece essa disseminac¢do e fragmentagao,
apresentando ao exterior um modelo, que impede a existéncia de qualquer ponto
institucional susceptivel de futuros arranjos unificadores; (3) grande parte tem
fortes tradi¢des de igualitarismo e autonomia, ao nivel das familias e das aldeias,
que constituem um estorvo permanente em relacdo a tirania e a hierarquia*. Com
base na percepcao de que algumas regides de fronteira entre Portugal e Espanha
constituiram zonas de refugio, em escapismo relativamente a ac¢ao do Estado,
em varios trabalhos anteriores interroguei o processo de conversao em linha da
zona da raia, entre o norte de Portugal e a Galiza®. A partir de um trabalho de
campo longitudinal neste troco da fronteira, com incursdes episddicas nas aldeias
de Santiago, Rubids e Meaus, bem como da analise dos materiais recolhidos
no Arquivo Historico-Diplomatico do Ministério dos Negocios Estrangeiros de
Portugal e do Ministério de Asuntos Exteriores de Espafia, laborei ndo s6 sobre
os guerrilheiros anti-franquistas acolhidos em Portugal, como no caso do Couto
Misto, um enclosure que permaneceu até ao tratado fronteirico de 1864 com um
estatuto de no man's land.

22 Michel Agier. La condition cosmopolite — L’ anthropologie a l’épreuve du piége identitaire (Paris:
La Découverte, 2013), 6, tradu¢ao minha.

2 James C. Scott. The Art of Not Being Governed (New Haven and London: Yale University Press,
2009), 328.

2 James C. Scott. The Art of Not Being Governed (New Haven and London: Yale University Press,
2009), 329.

2 Paula Godinho. “Oir o galo cantar diias veces” -Identificacions locais, culturas das marxes e
construcion de nacions na fronteira entre Portugal e Galicia. (Ourense: Imprenta da Deputacion, 2011);
O futuro é para sempre — Experiéncia, expectativa e praticas possiveis. (Lisboa/Santiago de Compostela:
Letra Livre/Através Editora, 2017).
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PRATICAS POSSIVEIS (2): AS “LUTAS IMEDIATAS”?

A designagdo € proposta por Michel Foucault®’: as lutas imediatas enquadram
os formatos da resisténcia — quotidiana ou esporadica — que facilitam a vida,
evitando os danos maiores, como sucede no quotidiano de mulheres costureiras
da Galiza, na atualidade, ou dos trabalhadores da vega baja do rio Segura, em
Alicante, por exemplo. Embora sejam marcantes os momentos de revolta expressa,
e os que se expdem se tornem merecedores de admiragdo entre os seus pares, nem
sempre a vida das mulheres e dos homens ¢ heroica, no seu tempo historico®®. O
discurso publico e o discurso escondido raramente sao idénticos. Nesta modalidade,
o fracasso na possibilidade de uma cultura comum, que alente e proteja, ¢ intuido
através de um coletivo ausente®. Na luta quotidiana por suprir necessidades basicas
e garantir os suportes da vida, parece ficar excluida a esfera publica e o formato
da politica herdado da revolucdo francesa, com uma construcdo da cidadania. O
conceito de “infrapolitica”, cunhado por James C. Scott, demonstra que, além do
espetro visivel, existem cores que desconhecemos. As lutas imediatas sdo aquelas
em que as pessoas encaram as instancias do poder que lhes s3o mais proximas,
sem procurarem o “chefe adversario”, mas o inimigo imediato, e sem buscar uma
solucdo no futuro para o seu problema circunstancial, através de revolugdes, liber-
tacoes ou luta de classes.

Susana Narotzky e Gavin Smith publicaram em 2006 Immediate struggles —
People, Power and Place in Rural Spain, uma obra decisiva na compreensao deste
tema. A provincia de Alicante, no Estado espanhol, serviu-lhes como terreno para
este estudo, cujo epicentro foi Catral, na vega baja do rio Segura. Trata-se de uma
regido marcada longamente pela pluriactividade rural, entre uma area de grande
propriedade e outra de pequenos agricultores, entre o arido e o irrigado, e entre a
manufactura e a agricultura. Ali se criou um complexo de relagdes sociais, assente
numa rede interpessoal densa, com uma longa histdria, uma paisagem de pequenas
manufacturas familiares e um misto de agricultura comercial e industria, com fami-
lias agricolas pluriactivas e empresas efémeras. A etnografia foi usada como um
meio de entender percursos, tendo os individuos como agentes, € processos, que

2% Paula Godinho. O futuro é para sempre — Experiéncia, expectativa e prdticas possiveis. (Lisboa/
/Santiago de Compostela: Letra Livre/Através Editora, 2017), 73-158.

2" Apud Susana Narotzky & Gavin Smith. Immediate struggles — People, Power and Place in Rural
Spain. (Berkeley e Los Angeles: University of California Press, 2006), passim.

28 James C. Scott. Weapons of the Weak: Everyday Forms of Peasant Resistance. (New Haven and
London: Yale University Press, 1985).

» Susana Narotzky & Gavin Smith. Immediate struggles — People, Power and Place in Rural Spain.
(Berkeley e Los Angeles: University of California Press, 2006).
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inserem as mulheres e os homens na historia e numa histéria, num mundo que ¢
sempre complexo, raramente coeso € a que se colou a palavra “crise”. Por outro
lado, num momento em que os seres humanos vao sendo considerados descartaveis
como trabalhadores, ¢ imperativo entender os mercados de trabalho como constru-
¢oes politicas e econdmicas, com implicagcdes sociais e culturais localizadas. A
énfase em diferentes escalas, com uma compreensdo pela etnografia realizada em
locais concretos, numa experiéncia de proximidade em relagdo ao quotidiano das
pessoas comuns, num contexto determinado, requer o recurso a compreensao das
correntes de forga inerentes a reprodugdo capitalista, bem como das tendéncias
que sublinham as experiéncias quotidianas. O todo ¢ menor do que a soma das
partes quando estas exaltam o que as diferencia, se combatem entre si, salientam
as heterogeneidades, em detrimento do que une.

Sob um formato local e regional (Verin ou a provincia de Ourense), ou
nacional (a Galiza), a cultura emerge por vezes como explicacdo desta aparente
apatia, que d& continuidade a formatos de caciquismo e que alimenta uma mao-
-de-obra aparentemente disciplinada e aquiescente. Ouve-se frequentemente uma
referéncia essencialista a cultura galega, associada a um formato de psicologia
étnica, que se expressa num suposto auto-odio, evidenciado na rejeicao do idioma,
dos produtos locais e no relevo conferido ao que vem de fora®®. Essa denegagao
foi fomentada pela extensa e continua emigracdo e por uma estrutura politica
longamente imposta a partir de Madrid. A reificacdo de imagens e a atribui¢ao de
caracteristicas pessoais aos povos € as comunidades, alimenta uma psicologia étnica,
que subvaloriza o tempo longo e a hegemonia, indispensdveis para compreender
a realidade num dado momento.

A pratica da dominacdo, e a necessidade de continuar a manter diariamente
relagdes com quem a exerce, obrigaram a um discurso oculto e privatizado, neste
longo tempo que se segue a 1936. As vidas dos trabalhadores subalternos, dos
que tém escasso controlo sobre as suas vidas, dos que dependem de terceiros para
sobreviver, conjugam acg¢ao, escolha e oportunidade com a sua experiéncia, que
resulta das respectivas historias particulares, que por sua vez os produzem material,
social e culturalmente®'. Porém, também estdo repletas de momentos em que, como
indica James C. Scott, se engole a raiva em publico. Este ¢ o quotidiano dos que

3 Uma rede de supermercados langou com éxito um conjunto de pequenos filmes, que edificam
uma ideia positiva de galeguidade, com um “Braveheart” que irrompe em alguns, lembrando quio
longeva ¢ a constru¢do local. Ver, por exemplo, “Vivamos como galegos”, https://www.youtube.com/
watch?v=M3AWWegTv_A, ou “Se chove, que chova”, https://www.youtube.com/watch?v=SsRMbHAY Hjc.

3! Susana Narotzky & Gavin Smith. Immediate struggles — People, Power and Place in Rural Spain.
(Berkeley e Los Angeles: University of California Press, 2006), 90.
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estdo obrigados a uma performance publica, que requer deles formas elaboradas
¢ sistematicas de subordinagdo social*?>. Com raras, mas significativas excepg¢des,
essa performance publica — pautada pela prudéncia, pelo medo e pelo desejo de
obter favores — tenta corresponder as expectativas dos poderosos. A ambiguidade
desta situagdo aponta para uma dupla consciéncia, através de uma vida dupla,
com pensamentos duplos, deveres duplos, classes sociais duplas, o que da lugar
a palavras duplices e ideais duplices, entre a conten¢do ou a revolta, a hipocrisia
ou o radicalismo. Torna-se necessario perceber as praticas atuais num processo
mais longo, mas também a forma como essas praticas dos sujeitos historicos, que
ndo sdo todas similares, nem univocas, contribuem para a configuracdo de uma
ambiéncia cultural que torna possivel a exploragao.

A informalizacao, a flexibilidade, ou a dispersao da produgdo fundem, com
fronteiras pouco nitidas, as empresas e as casas, os empresarios ¢ trabalhadores,
os mercados e redes de troca. Através da derivagdao da producdo, os contratadores
do trabalho das costureiras podem dissimular-se como empregadores*. Como
refere Jodo Carlos Loucd, num trabalho acerca dos operadores de call center, ha
uma transmutagdo, que pode ir até a propria designagdo: o empregador passa de
patrdo a cliente**. As transformagdes sociais ndo decorrem de projetos a construir
na historia, sdo definidas pelas pessoas no decurso da sua propria historia. Como
sugerem Susana Narotzky e Gavin Smith para o caso da zona da provincia de
Alicante que estudaram, a construcdo das condigdes sociais que originam uma
economia regional “flexivel”, “sensivel”, “adaptavel” resulta de experiéncias histo-
ricas especificas e nem sempre agradaveis®.

PRATICAS POSSIVEIS (3): OS MOVIMENTOS COLETIVOS?3

Corria 0 més de Abril de 1789, quando os operarios da manufactura de
papel instalada na anterior residéncia de vilegiatura Titon, no antigo faubourg
de Saint Antoine, em Paris, se rebelaram contra a baixa de salarios proposta por

32 James C. Scott Domination and the Arts of Resistance — Hidden Transcripts. (New Haven and
London: Yale University Press, 1990).

33 Luc Boltanski, & Eve Chiapello. Le nouvel esprit du capitalism. (Paris: Gallimard, 1999), 303

3% Jodo Carlos Louga. Call Centers — Trabalho, domestica¢ado, resistencias. (Porto: Deriva Editores, 2014).

35 Susana Narotzky & Gavin Smith. Immediate struggles — People, Power and Place in Rural Spain.
(Berkeley e Los Angeles: University of California Press, 2006), 177.

3¢ Paula Godinho. O futuro é para sempre — Experiéncia, expectativa e prdticas possiveis. (Lisboa/
/Santiago de Compostela: Letra Livre/Através Editora, 2017), 229-234.
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Reveillon, o patrdo, embora aparentemente houvesse uma descida do pregco do
pao. Os movimentos que mudam a historia, e que vao além das possibilidades que
se adivinham, comegcam de véspera. Contudo, raramente se tem essa percepcao
quando se esta imergido neles — e podem nem restar vestigios dos lugares em que
esses acontecimentos se desencadearam, com sucederia com a folie Titon, que foi
demolida. Os seus operarios, € os das outras fabricas da zona do antigo faubourg
de Saint Antoine estariam na linha da frente, em 14 de Julho, no ataque a Bastilha,
embora a historia registe o nome de poucos, e, menos ainda, dé importancia ao
aviso prévio. Vencedores ou vencidos — e de quantas partes de vitoria se faz cada
derrota? —, os movimentos colectivos podem ficar circunscritos — no espaco, no
tempo e nos grupos sociais que se mobilizam — ou podem dilatar-se, atingindo
dimensdes impensaveis nos curtos momentos em que se desencadearam. A revolta
dos operarios da “Folie Titon” foi o principio de um movimento que marcou o0s
dias que vieram, em que muito mudaria. — ¢ em que o todo haveria de ser maior
do que a soma das partes.

Os movimentos colectivos sdo momentos em que a historia acelera e, em
varias situacdes, nada voltaria a ser como havia sido. Assim sucedeu com o
empolgamento do processo revolucionario em Portugal, que durou, no minimo, os
dezanove meses que se seguiram ao 25 de Abril de 1974, ou com o Movimento de
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), no Brasil, por exemplo. Estes momentos
conduzem-nos a reflectir sobre outra pratica possivel, que quebra os quotidianos
e desrotiniza, com um caracter aparentemente impossivel, antes de ocorrer. Sem
praticas comuns continuadas, € sem grupos que as vivenciem, a expectativa de
edificar novas temporalidades seria escassa. Os movimentos revolucionarios parecem
dissociar a experiéncia e a expectativa, ao destacarem os fendémenos de rotura, e
ficaram longamente sub-teorizados pela antropologia, nomeadamente pelo estruturo-
-funcionalismo. As vdrias razoes pequenas, em resultado de vidas e rotinas parti-
lhadas, em funcdo de conjunturas historicas e co-relagdes de forgas na sociedade,
que podem ser previsiveis ou assombrosas, além do recurso ao escapismo e as
lides de rotina, podem encontrar caminhos para mudancas aceleradas e profundas.

O fim da historia, propugnado por Francis Fukuyama, sugere que a democracia
liberal pode constituir a forma final de todo o governo humano, na auséncia de
alternativas coerentes®’. Esta visdo escatologica em torno do tempo obscurece os
fins da historia®® e as perspetivas em torno do porvir, que, na linguagem poética
de Cesariny, seriam a grande razdo. Quase todas as pessoas vivem com os olhos

37 Francis Fukuyama. The End of History and the Last Man. (London: Penguin, 1992).
3% Perry Anderson. The ends of History. (London: Verso, 1992).
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no que esta para a frente, entre razdes pequenas ¢ uma eventual grande razao.
Embora ndo estejam na moda os momentos de rotura, que permitiram aos grupos
sociais subalternizados sonhar com um futuro mais justo e diferente e conquistar
um conjunto de direitos, as sociedades mostram em momentos variados o papel
da contestacdo na mudanca, que nem sempre ocorre nos limites fixados.

Nos discursos em que fica assinalada a diferenca entre antes e depois, o
25 de Abril de 1974 ¢ a data mais evocada, em Portugal. O trabalho sobre um
evento, que estabelece uma barreira entre antes e depois, que resulta da historia
e ¢ incorporado na existéncia das pessoas, confronta os cientistas sociais com as
escalas de uma realidade que se transmuta e que atinge, de modo distinto, niveis
variados das sociedades, pondo em relevo os campos em que se situam os agentes.
Como notara Marx, os que fazem a histéria, ndo a fazem sés, nem em condi¢des
escolhidas e confrontam-se com uma realidade que dilui o microscopico num nivel
em que pode perder visibilidade e tornar-se insignificante®’. A compreensdo de
um acontecimento, pela relagdo com o tempo, com a histéria e com a atualidade,
ndo pode passar exclusivamente pelo entendimento de quanto ha de habitual e
quotidiano na situacdo em que emerge. Nao desponta em moldes idénticos noutro
enquadramento, nem ¢ compreensivel exclusivamente a partir de condigdes locais.
A partir de um fendmeno geral, solicita multiplas escalas de andlise, porque se
exerce através de uma rede de relagdes, com efeitos estruturantes, imprevisivel na
sua duragdo e no seu raio de a¢do: um acontecimento ¢ um “tempo-fronteira”*’.

Desenvolvi trabalho de campo ao longo dos anos de 1994 e 1995 no Cougo,
povoagao com uma longa reputacdo de resisténcia a ditadura, e com um forte
enraizamento do Partido Comunista Portugués. As memorias de um conjunto de
lutas locais e a edificagdo de uma cultura resistente ddo uma particular importan-
cia a este marco. As mudangas que este novo tempo trouxe — que propiciam, por
comparagao, a exaltagdo da memoria em relacao ao passado, sdo reconhecidas como
“conquistas de Abril”, numa expressao que integra o socioleto grupal, fortemente
impregnado pela linguagem comunista.

No sul rural, marcado pela grande propriedade fundidria, o processo de
reforma agraria que resulta na ocupacdo de terras dos grandes proprietarios e na
criagdo de unidades coletivamente exploradas, marca uma barreira entre um tempo
anterior ¢ um novo comeg¢o. No contexto abordado, os discursos produzidos estdo
frequentemente marcados pela ucronia, a nostalgia de um tempo dentro do campo

% Karl Marx. O 18 brumdario de Luis Bonaparte. (Lisboa: Editora Vento de Leste, 1975 [1852])
40 Michel Agier. La condition cosmopolite — L’anthropologie a l'épreuve du piége identitaire. (Paris:
La Découverte, 2013).

204 | Trabalhos de Antropologia e Etnologia, 2020, volume 60



Falta por Aqui uma Grande Razdo (ou Varias Razdes Pequenas?)
O Chicote da Historia, o Todo e as Partes nas Praticas Sociais

das possibilidades, que ndo chegou a ter completa concretizagao. A par da pleni-
tude dos momentos vividos, reporta a consternagao e o pesar pelos que se lhe
seguiram. Produzidos num presente que ostensivamente compromete as esperangas
depositadas, os discursos revolvem a historia do que poderia ter sido.

O objectivo da reforma agrédria concretizar-se-ia através da constituicao de
novas unidades produtivas, e ndo pela distribui¢do de terras, numa situacdo que
se diferencia bastante do caso espanhol e de outros. A parcelizacdo da terra dos
grandes latifundios ndo foi discursivamente aflorada, pois a sua reparti¢do deixara
de ter significado desde finais dos anos 1960, devido a introdu¢do da mecanizagao,
impossivel de realizar de modo isolado no contexto sul de Portugal. Como refere
Oliveira Baptista, “Para os trabalhadores, a reforma agraria era sobretudo um
emprego. Mais do que uma apropriagdo da terra, era a garantia de que ndo eram
obrigados a emigrar ou de que ndo ficavam desempregados.”*!.

A organizacdo do trabalho nas novas unidades foi o resultado quer dos
“modelos de futuro” de que os trabalhadores dispunham (grande dimensao, a ideia
de progresso ligada as maquinas, a opgao coletiva em vez da individual), quer
dos seus percursos e experiéncias**. Uma conjuntura nacional favoravel criara o
pano de fundo adequado aos movimentos de assalariados rurais do Sul, de que os
trabalhadores temporarios eram o maior contingente: “Eram homens e mulheres
que sempre tinham estado afastado da gestdo e organizagdo do processo produ-
tivo. A sua esperanga possivel era um emprego e um saldario, e ndo tornarem-se
pequenos agricultores, o que alias lhes aparecia como condenado pela evolugdo
tecnologica e, sobretudo, pelo modelo economico-social que emergia, com niti-
dez, da ideologia das organizagoes politicas e dos movimentos sociais em que se
reconheciam e se integravam”™. Embora tenha sido no periodo que se seguiu ao
25 de Abril que surgiram as condi¢des para o seu desencadeamento, a consciéncia
coletiva era anterior.

4 Fernando Oliveira Baptista, “A reforma agraria foi inviabilizada por razdes politicas”, entrevista
conduzida por Dulce Freire e Fernando Rosas, Historia, (Ano XX, Setembro, n.° 6: 1998),10-15.

42 Fernando Oliveira Baptista. Alentejo. A questio da terra. (Castro Verde. 100Luz, 2010), 132.

4 Fernando Oliveira Baptista. Alentejo. A questdo da terra. (Castro Verde. 100Luz, 2010), 12-13.
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INCONCLUSOES

Os estudos que visibilizam as “lutas imediatas™, o escapismo € 0s movimentos
sociais, permitem verificar que os agentes sociais t€m respostas subjetivas a situa-
cOes objetivas, em que o habitus ¢ importante, conquanto deva ponderar-se o papel
do momento histérico e pessoal. As solugdes variam em funcdo da conjuntura
economica e politica, mas também pessoal, da seguranga de uma rede de apoio,
bem como do papel do aleatério, insuficientemente valorizado.

No caso da reforma agraria, no Couco, a dimensao das praticas colectivas
so0 foi possivel devido ao exacerbamento do que unia os subalternos, pois o todo
foi maior do que a soma das partes. Esse momento de aceleracdo da histdria, que
encadeou a agdo localizada com politicas centrais favoraveis, conferiu poder a um
coletivo, num processo com raizes historicas longas, assente nas lutas do proleta-
riado rural do sul de Portugal. No periodo anterior, o tempo longo do fascismo
portugués, conquanto as classes estivessem construidas € com consciéncia de si,
no discurso publico eram aparentemente diluidas. A reforma agraria, momento
luminoso para grande parte dos sem-terra do sul de Portugal, foi derrotada, porque
a revolucdo também o foi. Porém, em A nossa fada Morgana — Viagem pelos
imaginarios da revolu¢do de Abril, Manuela Cruzeiro recorda-nos que “A revolu-
¢do, mesmo derrotada, ou desvirtuada, conserva uma espécie de invencibilidade,
porque permanece na memoria dos povos como narrativa exaltante e inspiradora,
fonte regeneradora das mais fundas expectativas de felicidade colectiva, manancial
inesgotavel de energias mobilizadoras contra a depressdo e a decadéncia, voo de
dguia ou salto de tigre sobre o caminhar lento e penoso de um mundo hostil e
sem esperan¢a”*. Esta pratica, com o todo maior do que a soma das partes, foi
derrotada. Mas quanto ficou do que houve, como pergunta Joana Craveiro no seu
belo espectaculo “Um Museu Vivo de Memorias Pequenas e Esquecidas™?

Ainda que ndo possa ocorrer noutro enquadramento, a Reforma Agréria nao
¢ inteligivel a partir exclusivamente do que se conhece quanto as condi¢des locais
ou grupais. Depende de niveis translocais, de relacdes de forgas, de conjunturas
precisas, atendo-se aos campos multiplos nos quais a historia se desdobra. Implica,
portanto, uma reflexdo em torno das escalas da realidade que se transforma. Como
refere, o tempo que acelera priva o presente da possibilidade de ser experimentado
como presente, pois escapa em direcdo ao futuro em que o presente inexperimentavel

4 Manuela Cruzeiro. 4 nossa fada Morgana: viagem pelos imagindrios da Revolugdo de Abril. (Porto:
Afrontamento, 2017), 25.
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¢ remetido para a filosofia da historia®*. As revolugdes parecem desencadear-se
num futuro desejado, subtraido completamente a experiéncia correspondente do
presente, que afigura impossivel a transferéncia do milenarismo ou da sociedade
sem classes para a realidade historica.

A anélise das transformagdes do presente ¢ uma ficcdo, um encadeamento de
acontecimentos segundo a necessidade ou a semelhanga*: as coisas podem aconte-
cer a partir da sua possibilidade de sucederem. O novo ¢ o atual, num tempo em
que nada ¢ fixo ¢ tudo ¢ processo*’. Porém, os estadios liminares podem estar
igualmente eivados pelo ainda nado, pelo desiderium que sonha um futuro, entre
derrotas, ou depois delas, em que os protagonistas sao os vencidos. O novo &,
também, o ainda ndo de Ernst Bloch, a utopia concreta que depende do esforco,
da vontade, da capacidade de construir coletivos, por oposi¢do a utopia abstrata,
na espera de si, dependente do acaso, do aleatorio, da sorte.

A realidade pode ndo ser sempre acessivel, mas, quando mudamos de posicao,
vemos os seus diversos aspectos. Precisamos de circular, de cruzar fronteiras, de
nos movermos, de conseguir auxiliares de investigagdo, com promiscuidade disci-
plinar. A realidade, como diria Manuel Antonio Pina, ¢ uma hipdtese repugnante,
mas ha diferenca entre etno-ficcdo e etno-mentira, porque quando se expulsa o
real, as palavras ndo querem dizer nada*®: a realidade ¢ mesmo uma ideia nova.
Como nos sugere Julio Cortdzar nesse prodigioso jogo do mundo que € Rayuela,
“Pode ser que exista outro mundo dentro deste, mas ndo o vamos encontrar a
copiar e recortar a sua Silhueta no fabuloso tumulto dos dias e das vidas, ndo
o encontraremos na atrofia nem na hipertrofia. Esse mundo ndo existe, precisa
de ser criado como uma Fénix.” Acrescentara que existe como a agua existe na
conjugacdao do hidrogénio com o oxigénio, conquanto encarados em separado, e
a vista desarmada, hidrogénio e oxigénio sejam invisiveis.

45 Reinhart Koselleck. Futuro passado — Para una semantica de los tiempos historicos. (Barcelona:
Paidos, 1983).

46 Jacques Ranciére. Les Bords de la Fiction. (Paris: Fundag¢do Calouste Gulbenkian, 2016), 12.

47 Gilles Deleuze & Tiqqun. Contribucion a la guerra en curso. (s/l: Errata Naturae Editores, 2012).

4 Tvan Jablonka. L Histoire est une littérature contemporaine — Manifeste pour les sciences sociales.
(Paris: Seuil, 2014), 318.
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SOCIEDADES QUILOMBOLAS
NA AMAZONIA BRASILEIRA
— TERRA E LIBERDADE

por

Euripedes Funes'

Resumo: As sociedades quilombolas do rio Trombetas, no oeste do estado do Para — Amazonia brasileira,
se constituiram ao longo do XIX. Hoje, materializadas nas atuais comunidades negras, descendentes
destes mocambos, a luta que se coloca, mais do que pela liberdade, ¢ a de garantir sua territorialidade,
constituida por seus ancestrais, frente aos grandes projetos de mineragdo, a construgdo de barragens,
o agronegobcio e agdes do governo federal desde os anos de 1970. Momentos em que se afirmam sua
identidade afro-amazonica.

Palavras-chave: Quilombos; Amazdnia; Territorialidade; Resisténcia.

Abstract: Quilombola societies of the Trombetas River, in the western state of Para — Brazilian
Amazon, were formed during the XIX century. Nowadays materialized in the current black communi-
ties — descendants of these mocambos — the struggle that arises, rather than freedom, is for the right
to land, to guarantee that territoriality constituted by their ancestors, facing the large mining projects,
the construction of dams, the agribusiness and even environmental projects, advocated by the federal
government since the 1970s, ignoring the rights and cultures of these Afro-Amazonians. Moments in
which their identity is affirmed.

Keywords: Quilombos; Amazon; Earth; Resistance.

Libertar a terra pra nos trabalha?®.

Falar acerca de comunidades quilombolas, ou mocambeiras, no tempo presente
¢ remeter a uma historia marcada por conflitos, resisténcias para além da escravidao.
E falar da histéria do campesinato no Brasil, em particular de um campesinato

! Professor do Programa de Pé6s-Graduagdo em Historia na Universidade Federal do Ceara. Pos-
-Doutorado em Histdoria na Universidade de Campinas (UNICAMP), 2003. Doutorado em Histdria na
Universidade de Sdo Paulo (USP), 1995.

2 Sr. Roxinho, morador da Comunidade Pacoval no Rio Curua. Entrevista feita pelo autor, junho de
1992.
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negro, com dominio e uso coletivo da terra. E navegar nas reminiscéncias vivas,
nas experiéncias sociais de afrodescendentes que constituiram seus territorios, onde
ser livre era possivel. Um exemplo dessa historicidade sdo os Mocambeiros do
Trombetas, no oeste do estado do Para’.

Foi nesse rio de dguas negras, emolduradas por castanhais, que se constituiu
no século XIX uma fronteira quilombola. Ali, firmaram-se os mais importantes
mocambos do oeste paraense, configurando-se uma Amazonia negra. Uma fronteira
¢ sempre final e principio; ponto de chegada e de partida, &mbito do cotidiano e
do desconhecido, geradora de medos e desconfiancas; espelho e escudo. Eterna
contradicdo de um ser que requer o outro, a0 mesmo tempo em que necessitam
diferenciar-se para seguirem sendo essencialmente humanos.

Naquele espago, terras de negros se sobrepuseram a territorios indigenas,
desencadeando momentos de tensdes e de aliancas entre segmentos sociais distin-
tos. Assim, sociedades nativas tornam-se o Outro, forcado a se deslocar rumo ao
Tumucumaque, um divisor de aguas entre as que correm para o Atlantico Caribenho
e aquelas que descem para o “Mar Dulce”. Ali, encontra com outros negros fugidos
da escravidao — os bush negroes: Kotica, Dejuka, Saramaka e Boni, configurando-
-se, assim, um elo entre as sociedades quilombolas dessa regido amazdénica. Uma
convivéncia que possibilitou trocas culturais perceptiveis nos modus vivendi, em
particular no cotidiano das comunidades afro-amazdnicas.

Carlos Printz, 37 anos, lider da comunidade de Abui, no alto Trombetas diz:

[...] os meus antepassados, os meus avos, eles contavam que o quilombo
antes era ate chamado de mocambo. Entdo era um lugar onde o povo
vivia junto, reunido. E la eles viviam em comum, onde so viviam mesmo
os remanescentes, aquele povo sofrido. Viviam morando ld. Ai teve a
historia de que teve varios quilombos ai pro alto Trombetas, ai pelas
cachoeiras. Ai depois que eles ja estavam libertos, foram descendo o
rio e foram morando nesses lugares, onde nos estamos morando agora.
E no Abui, é na Tapagem, 