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Luis de S4 Fardilha, Maria Madalena: ldgrimas, amor e culpa ...

O A. inventaria e estuda a presenga de Santa Mariz Madalena na poesia portuguesa
dos séculos XVI a XV, dando conta das formas e significados que a figura da
beata peccatrix assumiu, no conlexto cultural e espiritual deste periode. Metdfora
da peniténciz ¢ simbolo do amor mistico, a Santa encoentra-se no centro das
conirovérsias religiosas susciladas pelas reformas protestante e catolica; no entanto,
¢ a sua relagiio pessoal e privilegiada com Cristo que lhe assegura um fugar
constante e destacado na obra dos poetas portugueses destes trés séculos.

Maria de Lurdes Correia Fernandes, Do manual de confessores
ao guia de penitentes. Orientagbes e caminhos da confisséo no
Portugal pos-TrenLO........cccouvovriiiion e,

Este esiudo pretendeu mostrar algumas linhas de forga do percurso e da evolugiio da
literatura penitencial em Portugal nas décadas pés-Trento. Notande o seu necessdrio
enquadramento numa linha de contineidade em relagiio 4 produgiio do género nos
finais do século XV e primeira metade do séenlo XVI, foram salientados alguns
aspectos particulares da sua evoluglio, tendo em conta, por um fado, a dependéncia
em relagio As orientagBes pastorais saidas de Tresto - aomeadamente através do
Catecismo Romano - e, por outro, a forte influéncia dos autores e obras espanholas
das nltimas décadas do século XVI. De entre esses aspectos, foram realgados o
esforgo de divulgagiio da confissiio sacramental, o apelo a confissiio frequente ¢ a
busca de articulagiio da pritica da confissfio com a da comunhfio e com outras
priticas devotas.

José Adriano de Freitas Carvalho, D. Antonio, Prior do Crato,
Principe Penitente, Os Psalmi Confessionales: do exemplum a
BOVOGHD. ..ot ittt e e e aes

Os Psalmi Confessionales, uma obra significativa tanto de um género raro na
cultura portuguesa da segunda metade do século XVI em Portugal como da
literatura portuguesa no exilio nos comegos da unifio de Portugal com Castela,
nunca terdio merecido um estudo que precisasse a questio da sua autoria e as razdes
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da sua atribuigio, desde sempre, a D. Anténio, Prior do Crato, e expusesse as suas
fontes (Sagrada Escritura, Santo Agostinho, Petrarca) ou exemplificasse o trabatho
de construgiio textual a que se dedicou o seu verdadeiro autor - Fr. Diogo Carlos,
O.F.M. O presente estudo procura abordar, pela primeira vez, esse conjunto de
(uiesties, ao mesmo fempo que tenta sifuar a obra na biografia interior desse
principe que os tera recitado nos iltimos tempos da sua vida.

Isabel Morujdo, As ldgrimas do Menino Jesus: entre a doutrina
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Na lirice religiosa portuguesa, as ligrimas do Menino Jesus constituem, sobretudo a
partir do final do século XVI, um metivo poético de larga repercussiio. Depois de
um rastreio dos avtores onde esta temdtica assume maior importincia, procureu-se
delinear os principais vectores semintico-teologicos que esle motive recobre,
Seguidamente, evidenciam-se as conextes estabelecidas entre este discurso poético-
religioso ¢ alguma prosa cspiritual (artes de orar, sermondria, meditagdes...),
salientando-se os estreito e interactivo didlogo estabelecido entre todas estas diversas
modalidades textuais,

Jose Adriano de Freitas Carvalho, 4s ldgrimas e as sefas Os Pia
Desideria de Herman Hugo, S.J., em Porfugal ...

Com este ensaio pretende-se assinalar, com algum rigor, os momentos mais visiveis
da difusio e fortuna edilorial dos Pig Desideria de IL Hugo, 5.J. em Portugal.
Drepois de referir alguns dos leitores mais atentos dessa obra na segunda metade de
Sciscentos (Francisco Manuel de Melo, Fr. Antonio das Chagas, G.F.M., Pe.
Manuel Berpardes, C. Oral) analisam-se os Desejos Piedosos de José Pereira
Veloso, a partir de um dos rarfssimos exemplares sobreviventes de uma primeira
edigiio (Lisboa, 1687). Esta obra ¢ uma adaptagio dos Pia Desideria, levada a
cabo, para a parte iconografica, através da ediglio de 1658 da tradugfio castelhana
de A Salazar, 8., Gozou de uma relativa difussio como manuaf de preparagfio para
a confissio ¢ para a comunhio, orienfagiico que o presenle ensaio procura
contextualizar nas correntes de espiritualidade em Portugal nos fins do séoulo XVIL

Pedro Vilas Boas Tavares, Molinosismo e desculpabilizagéo......

Neste artigo, revisitando toda uma biblicgrafia desde Massimo Petrocchi
consagrada ao lema, o aufor sugere uma reinterpretagio histérica do fendmeno
Molinos e, seguidamente, saltando do contexto italiano para o portuguds, mostra o
tipo de "quictismo" que neste pais foi sendo castigado pela Inquisigio, nos finais do
século XVII e nas duas primeiras décadas do século XVIIIL
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Via Spiritus 2 (1995) 7-46

Maria Madalena:
lagrimas, amor e culpa

1. A fortuna literaria de um motivo espiritual

1.1 Integrado no primeiro conjunto de obras poéticas que Sa de
Miranda enviou ao principe D. Jofio, em resposta a0 que terd sido um pedido
deste, cncontra-se um soneto consagrado a Santa Maria Madalenal. Este ¢ o
tnico texto do poeta em que a santa é referida; no entanto, quer as rubricas
que introduzem este someto nos diversos manuscritos em que se encontra
transcrito, quer o proprio contefido fornecem-nos pistas que aponiam para a
fecundidade da figura de Maria Madalena como fonte inspiradora de alguns
poetas da corte portuguesa de meados do século X VI e permitem, mesmo,
por a hipétese de que alguma polémica podera ter rodeado a questio da sua
identificacdo, se ¢ que ndo se tratou de algum eco de polémicas importadas. ..

10 texto de 84 de Miranda fue nos servird de ponto de partida para as consideragdes que
exporemos acerca da presenga de Maria Madalena na poesia porluguesa dos séculos XV a XVII 6
o do soneto XX da edigio de Carolina Michaélis de Vasconcelos:
A vossa verdadeira penitente
Quam bem que the guardais pontos devidos:
Do sepulcro os apostoles partidos,
Ela ndo parte: vede o que ali sente!
E assi mereceu ver primeiramente
Quem vin que fosse em habitos fingidos.
Tudo amor vence! Altissimos sentidos
De a quem tal horteldo sempre é presente!
Gregorio a faz sempre ila, outros doutores
A fazem tres; apos Gregorio vao
Despois os mais com todos os pintores.
Hgqueles, diria eu, senhor, que sdo
Aqueles, (outra vez,) que sdo amores:
Tantos sospiros! um 56 nunca em viol
Cf Tranciseo de Si de MIRANDA, Poesias, edigio de Carolina Michaglis de Vasconcelos,
reprodugéo em fac-simile do exemplar com data de 1885 da Biblioteca Nacional, Lisboa, 1989, 81-
82
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No manuscrito ulilizado por Carolina Michaélis de Vasconcelos
para a sua edicio das Poesias de F. 54 de Miranda, podia ler-se a seguinte
rubrica:

"A iia Elegia ou Capitolo de Francisco de S& de Menezes que lhe
mandou a mostrar seu irmdo Antonio de S3, e era o capitolo sobre a
"Madanela", a maneira de Italia."2

A mesma rubrica pode encontrar-s¢ no manuscrito da B. N. de
Paris ¢, com variantes, no manuscrito do Visconde de Juromenha e na
edi¢fio princeps das obras do poeta do Neiva.

O texto de Francisco de S4 de Menczes, considerado "perdido” pela
benemérita editora de Sa de Miranda®, encontra-se publicado entre as obras
de Jorge da Silva, provavelmente desde 15524, Nesta edigdo, tal como nas
de 1574 ¢ 1589, sfo impressas duas elegias consagradas 4 Madalena, uma de
Jorge da Silva e outra "de outro Autor". Confrontando o texto deste segundo
pocma com o do soneto mirandino, constatamos ¢ue o primeiro verso deste
ltimo retoma, quase textualmente, o da elegia (soneto: "A vossa verdadeira
penitenie”; clegia: "Aquella verdadeira penitente"), 0 que nos permite
concluir que esta 1iltima obra € aquela "Elegia ou Capitolo de Francisco de
54 de Menezes" que Antonio de S4 fez chegar as mios do poeta do Neiva. Se
continuarmos a procurar ecos do texto de Menezes no soneto de Miranda,
poderemos verificar que as duas quadras sfio um resume do conteddo da
elegia, cujo tema é referido no sétimo verso, por meio da formula classica
"Tudo amor vence". No primeiro terceto, contudo, S4 de Miranda afasta-sc
do texto de Menezes, para aludir 4 controvérsia que envolven, no inicio do
século XVI, a problemética da unicidade e/on multiplicidade da figura
evangeélica de Maria Madalena. Significara esta alusdo que a obra do fisturo
conde de Matosinhos teve na sua génese algum reflexo dessa polémica em
torno da Madalena? Nada, no texto da clegia, nos permite responder
afirmativamentc a esta interrogagio, mas as referéneias de Miranda deixam
no ar 2 hipétese de que, pelo menos, a questdo foi conhecida no nosso pais,
por esta altura.

2 F Sade MIRANDA, Poesias, ed. cit., 81.
3 F. $4 de MIRANDA, Poesias, ed. cit,, 760.

A elegia de 84 de Menezes ¢ a segunda das "elegias a Madanela” publicadas provavelmente cm
1552, com a obra A Pdixdo de Jesu Christo nosso deos e sefior assi como a escrexem os quairo
euangelistas: e como a decraram os sanlos: e doctores catholicos (Evora, por André de Burgos,
13527). Esta obra, com as duas clegias, foi reeditada pelo mesmo impressor em 1574 e pelo seu
filho, Martim dc Burgos, em 1589. Foi a esta tercaira edigdo gue livemos acesso e é o texto ai
publicado (fo. cxiiij-oxvbis) que utilizamos. Cf. Anténio Joaquim Anselmo, Bibliografia das obras
impressas emt Portugal no séeudo XVI, Lisboa, 1977 (reedigio da de 1926), 103, 110 ¢ 114-115.
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Em clima de controvérsia, de emulagfio ou de simples moda, a
verdade € que a santa pecadora inspirou, muito provavelmente pela segunda
metade dos anos quarenta do século XVI, mais do que um poeta nacional.
Para além dessa "Elegia ou Capitolo” do futuro conde de Matosinhos, temos
noticia de mais {rés ou quatro — dependende este mimero da solugdo de
sempre complicados problemas de autoria —, que autores deste periodo
consagraram 4 citada figura evangélica. No Cancioneiro do P. Pedro
Ribeiro, de que actualmente apenas resta o indice, transcreve-se o primeiro
verso de uma "Elegia sobre a Madanela">, que Barbosa Machado atribuin
erradamente a S4 de Miranda® e gue parece ser, com um altissimo grau de
probabilidade, a de Jorge da Silva; com efeito, o verso tfranscrito no referido
indice — "A Magdalena o seu esposo buscava" — coincide exactamente com o
primeiro verso da "Omilia feita a Madalena, tirada de origine”, que se
conserva no manuscrito CXIV/1-17 da Biblioteca Ptiblica de Evora, onde &
explicitamente atribuida a Jorge da Silva’ e com o texto publicado
juntamente com a Paixdo de Jesu Christo nosso deos e sefior... Também o
dugque de Aveiro, D, Jodo de Lencastre, parece ter escrilo a sua elegia
dedicada a Santa Maria Madalena, Pelo menos, esta € a noticia que se pode
colher numa anedota reportada nos Difos portugueses dignos de memoria,
onde se referem, igualmente, os poemas de Silva e Menezes:

"O cardeal D. Henrique fez uma exposi¢fio sobre a oragio do pater
noster t80 copiosa € com tantas alegorias que em muitos lugares se desviou
do propdsito; e nesse tempo fizeram Francisco de S de Meneses e Jorge da
Sitva duas homilias em tercetos ac modo italiano. Mostraram-nas a el-rei ¢
ele gabou-as ao duque de Aveiro; e o dugue pediu-the licenca para fazer
outra e depois, trazendo-iha, el-rei gabou-lha muito. E o duque, olhando-a,

5 Carolina Michaslis de VASCONCELOQS, Estudos camonianos. If O Cancioneiro do Padre
Pedro Ribeiro, Coimbra, 1924, 78.
6 Diogo Barbosa MACHADO, Bibiiotheca Luzitana, Lisboa, 1741-1759 (alids, Coimbra, 1967),
11, 254-255. No verbete consagrado a S4 de Miranda, o erudito abade de Sever informa: "No
Cancioneiro de que foy Collector Pedro Ribeiro no anno de 1577. e se conserva na Bibliotheca do
Cardeal de Sousa, que hoje possue o Excellentissimo Duaque de Lafoens, estio duns Elegias, Huma
comega.

O bom Jesu, e por que me nilo vejo,
Qutra

A Magdalena o seu esposo busca.”

A alribuigdo ¢ constderada errada por Carolina Michaélis de VASCONCELOS (cf. F.

84 de MIRANDA, Poesias, ed. cit., 760.

O texto do referido manuscrito foi editado por Arthur Lee-Francis ASKINS sob o titulo The
Cancioneiro de Evora {Berkeley and Los Angeles, 1965). O texto de Jorge da Silva ocupa as
pdginas 56-58, Em nota critica ao fexto, o editor faz referéncia a estes problemas de autoria, ndo
tomando, contudo, uma posigiio sobre o assunto {cf. 125-126).
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disse-lhe que em Suva Alteza lhe ndo cmendar ou riscar alguma cousa nfo ia
satisfeito. E cl-rei tornou-lhe:

- Ela esta muito boa; e, quando houvera de riscar, ai estava o pater
noster do cardeal meu irmfo..."S

Tanto quanto podemos saber, o texto que o duque de Aveiro
produziu encontra-se desaparecido, s¢ ¢ que 0 duque o preservou... Aos
quatro textos ji referenciados — todos eles, como vimos, relacionados entre si
— B4 ainda que acrescentar a Elegia IX que Antonio Ferreira dedicou "A
Santa Maria Madalena"?.

1.2 A coincidéncia tematica e de tratamentol¥ entre os diversos textos
gue apontamos permite a suposigio de que terd existido uma qualquer
circunstidncia particular que cstaria na origem do aparecimente, mais ou
menos simultineo, de todos estes poemas. *

Antonio Ferreira elabora, na sua elegia, um retralo de Maria
Madalena que constitui uma sintese de trés figuras evangélicas: a pecadora
que, no evangelho de S. Lucas, entra na casa de Simfo para lavar os pés de
Cristo com as suas lagrimas e enxuga-los com os cabelos, Maria de Betinia,
airmi de Marla ¢ de Ldzaro e, por {itimo, Maria Madalena ou de Magdala.
Embora ndo o faga em termos polémicos, a verdade é que Ferreira sc coloca,
deste modo, num dos campos explicitamente referidos por 54 de Miranda,
no primeiro terceto do soneto que referimos inicialmente:

"Gregorio a faz semll)re iia, outros doutores
A fazem tres; {...)" 1

& Ditos poriugueses dignos de memoria. Higtoria intima deo século XV, anotada e comentada por
José Hermano Saraiva, Lishoa, s/d, 40.
Anténio FERREIRA, Poemas Lusitanos, Lisboa, 1957, 1, 174-178.

Para quem leia as composigGes de Jorge da Silva ¢ de Francisco de S4 de Menezes resulta
cvidents a sua relagio. Nfo apenas o ponto de vista adoptado é o mesmo, mas h4 mesmo certas
coincidéncias textuais que deixam suspeifar que terd existido uma condicionante externa que terd
estado na origem dos dois textos e que os tera influenciado. Vejam-se, a titulo exemplificativo, cstes
{ercetos:

F. 84 de Menczes: «De noite 20 sepulchro veo
apressadamente que o vosso amor
puro lhe fez perder todo o receo»
Jorge da Silva: «O forsa de amer, quanto es forte,
que 2 huma molher fraca e delicada
fazes que despreze a dura mortel»
Como transparece no soneto de F. §4 de Miranda atris citado, parece que o assunto da ida de Maria
Madalena ao sepulcro deveria ser tratade no mbito de tema Oninia amor wincit...
11 F. 84 de MIRANDA, Poesias, cd. cit, 82.
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Jorge da Silva ¢ Francisco de S4 de Menezes fixaram, nas suas
Elegias, uma tfinica imagem da Madalena: a que se dirige, na manhd do
domingo de Pascoa, ao tiunule de Cristo ¢ acaba por ser a primeira
festemunha da ressurreiq:ﬁou. Significard isto que Jorge da Silva e 84 de
Menezes se encontram do lado dos que, como "outros doutores”, fazem a
distincio das trés figuras evangélicas que S. Gregorio Magno unificou!3?
Podera ver-se, nestes textos, algum ténuc cco de uma polémica que, a seu
tempo, tinha agitado as hostes do humanismo francés, opondo-as a
faculdade de teologia de Paris14? Sera que as posicBes criticas de Lefthvie
d'Etaples, primeiro, ¢ de Josse Clichtove, depois, tiveram alguma
repercussdo, ainda que tardia, em Portugal?

No campo das meras hipoteses, talvez ndo repugne admitir que os
meios mais ligados ao entdo incipiente humanismo portugués e,
particularmenic, os nobres da corte de D. Jofo IIl mais sensiveis a estas
questdes, lenham sido atingidos pelas ondas de choque dessa controvérsia
que o texto de Lefebvre d'Etaples, aparecido no inicio de 1518 sob o titulo
De Muaia Magdalena disceptatiols, despoletara em Franca.

O que Lefébvre d'Ftaples punha em causa, nesse texto, era
justamente a identificacio das (rés figuras evangélicas que Antdnio Ferreira
evoca como sende uma s6, identificagfo essa que era aceite de modo pacifico
- ou talvez devesse antes dizer-se passivo — desde que, na Oltima década do
século VI, o papa Gregoric Magno afirmara, na sna Homilia XXXTII in
evangelia, a unicidade das "Madalenas":

«Hanc vero quam Lucas peccatricem mulierem, Joannes Mariam
nominat, illam esse Mariam credimus de qua Marcus septem daemonia

12 4 figura de Maria Madalena dirigindo-se ao sepulero para ungir o corpo de Criste é a mais
antiga de todas as representagGes plisticas da santa, remontando a ¢. 240. Cf Susan ITASKINS,
Mary Magdalen. Myth and Metaphor, New York - San Diego - London, 1993, 58-59. Como se
terd notado, esla ¢ igualmente a representagiio que Sa de Miranda, no soncfo transerito na nota 1,
evoca ¢ serd ignalmente o ponte de parlida para a Elegia de Anténio Ferreira de que trataremos de
\?:;Jguidm Um retorno a5 origens, num tempo que tanto as valorizava?...

Cf. 8. GREGORIO MAGNO, Homilia XXXII. Habita ad populum in basilica sancti
Clementis, feria sexte Quatuor temporum Septembris, in MIGNE, Patrologiae cursus completus
omnium 35. patrum doctorum scriptorumgue ecclesiasticorum sive latinorum sive graecorium.
Patrologiae latinae tomus 76, Turnholti (Belgium), s/d, n® 1592-1594,

As peripécias desta polémica sio sumariamente evocadas no trabatho de Susan HASKINS acima
citado (Mary Magdelen, ed. cit, 250-251), No entanto, sobre este tema & particularmente Gtil ¢
elucidativa a consulfa dos trabalhos de Jen-Pierre MASSAUT, em particular a obra Critique et
tradition & la veille de la réforme en France. Etude suivie de textes inédits traduits et annotds,
Paris, 1974, onde o autor, findamentando o seut trabalhie numa leitura fiel dos textos a que a
controvérsia deu origem, traga, de modo ¢laro e aproflundado, nfo 56 a cronologia, mas também as
cirounstaneias condicionantes dos acontecimentos ¢ das personagens envolvidas.

) Cf. I.-P. MASSAUT, Critique et tradition..., ed. cit., 67-70, 81-96 ¢ 115-119.
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gjecta fuisse testatur. Et quid per septem daemonia, nisi universa vitia
designantur? (...) Septem ergo dasmonia Maria habuit, quae universis vitiis
plena fuit. (...}

Attulit alabastrum unguenti, el stans refro secus pedes Jesu,
lacrymis coepil rigare pedes ejus, et capillis capitis sui fergebat, et
osculabatur pedes ejus, ef unguento ungebat. Liquet, fratres, quod illictis
actibus prius mulier intenta unguentum sibi pro odore suae carnis adhibuit.
Quod ergo sibi turpiter exhibuerat, hoc jam Deo laudabiliter offerebat.
Oculis terrena concupierat, sed hos jam per poenitentiam conterens flebat.
Capillos ad compositionem vultus exhibuerat, sed jam capillis lacrymas
terpebat. Ore superba dixerat, sed pedes Domini osculans, hoc in
Redemptoris sui vestigia figebat. Quot ergo in se habuit oblectamenta, tot de
se invenit holocausta. Convertit ad virtutum mumerum criminum, vt totum
serviret Deo in poenitentia, qudquid ex se Deum contempserat in culpa.» 16

Lefébvre procurou demonstrar que o culto tradicionalista, pelo seu
fado, e a opinido de alguns autores, por outro, haviam convergido para
generalizar entre os catdlcos a confusio de 1rés personalidades distintas:
Maria, a irmd de Lazaro ¢ de Marta, Maria Madalena, de quem Cristo
expulsou os sete demonios, ¢ a pecadora que S. Lucas refere. A autoridade
de S. Gregorio Magno e daqueles que o seguiram, o humanista francés opde
a forca do texto evangélico, uma wvez que, segundo afirma, nenhum
iestemunho humano, ainda que sgja o de um papa, deve sobrepor-se ao da
palavra do Evangelho. E, para reforcar a sua posig#o e demonstrar que nio ¢
o Unico a sustenti-la, Lefébvre d'Btaples refere esses "doutores" que "a
fazem 1rés", como escrevia S4 de Miranda: Origenes”, S. Ambrdsio, S.
Jerénimo ¢ S. Jodo Crisostomol8,

A disceptatio de Lefébvre teve uma enoring repercussdo, tendo sido
publicada, ainda no mesmo ano de 1518, em Julho, uma segunda edicéo,
precedida por um icxto de Josse Clichtove em que este fazia a apologia do
seu mestre e a defesa das suas posi¢es. No ano seguinte, o mesmo Clichtove
voltaria ao tema, numa obra de maior folego — Disceptationis de Magdalena
defensio apologiae Marci Grandivallis illam improbare nitentis, ex adverso

16 8. GREGORIO MAGNQ, Homilia XXXIH in evangelia, ed. cit., col. 1239-1240.

O titulo dado no manuscrito CXIV/1-17 da Biblioteca de Evora ao texto de Jorge da Silva -
"Omilia feita a Madalena, / tirada de origine, / de Jorge da Siua™, poderia levar a concluir que o
autor reflecte, na sua obra, as posigbes de Origenes. Esta hipétese ¢ afastada por A. Lee-Francis
ASKINS, que anota: "An interpretation of the phrase as a reference to the carly Christian theologian
Origen seems doubtfud, for his works on the Book of St. John offer no basis for the present poetic
text." The Cancioneiro de Evora, ed, eit., 126.

18 ¢of. 1.-p. MASSAUT, Critigue et tradition..., ed. cit., 68.
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respondens, Paris, 1519 (19 de Abril)19 — em que, a pretexto da resposta 3
Apologia de Marc de Grandval publicada em Agosto de 1518, desenvolve ¢
define com maior precisdio as suas posiges sobre esta questﬁozo. A poldmica
daria origem a uma segunda obra de Lefébvre d'Etaples, De tribus et unica
Mugdalena disceptatio secunda, saida também em 151921, A controvérsia
ganhou uma nova dimensdo, quando o pregador Martial Mazurier defenden
as opinides de Lefébvre e Clichtove num sermfo pronunciado na catedral de
Meanx, em 22 de Julho de 1520. Este facto, ao retirar a discussfo do restrito
campo das lutas intelectuais entre os criticos humanistas ¢ os escolasticos
tradicionalistas, levaria a Faculdade de Teologia de Paris a ocupar-se do
assunto. Sob o impulso de Noél Béda, que havia manifestado a sua oposicdo
as teses de Lefébvre e Clichtove na obra Scholastica declaratio sententiae et
ritus Ecclesiae de unica Muagdalena, publicada em 1520, os tedlogos
parisienses condenaram as oginiﬁes fabristas por deliberagdo da assembleia
de 9 de Novembro de 152122, Com esta sentenca da Faculdade de Teologia
¢ com o desenvolvimento da heresia luterana, Clichtove deu-se conta de que
os dados da questdio se haviam modificado e veio a refracfar-se, no seu
Propugnaculum Ecclesiae, saido em Paris em Maio de 1526 ¢, ainda no
mesmo ano, também em Colénia23.
A polémica deixou o seu rasto em Espanha, nos tratados que o
~ dominicano Balthazar Sorio publicou em Saragoga, em 152124, defendendo
as teses ortodoxas conirdrias aos fextos de Leféhvre ¢ Clichtove. Tera
chegado 0 sen eco ao nosso pais? Em face do soneto de S4 de Mirandz e da
explicita referéncia que nele se faz & existéncia de opinides divergentes sobre
a identidade de Maria Madalena, nfio nos parcce muife aventuroso pdr a
questdo. A resposta seria mais facil se conseguissemos datar com exactidio a
composicio do poema mirandino. Neste dominio, porém, as Ginicas certezas
que podemos ter s30 aquelas que as investigages de Carolina Michaglis de
Vasconcelos nos permitem: o texto faz parte das obras enviadas ao principe
D. Jofio, quase de certeza na primeira remessa, e nesse primeiro conjunto S4
de Miranda «copia os antigos manuscriptos de 1513-1521, depois ajunta-
lhes alguns papeis mais novos, mas ji também cobertos de poeira»25. Tendo
em conta que as remessas tiveram lugar entre 1551 e 155426 parece

19 ¢f )P, MASSAUT, Critigue et tradition..., ed. cit., 83.
0 CF 1.-P. MASSAUT, Critique et radition.. ed. cit., 67.
" CE 1.-P. MASSAUT, Critigue et tradition..., ed. cit,, 67 ¢ 81.
Cf. 1-P. MASSAUT, Critique et tradition..., ed. cit., 117,
22 Cf. J-P. MASSAUT, Critique et tradition.... ed. cit., 118-119.
25 Cf. L-P. MASSAUT, Critigue et tradition... ed. cit., 119.
Cf. F. 84 de MIRANDA, Poesias, ed. cit., XXXII,
26 0t F. 84 de MIRANDA, Poesias, ed. cit., XXXI-XXXIL
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legitimo levantar a hipdtese de que a polémica fabrista tivesse dado origem a
yma "moda das Madalenas” entre os poetas da corte, como S& de Menezes,
Jorge da Silva, D. Jodo de Lencastrc ou Anténio Ferreira. Aos clementos
cronolégicos apontados, podemos acrescentar que os textos de Jorge da Silva
¢ de S4 de Menezes sdo seguramenie anteriores a 1552, data da sua primeira
edigiio, e, com toda a probabilidade, foram escritos antes de 1549, data cm
que Jorge da Silva abandonou a corte?”. Podera admitir-se que estes textos
tenham sido produzidos dentro dos primeiros limites temporais tragados por
Carolina Michaglis de Vasconcellos (1513-1521)7 Tal nfio parece possivel,
se accitarmos que o futuro conde de Matosinhos nascen "entre 1513 e
1515"28, e, por isso, o soneio de 5S4 de Miranda deverd ser um desses
"papéis mais novos” que o poeta do neiva ajuntou aos "antigos manuscritos”.

Sem outros dados documentais, ndo ¢ possivel ir mais além na
datacdo das obras em causa. Naturalmente, também ndio € possivel mais do
que claborar meras especulag@ies sobre o que possa ter motivado a escrita dos
poemas referidos. Apesar disso, ¢ praticamente seguro que a questdo dita
"das Madalenas" foi conhecida em Portugal, na mesma altura em que
atingia o seu ange além-Pirinéus. Com efeito, as primeiras décadas do século
XVI corresponderam a um intensificar das relag@es culturais entre a Franga
€ 0 nosso pais, sob o impulso de Diogo de Gouveia e dos bolseiros que este
alcangou levar para o seu colégio de Santa Barbara. Tendo em conta a
posigio que o velho Gouveia ocupava na Universidade parisiense, ¢
impossivel que nfo tivesse tomado conhecimento das polémicas fabristas. E
até altamente provavel que tenha participado na assembleia que condenou as
teses de Lefébvre e Clichtove, j4 que, de acordo com a documentaciio
reunida por Luis de Matos, encontra-se registada a sua presenga nas
assembleias de 15 de Novembro de 1520, 15 de Maio ¢ 1 de Outubro de
1521 e 17 de Junho de 152329, De acordo com este estudioso das relacties
entre Portugal e a Franga no Renascimento, Diogo de Ciouvcia participou
activamente nas deliberagBes da Universidade de Paris a partir de Marco de
1511 ¢, de modo mais intenso, a partir de 1520. O facto de nfio aparecer a
meng¢do do seu nome em algumas assembleias nfo significa que estivesse
ausente, uma vez que "sur le Registre en effet ne figurent, en regle géndrale,
que ies noms de ceux chargés d'un travail par I'assemblée30. Por outro
lado, se situarmeos a data de composicio dos poemas em causa na segunda
metade dos anos 40 do sécule X VI, poderiamos evocar a influéncia que a

2; Cf A. L.-F. ASKINS, The Cancioneire de Evora, ed. cit., 125,
29 Cf F. Si de MIRANDA, Poesias, ed. cit., 750,

Luis de MATOS, Les Portugais & I'Université de Paris entre 1500 et 1530, Coimbra, 1950,
39,0, 1.

3 Luis de MATOS, Les Portugais & I'Université de Paris..., ed. ¢it,, 39, n. 1.



Maria Madalena: lagrimas, amor e culpa 15

vinda dos mestres bordaleses para o Colégio das Artes poderd ter exercido
sobre os espiritos mais abertos as ideias humanistas que aqueles procuraram
impor em Portugal, permitindo imaginar que este acontecimento terd feito
renascer, no nosso pais, velhas polémicas até entio esquecidas. Seja como
for, ndo duvidamos de que a questio tenha sido conhecida em Portugal; ndo
podemos, no entanto, saber se foi objecto de discussfio e menos ainda
podemos afirmar que terd estado na génese deste conjunto de poemas... Nada
nos impede, contudo, de enunciar o problema.

1.3. Quer tenha sido este o motivo comum que deu origem a esses
textos, quer estes tenham surgido separadamente no tempo,
independentemente das circunstincias evocadas e com motivagdes
diferentes, parece-nos evidente que eles constituiem um conjunto que
deveremos separar dos varios outros poemas produzidos e/ou publicados no
ultimo quartel do séeulo XVI e nas primeiras décadas do século XVIL Os
sonetos de Fr. Agostinho da Cruz, de Diogo Bernardes, de Martim de Crasto
do Rio e de D. Francisco da Costa, as obras de Baltazar Estaco, como as de
Diogo Mendes Quintela, entre outras, surgem na sequéncia das deliberagdes
do Concilio de Trento e propdem & piedade dos leitores, de um modo
gendrico, as imagens de Maria Madalena que S. Indcio de Loyola retém na
sua meditacio sobre "os mistérios da vida de Cristo nosso senhor"3 1, ou seja
a sua conversdo, a resurreicio de Lazaro, o jantar em Betdnia e a aparicfio de
Cristo ressuscitado. A contemplagio dos quadros evocados deveria conduzir
os fidis catolicos 4 valorizagio da santa enquanto simbolo da peniténcia, da
misericordia divina e do amor mistico. ;
No contexto da reforma catdlica, a figura de Maria Madalena
assume wna importdncia central. Susan Haskins considera-a uma presenga
fundamental na estratégia delineada pelo concilio de Trento, no sentido de
suster ¢ derrotar os avangos do protestantismo, quando escreve que "it is
perhaps not too much to suggest that Mary Magdalen might stand as the
symbol of the Church Triumphant, of the true faith, as it emerged from the
deliberation of the Council of Trent."32
~ Na sequéncia das deliberagfies conciliares, os autores portugueses
do dltimo quartel do século XVI e do século XVII recuperaram alguns dos

3¢t 8. Inicio de LOYOLA, Exercicios espirituais, tradugio do autégrafo espanhol pelo P. Vital

Dias Pereira, 8.1., Porto, 1966, 149-161. Como acentuz Susan HASKINS (Mary Magdelen, 253),

para 8. Indcio a iconografia assume wm papel fundamental para o processe de meditagio que

propde, no sentido de torar mais “sensivel” o objecto de meditagiio. Embora o fundador dos jesuitas

se refira explicitamente & utilizagfio de pinturas, ¢ evidente que os textos literdrios também podem

servir como mefo para a formagfio de imagens mentais susceptiveis de ser utilizadas na meditagdo.
Susan HASKINS, Mary Magdelen, ed. cit., 252.
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dados biograficos recolhidos tanto na Legenda aureas3 como nas recolhas
hagiograficas quinhentistas34, com a intengio de comporem imagens da
"santa pecadora” condizentes com a mensagem de exemplaridade que se

| pretendia veicular, nomeadamente no campo da necessidade de conversio e

{ peniténcia. Impulsionado por estas circunstincias, Fr. Heitor Pinto, no
Didlogo da tranguilidade da vida, publicado na sua fmagem da vida cristd,
a pretexto do encontro em Marselha das personagens dialogantes, evoca a
memoria dessa "nuvem resolvida em lgrimas" que tanto impressionava "o
portugués™

"E ainda que todas as vidas dos santos me espantam, a da Madalena
mais que a de muitos ontros, em especial quando cuido com guanta vontade
deixou o mundo e suas riquezas e vaidades, ¢ s¢ veio meler nesta
concavidade deste outeiro, que The Deus aqui deparou, tdo longe de sua teira,
tio diferente de suas im%ginagﬁes passadas, ¢ (o conveniente a Suas
contemplagfes presentes. w3

Longe de ser um caso isolado, o célebre jeronimo porfugués
integra-se no vasio conjunto de tedlogos, pregadores e eclesidsticos que
recorremn aos elementos conhecidos da pretensa biografia3® da beata
peccairix para comover oS scus leitores ¢ ouvintes. Na verdade, como
assinala M. H. Sanchez Ortega numa obra consagrada as Pecadoras de
verano arrepentidas en invierno, "su «vida disipada», sus malas costurnbres,
| su encuentro con Cristo, la repentina conversion y las ldgrimas derramadas
{ aparecen una y otra vez con el cardcter de imagenes recurrentes en cuaiquier
libro de piedad, sermones que conmemoran ¢ no el acontecimiento vy en
cualguier texto de caracter religioso que se proponga recordar al creyente fa
necesidad de pensar en ¢l otro mundo”.

33 Jacques de VORAGINE, La Légende Dorée, Paris, 1967, 1, 456-466.

Vatha como cxcmplo a obra do P. Pedro Rivadeneyra, FFlos Sanctorum, Historia das vidas, ¢
obras insignes dos samtos. Pelo M. R. P. ___, religioso da Companhia de Jesus, e outros
autores, Tradusida da Linguna Castelhana em a nossa Portuguesa pele Licenciado Jodo Franco
Barreto. Lisboa, na Offficina de Mancel Lopes Ferreyra, 1704. Vida de Maria Madalena na
Sgégzmda Parte, 38-46,

35" b, Heitor PINTQ, O.S.H., Imagem da vida cristd, Lishoa, 1940, 11, 159,

Susan HASKINS mostra, sumdria mas claramente, como se foi formando, ac longo da Idade
Médiz ¢ no quadro da necessidade de atrair peregrinos ou de assegurar a continuidade do prestigio
de determinados locais de culto, essa lenda que assegura a presenga de Marta Madalena no sul de
Franga ¢ a posse do seu corpo por mais do'que um mosteire. Veja-se, Mary Magdelen, capitulo TV,
“The grandes heures of Vézelay", ed. cit.,, 98-133.

37 M. H. SANCHEZ ORTEGA, Pecadoras de verane arrepentidas en invierno, Madrid, 1995,
243.
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O exemplo mais imediato, na literatura portuguesa do referido
periodo, do reflexo destas preocupagdes ¢ daquela recuperagdo é o conjunto
de sonetos que 1. Francisco da Costa consagrou a "Suma da vida e transito
da Madanela"3, Nestes doze sonetos o autor faz um resumo da biografia
contida na tradicdo hagiogrifica da Legenda aurea ¢ dos Flos sanctorum,
dedicando os niimeros 4-12 aos varios epistdios marselheses dessa vida
fantasiosa. Esta distribui¢fo reflecte a estrutura do relato hagiografico, mas
acentua, igualmente, o papel simbélico que a cultura catélica pés-tridentina
atribue & santa, propondo-a aos fiéis como exemplo de pecadora arrependida
e penitente, de opgio pela perfeigio da vida contemplativa ¢ de devogdo ao
pao eucaristico.

No mesmo sentido vai a obra de Diogo Mendes Quintela39, mais
ambiciosa nos seus propdsitos ¢ mais complexa no plane literdrio, ainda que
nem sempre conseguida. Neste poema narrativo em sete cantos, Quintela
desenvolve, pela voz da propria Madalena, um conjunto de consideragdes,
adverténcias e apelos em torno da problemdtica do arrependimento, da
conversdo e da peniténcia, destacando sempre, neste contexto, a necessidade
de confiar na misericordia divina. Neste quadro, sugere uma aproximagio,
implicita, da figura da Santa & do Fitho Prédig040, uma associagio que S.
Francisco de Sales também ensaiow, tal como, na pintura, van Dyck‘u.

A alteragio da imagem da Madalena, sob a pressfio das
determinagBes conciliares respeitantes a fungdo pedagogica dos santos e
influenciada pelas orientagles relativas ao reforco e redifinagfio das suas
representacies artisticas ¢ um dado incontestavel. Alids, a "santa pecadora”
constituia, neste contexto, uma arma fundamental no combate pela ortodoxia
catélica. Exemplificando com win conjunto de obras que seguem estas
orientag@es, apontem-se outros dois sonetos de D. Francisco da Costa ("Lava
o0s peis de Christo, Madanela" ¢ "Sospendeisme Madalena, guanto mais"42),
de Antonio de Abreo ("Com alabastro de precioso unguento"43), de Estévio

38 p, Francisco da COSTA, Cancioneire chamade de D. Maria Henrigues, introdugiio e notas de
Domingos Mauricio Gomes dos Santos, 8.1, Lisboa, 1956, 258-264.

Diogo Mendes QUINTELA, Conversam, e ldgrimas da gloriosa Sancia Maria Magdalena, &
outras Obras Espiritnaes. Lishoa, por Vicente Aluarez, 1615 (alias, Lisboa, 1964). O poema
Conversam, e lagrimas da gloriosa Sancta Maria Magdalena. Em sete Cantos dividida ocupa os
folios 1-86.

e Diogoe Mendes QUINTELLA, Conversam e lagrimas... , ed. cit,, [, 27-34 (fo. 31v-32v).
4L ©f Susan HASKINS, Mary Magdelen, ed. cit., 254.
D. Francisco da COSTA, Cancicneiro chamado de D, Maria Henriques, ed, cit,, 255-256.
B A Lourengo CAMINHA, Obras inéditas de Antonio de Abreu amigo, e companheiro de Luiz
de Camdes no estado da India. Fielmente extrahidas do sen antigo manuscriplo, gue possuimos
em papel asiatico, Lisboa, na Impressio Regia, 1807, 13. A autenticidade das poesias atribuidas a
A, Abreu por Anténio Lourengo Caminha tem sido contestada, nomeadamente por Costa ¢ Silva, no
tomo 1V do Ensaio biographico-critico sobre os melhores poetas portugueses (Lishoa, na
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Rodrigues de Castro ("Magdalena, tornada a melhor vida"*%) ¢ El6i de Sa
Sotomaior ("Qual, antes que o Sol saya, a fresca Aurora“45) Em todos estes
textos sc apresenta a imagem da pecadora arrependida, cujas ligrimas sdo o
sinal visivel da culpa e, em simulidneo, constituem j}4 uma forma de
peniténcia que conduzird ao apagamento do pecado, por maior que tenha
sido. B este duplo significado das ligrimas de Madalena que Estévio
Rodrigues de Castro realga no soneto que referimos, especialmente no
ltimo {erceto:

"Lagrimas mais que nunca poderosas,
Allagai gostos vAos gque nunca nasgam
E regai estes bons que agora nascem.”

O mesmo duplo significado, associado também ao simile da dgua que lava e
que rega, pode constatar-se no soneto de Eloi de S4 Sotomaior.

Os textos citados mostram como também na poesia porfuguesa s¢
verifica o que M. H. Sdnchez Ortega constata em Espanha, ou seja, nm
movimento literario que corre paralelo ao que se verifica nas arles piasticas,
como este centrado na figura de Maria Madalena, na sua conversio e nas
lagrimas de arrependimento que verte abundantemente. Sanchez Ortega

Imprensa Silviana, 1852). Lourengo Caminha publicara, em 1805, uma 1* cdigio das Qbras
inéditas de Antonio de Abrexn... As referéncias biograficas contidas no titulo do optisculo parecem
ceoar as parcas informagdes de Barbosa Machadoe (Bibliofeca Lusitana, ed. cit, I, 195), o qual
apontava a existéncia, em posse de um irmio de Abreu, de um manuscrito contendo "una grande
colleglio (...) dos seus Versos sagrados, e profanos. A cdigio de Caminha reproduz o verbete de
Barbosa Machado na pdgina 3, o que pode ser uma indicagfio quanio is suas fontes, Bmbora
afirmande inequivocamente que o manuscrito de Caminha é uma fraude, Costa e Silva aceita como
auténticas algumas compaosigles, entre as quais estc soncto, que transcreve na pgina 169. Também
Inocéncio (Diciondrio Bibliogréfico..., ed. cit,, 1, 79-80) duvida das atribuigSes de Caminha,
escrevendo, a propésito: "Q editor destas obras foi o noforic Antonio Lourengo Caminha, cuja
consciencia litteraria nfio era muite apertada, € por isso ndo sei alé que ponto se devam seputar
authenticas e genuinas as pocsias, que encerra este pequenc volume, ¢ que elle aftribuc a Antonio
d'Abreu. O salvo-comduto de que se acompanha, allegando o seu antigo manuscriplo em papel
asiatico, ¢ mais um motivo que me induz a suspeitar alguma traficancia n'este negocio. Po
cenjunto publicado por Caminha, Inocéncio climina a "Ode a D, Jerénimo Osério”, qué pertence a
Péro de Andrade Caminha. Também a "Descri¢io geogralica de Malaca, chamada dos antigos
Aurca Chersonesso” foi publicada entrc as obras pertencentes a D. Francisco da Costa que fazem
paric do Cancioneiro chamado de D. Maria Henrigues... Depois de tanlas razdes de suspeita,
somos levados a interrogar-nos se haverd nos outroes textos (20 sonetos, 1 sextina ¢ 4 quartetos) da
cdigio de A Lourcngo Caminha algo que pertenga a Anténio de Abren... Podemos legitimamente
duvidar, mas a prova documental nfio estd ainda cabalmente feita...
Estévio Rodrigues de CASTRO, Obras Poéticas, lextos éditos e inéditos cohg:dos fixados,

prefaciados & anotados por Giacinto Manupella, Coimbra, 1967, 260.

3 Rl de S4 SOTOMAIOR, Jardim do Ceo, dirigide a Deos Nosso Senhor, Lisboa, por Vicente
Aluarez, 1607, soneto 22.
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documenta a presenca destcs tdpicos nos livros de piedade ¢ no teatro do
"Siglo de Oro“46; nds podemos mais facilmente assinalar a sua presenga ha
poesia dos finais do século XVI e séeulo xvir47. No cntanto, paralelamente
a esta visdo de Maria Madalena mais marcada pela conjuntura religiosa,
uma oufra imagem da santa, nfo diremos oposta, mas diferente e com uma
tradicfio literaria mais consistente, mantém-se ¢ reforca-se. Aludimos,
naturalmente, A evocagdo da ida ao sepulcro, onde as lagrimas que Maria
derrama alcancam um significado diverso da peniténcia ou da manifestagio
de culpa. Esta cena evangélica, como ji tivemos oportunidade de referir,
inspirou poetas como Jorge da Silva, S4 de Menezes, Antonio Ferreira € S4
de Miranda. A mesma cena é evocada %or Martim de Crasto do Rio (soncto
"Magdalena de amor toda roubada"*®), Fr. Agostinho da Cruz (soneto
"Depois que nio achou na scpuitura"49), Diogo Bernardes (sonetos "De
noule a Magdalena vai segura” e "Banhada em vivas lagtimas Man’a"SO),
Baltazar Estago (écloga "Per hum monte deserto“51), Fr. Paulino da Estrela
(vilancete "Busca su divino amado"3?) e D. Francisco Manuel de Melo
{soneto "Ves, que huerfana triste, y que 1lor0sa"53). Nas cbras apontadas, as
lagrimas de Maria Madalena nfo podem deixar de entender-se como uma
expressio de dor, mas de uma dor que tem a sua justificagfio 1ltima no
sofrimento de Amor, e ndo no arrependimento. Muito justamente o assinalou
J. Adriano de Carvalho, num breve, mas preciso, comentario ao soneto de D.
Francisco Manuel de Mclo, sublinhando que "nfio ¢ a conversio de

46 M. L SANCHEZ ORTEGA, Pzcadoras de verano..., capitulo 6, "Un {ema liferario por
escelencia: De los libros de piedad a 1a escenificacion featral™, ed. cit., 241-317.

Para uma visdo geral da importincia que a figura d2 Madalena arrependida assumiu no quadro
das arte religiosa catolica pds-tridentina poderd consultar-se o bem informado trabalho, j& virias
vezes citado, de Susan HASKINS, nomeadamente o capitulo VIL "The weeper"”, ed. cif., 229-296.
Também a pintura portuguesa, A sua dimensio, participou nesta voga das representagdes pldsticas
da Madalena arrependida, O catiloge da exposigio A Pintura Manelrista em Portugal reproduz
dois exemplos: a Santa Maria Madalena de Domingos Vieira Serrfio (55 ¢ 264) ¢ a Santa Maria
Madalena Penitente de Francisco Venegas (223). Cf. A Pintura Maneirista em Portugal. Arte no
tempo de Camdes, Lishoa, 1995.

The Cancioneiro "Manuel de Faria", a critical edition with introduction and notes by Edward
GLASER, Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Munster Wesifalen, 1968, 131,

Fr. Agostinho da CRUZ, Qbras, com preficio ¢ notas de Mendes dos Remédios, Coimbra,
1918, 12, .

0 Diogo BERNARDES, Virias Rimas ac Bom Jesus, in Obras Completas, Lisboa, 1946, III,
98-99.
3L Baitazar ESTACO, Sonetos, Cangbes, Hclogas e ontras Rimas, Coimbra, na Officina de
Biogo Gomez Loureyro, 1604, fo. 156v-161r.

Fray Paulino de la ESTRELLA, Flores del Desierto, Madrid (Coleccién de Joyas
Bibliograficas, IX), 1953, 118-120.

3 D. Francisco Manuel de MELQ, Obras Métricas, Lyon, Horace Boessat ¢ George Remeus,
16635, "El Harpa de Melpomene", 32.
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Madalena, que niio ¢ a Madalena penitente (...) que o inspira, mas sim a
muther formosa que sofre por julgar ter perdido alguém que muilo
amava">4.

A interpretaciio apontada serve igualmente as obras dos aufores
acima referenciados, onde se sublinha do mesmo modo o poder das lagrimas
de Amor, as quais alcancam vencer mesmo o proprio Deus, como
explicitamente reconhece Martim de Craste do Rio:

"Chorando chega em fim onde dezcja
Vazio acha o sepulchro, de Anjos cheyo
Que o lugar de Jesu so elle o peja

Mas como de o achar o melhor meyo
Sdo lagrimas de Amor, quer Deos que ucja
Nellas viuo, guem morto buscar ueyo."5 -

A imagem da Madalena que chora, junto ao timulo de Cristo,
lagrimas de dor por um amor que cla julga definitivamente ausente parece
ser a que mais perdura na tradicio lilerdria nacional, segnindo uma
trajectéria que nasce na primeira metade do sécule XVI para se prolongar
até ao século XVII, quando a encontramos ainda, embora deslocada do
quadro que representa a ida ao sepulcro. Apagado este cendrio envolvente, o
que fica ¢ a relagfio amorosa entre Madalena e Jesus, a qual sofre uma deriva
que a conduz até a cena em casa do fariseu, levando a um reequacionamento
desse passo evangélico tradicionalmente inferpretado como a manifestagio
da culpa c do desejo de arrependimento. Nos poemas que Soror Maria do
Céud® e Soror Madalena da Gloriad7 dedicam a Santa Maria Madalena,
verifica-se precisamente esta reinterpretacio do gesto da pecadora que unge
os pés de Cristo. Afastando-se da mensagem que os textos das nltimas
décadas de quinhentos ¢ primeiras de seiscentos veiculavam, esta literatura
conventual feminina remetc o arrependimento para um esbatido segundo
plano, preferindo destacar o Amor que os gestos e a atitude de Maria

54 José Adriano de CARVALHO, 4 Poesia Sacra de D. Franciseo Manuel de Melo, scparata dos
drguivos do Centro Cultural Portugués, V11, (1974), 358-339.

The Cancioneiro "Manuel de Faria”, ed, cit., 131.

Soror Maria do CELJ, "Vilhancico & Magdalena", in Enganos do Bosque, Dezenganos Do Rio.
Em gque a Alma entra perdida, e sahe dezenganada, Lisboa, Officina de Mancel Fernandes Da
Costa, 1736, 197-198. .

Soror Madalena da GLORIA, soncto "De finas Perlas puameccio Maria", in Orbe Celeste

Adornado De Brithanites Estrelas, lidois ralilhetes: Hum colhido pela consideragdo, ontro pelo
divertimenio, Lisboa, Gficina de Pedro Ferreira, 1742, 293.
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Madalena exprimem:

"Maria, que de amar solo haze aprecio,
A JESUS en la Uncion el alma ofrece,
Y a todo lo de mas haze desprecio."58

Alguns anos mais tarde, o dominicano Fr. Antonio da Assumpgio
publicou wma Vida da Fénis da Peniténcia S. Maria Magdaiena59. Nos
preliminares desta versdo em prosa da biografia da Santa, podemos
encontrar um conjunto de 14 poem3560 que atestam a pervivéncia deste
motivo espiritual como fonte de inspiragio para poctas, mesmo que sejam de
segunda ordem. A maioria destas composi¢Ges centra-se mais nos elogios ao
autor € 4 sua obra do que na figura da heroina; ainda assim, poderemos
assinalar o soneto "Tempestade infeliz no mar do mundo” e o romance "Aoc
mundo toda se occulta”, assinados por Joaguim Jozé Moreira de Mendonega,
0§ quais apresentam uma continuidade temdtica relativamente as obras que
referimos anteriormente. O romance foca a vida solitiria de Maria Madalena
na "cova" de Marselha, enquanto o soneto s¢ centra numa imagem da Santa
mais tratada pa pintura do que em textos literdrios: a sua presenga no
calvario. Juntamente com os outros 12 poemas, mais marcadamente
circunstanciais, estas obras ddo testemunho da vulgarizagio de certos modos
de abordar literariamente a figura da beata peccatrix, bem mais repetitivos e
menos interessantes do que acontecia nas obras das autoras conventuais suas
contempordneas.

2. Lagrimas de amor e culpa

2.1.- No soneto que nos serviu de ponto de partida para o presente
estudo, S4 de Miranda faz uma caracterizacio inicial de Maria Madalena -
"verdadeira penitente” - que poderia deixar crer que o autor iria explorar as
noticias que séculos de lenda haviam acumulado acerca da vida de trinta

38 Soror Madalena da GLORIA, Orbe celeste, ed. cit., 293.

Fr. Anténio da ASSUMPCAQ, Vida da Feénis da Peniténcia S, Maria Magdalena Assombro
dos desertos, e Exemplar dos Anachoretas, Historia Panegyrica Ornada com todo o género de
erudicdio, Divina, e Humana, 1.isboa, na Officina Alvarense, 1747,

Entre o "Prolego ao leitor e as "Licengas”, enconframos | soneto de Felis da Sylva Freire, 1
soneto, 1 romance e 1 décima de Joaquim Jozé Moreira de Mendonga, | soneto de D, Braz Jozé
Rabello Leite, 1 soneto de A. A. L., 1 soneto de Fr. Jozé de 8. Thomas Q. P. e 2 sonetos de D. Fr.
Braz Trocado Venauto. H&, de seguida, um conjunto de poemas em latim, constituido por 1
epigrama de 3. Fr. Braz Trocado Venauto, 1 composiciio em "eco” de Jozé Caetano, uma outra de
Anténio Félix Mendes , um epigrama de Emanuel Pereira da Costa ¢ ainda um pequeno poetna

andnimo.
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anos de peniténcia e contemplacdo que a santa teria passado, isolada, no sul
de Franca. Ao invés do que essa aberlura levaria a esperar, as duas quadras
do soneto mirandino nfio evocam esses anos pelos quais teria sido remida a
culpa da "santa pecadora", passando o autor a tragar, de modo sintético, o
quadro em que a Elegia de F. 54 de Menezes situa a figura de Maria
Madalena: esse momento em que, chegada junto ao sepulcro de Cristo com a
intengfo de velar o seu corpo morto, a0 constatar gue a pedra havia sido
removida, se queda, impotente ¢ desesperada, a entrada do trnulo vazio:

"A vossa verdadeira penitente

Quam bem gue lhe guardais pontos devidos:
Do sepulcro os apostolos partidos,

Ela ndo parte: vede o gue ali sente!"61

O primeire verso do soncto mirandine constitue um eco do primeiro
verso da elegia de Sd de Menezes. A peniténcia a que este se refere ndo ¢,
contudo, uma alusfio aos trinta anos de vida no "deserto” de que a lenda fala.
Conjugando cste primeiro verso - "Aquella verdadeira penitente” - com os
dois seguinfes - "a que tirastes Senhor muitas maldades / por vos amar
desacostumadamente” - resulla claro que o fiture conde de Matosinhos
gvoca a cena em casa de Simdo, o fariseu, e os gestos de humildade e
peniténcia que a "pecadora piblica" ai protagonizon. Com efeito, nenhuma
outra referéncia ¢ feita 4 expiagfo da culpa, preferindo Sa de Menczes passar
4 caracterizagfio da Madalena como a duleis amica dei que deixa o povoado
¢ se dirige ao tiimulo onde depuseram Cristo, "com o peito cheo / doutros
amores & doutras saudades".

Grande parte do poema (vv. 7-69) & ocupada com uma subitil
analise psicolégica que procura dar conta da ansiedade que Mana
experimenta, enquanto deixa ver a intensidade do sentimento amoroso que a
une a Jesus Cristo. A anglstia ¢ o amor misturam-se na alma da Madalena e
exprimem-se pelo choro continuo:

"Por vos continuamente esta chorando
por vos nam sente dor nam sente medo
por vos sua tardanca esta culpando
Parecelhe que por nam vir mais cedo
vos perdeo: & nestes sobresaltos
0 seu spirifu nam cstaua qurado"62

61 | S4 de MIRANDA, Poesias, ed, cit., 81-82.
Jorge da SILVA, Tratado em gue se contem a paixdo de Christo..., ed. cit,, fo. cxv.
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O estado de espirito descrito intensifica-se, quando a santa se da
conta de que o corpo amado nfo estd no sepulcro, e exprime-se por um
mondlogo arrebatado, ne qual manifesta os extremos do seu amor.
Finalmente, Deus deixa-se vencer pela forga de um amor tio extraordinario
¢ Cristo revela-se-lhe sob a aparéneia de um horteldo. Efectuade o
reconhecimento, Maria Madalena alcanca wna nova dimensio do amor, ¢,
transfigurada pela unifio mistica com Cristo, atinge a auténtica paz intetior:

"Nelle quictaste o pensamento
seguraste os cuidados & as lembrancas
encheste a alma de contentamento

de noua paz, de nouas esperan(;as."63

Tal como o anterior, 0 texto da "Omilia" de Jorge da Silva recria,
glosando-os, os versiculos 1-18 do capitulo 20 do Evangelho de S. Jodo, em
que se narra a ida ac sepulcro, na madrugada do domingo que suceden aos
acontecimentos da Paixdo. Ao contrdrio dos evangelhos sindpticos, o texto
de 8. Jodo indica que Maria Madalena se dirigiu ao timulo sozinha ¢, ao
aperceber-se de que a pedra da enirada fora removida, foi chamar os
apostolos Pedro e Jodo, os quais, depois de terem confirmado a auséncia do

corpo do Mestre, "abierunt ergo iterum ad semetipsos". De acordo com o

texto evangélico, "Maria autem stabat ad monumentum, foris plorans"64.

Estas lagrimas exprimem a angustia de Maria, o desespero de quem vé

frustradas as suas intengdes de velar o corpo de Cristo e nfio sabe quem, nem

para onde O levou. Esse estado de espirito que as lagrimas no rosto de

Madalena revelam, era descrito por S4 de Miranda com uma exclamacdo

sinfetizante que fazia apelo 4 imaginagiio e compaixfio do leitor: «Vede o

que ali sente» O auior da "Omilia" recorreu, como Si de Menezes, a uma

solugdo estética oposta: em Iugar da sintese intensificadora, preferin
empreender uma detathada analise psicologica, no sentido de explicitar os
sentimentos, emogles e motivagies da santa. Ao contrario de S& de

Miranda, Jorge da Silva omite toda e qualquer referncia aos apéstolos,

concentrando toda a atengéo do leitor na figura feminina que chora a morte

do "esposo" amado. A linguagem amorosa ¢ os recursos estilisticos de que
langa méo contribuem para acentuar essa relagio pessoal que confluird para

0 climax final da unifio mistica de Madalena com Cristo. Os paradoxos e

63 JTorge da SILVA, Tratado em que se contem o paixdo de Christo..., ed. cit., fo, cxvbis.

Euangeltum Secundwm fohannem, in BIBLIA. Breves in eadem annotationes, ex doctissimis
interpretationibus, & Hebracorum commentariis. Interpretatio  propriorum  HOminum
Hebraicorum. Index copiosissimus rerum & sententiarum viriusque testamenti. Paxisiis, Ex
officina Roberti Stephani, MDXXXII
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hipérboles de imitagdo petrarquista exprimem o caracter excepcional e
intenso dessc amor que resiste e vence a morie:

*Desejaua om cstremo de morrer,
cuydando se asy morta veria guem viua
nam esperaua mais de ver."0

Entfo, tanto no poema de Jorge da Silva, como no texto de S. Jodo,
Maria "virou pera o sepulchro a cabesa / nfio ymaginando o que podia ser/ e
vio dous amjos de estranha beleza."06 O iexto da "Omilia" segue, neste
passo, com fidelidade, a sequéncia do Evangetho, reproduzindo os didlogos
de Maria, primeiro com os anjos, depois com o proprio Cristo ressuscitado.
No entanto, Jorge da Silva intercala no relato de S. Jofio alguns comentérios
que traduzem a sua interpretagfio pessoal do relacionamento de Cristo com
Madalena. Essas interven¢des do autor contribvem para sublinhar a
transcendéncia do amor de Maria e os motivos pessoais que levam Cristo a
revelar-se-the antes de o fazer a qualquer outra pessoa:

“Nam quis o Redemptor mais dilatar

remedio 4 quem tanto o merecia,

nem pode sofrer vella mais chorar."67

O nicleo temdtico de todo o texto da "Omilia" €, pois, o Amor que
une Madalena a Jesus, um Amor de natureza espiritnal que incorpora e
sublima todo o sofrimento humano:

"Ja ndo avia lembranca do tromento
nem chegou numqua a sua tristeza
omde chegou o seu contentamento:
Pasou o termo de toda a natureza,"®8

A "Elegia IX" de Antdénio Ferreira concentra-se igualmente na
relaciio entre Cristo e Madalena, assumindo, no entanto, um caricter mais
piedoso e didactico, aproximando-se¢ do teor dominante dos textos que
proliferaram mais nos finais do século XVI e nas primeiras décadas do
XVII. Ao longo do poema, as intervengdes do autor completam, explicitam

63 Jorge da SILVA, Tratado em gue se contem a paixdo de Christo..., ed. cit., fo. oxdj v°.
6 Jorge da SILVA, Tratado em que se contem a paixéo de Christo..., ed. cit,, fo. cxiij.
Jorge da SILVA, Tratado em que se contem a paixdo de Christo..., ed. cit., fo. oxiij v
8 Jorge da SILVA, Tratado em gue se contem a paixdo de Christo..., ed. cit., fo. exiiij.
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ou recriam o relato biblico, no sentido de alimentar ou estimular a meditacfio
individval e a devogdo particular a Maria Madalena.

O texto de Ferreira organiza-se a partir de uma imagem emocional
da santa: a Paixio de Cristo deixara-a destrocada, "o peito em fogo, em 4gua
/ Os olhos, a alma toda num cuidado"®®. Como nos textos anteriores,
também nesta "Elegia" Maria se dirige ao sepulcro, na madrugada de
domingo, para ungir o corpo do Senhor; contudo, agora, o caminho que a
conduz a esse objectivo é o da via dolorosa, uma repeti¢fio interiorizada da
via erucis que Cristo percorrera;

"Leva pintada a viva semethanga

Ante os olhos, do sen rosto fermoso,
Em que a ira despois fez cruel mudanga,
Aqui descabelado, aqui choroso,

Diz, ia 0 meu Senhor: agui despido
Pareceu ante todos lastimoso,

Co'o peso da grd Cruz aqui caido,

De sen sangue, suor e po coberto,

Aqui entre dois ladrfies nela estendido.
Co'o esprite quebrado, o peito aberto
Ora cai MADALENA, ora esmorece,
Chega ao sepulero, sol ja descoberto." 70

Este reviver da Paixdo divina permite, do ponto de vista da
construgio literdria, em simultineo, realizar a "identificagiio” da Madalena
com Cristo, objecto do seu amor, ¢, por esse processo metaférico, fazer a
caracterizagio do estado emocional de "Aquela, a quem foi muito perdoado,
/ Porgue amou muito" L.

O relato segue com a revelagiio do timulo vazio e a explicagéo,
dada por um Anjo, de que Cristo ressuscitara. A reacciio de Maria é, mais
uma vez, emocional; num primeiro momento corre a chamar Pedro, levada
pelo desejo de partilhar a sua incontida alegria; mas, quando regressa ac
sepulcro, de novo ¢ assaltada pela divida. Nesta hesitagdo, o poeta intervém,
para langar uma apostrofe i santa — "Ah MARJA, levanta o pensamento." —
e recupera, dos textos evangélicos, os episédios em que interviera Maria
Madalena e cuja recordagdo deveria ser suficiente para que a sua f& ndo
vacilasse: a cena em casa de Simdo, o fariseu, que S. Lucas relata (7, 36-50);

23 Anténio FERREIRA, Poemas lusitanos, ed. cit., 1, 174.
Antonio FERREIRA, Poemas lusitanss, ed. cit., I, 175.
1 Anténio FERREIRA, Poemas lusitanos, ed. cit., I, 174,
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a ressurreicdo de Lazaro que S. Jodo registou no seu evangelho (11, 1-44); o
jantar em Betdnia, em casa de Marta ¢ Maria, reportado pelo mesmo
evangelista (12, 1-8). De seguida, concretizando a observagio de S. Jodo de
que as primeiras testemunhas da ressurrei¢io "nondum enim scicbant
scripturam quia oporteret eum a mortuis rcsurgere"72, evoca as figuras do
Antigo Testamento que haviam prenunciado a morte e resswrreigdo dc
Cristo: José, Sansdo, Jonas. Sobre o pano de fundo do amor de Maria
Madalena, Ferreira investe, assim, no plano da exegese biblica, enunciando,
para o leitor deveto, unt conjunto de interpretagdes de algumas passagens da
Sagrada Escritura relacionadas com a Paixfo de Cristo.

E uma ligio que apenas sc alcanga "levantando o pensamento”,
ascendendo a um plano que suplanta o das puras paix8es terremas que
influenciam e determinam as reacgbes e interpretacfes humanas. Maria
ainda se encontrava nesta dimensfio inferior, o seu amor ¢ ainda "baixo
amor", por isso "se engana, ¢ cega / mais ndo vé, mais ndo suspeita”:

"Inda cos cravos teus sua alma prega.
Representa-lhe a dor, e saudade
A humana vista, a mais alia lhe nega.“73

Porque a fé de Maria ¢ ainda "fraca“, Cristo revela-se-lhe
inicialmente debaixo da forma humana do horieldo, sob a qual se oculta a
sta pessoa divina. O noli me tangere pronunciado por Cristo € deste modo
explicado por Ferreira como uma imposigfio que deriva deste desencontro de
planos: porque Cristo jd assumiu o seu corpo glorioso, Maria ndo O pode
tocar, uma vez que ainda ndo superou a inferior condiggo humana.

A "Elegia" termina com uma referfncia 4 missfo apostolica de
Maria Madalena, ela que foi a primeira testemunha da Ressurreicfo e aquela
que primeiro levon a Boa-Nova aos apdstolos:

"Ele ¢ 0 que antes soias Deus chamar,
Torna a seus irmdos jd co'alegre nova.
Ditosa, que primeiro a podes dar:

Por ti sua divindade se apregoa,

A cles a humanidade quis mostrar." 4

Concluindo deste modo, o poema de Ferreira pSe em destaque a

72 FEuangelium Secundum Tohannem, cap. XX, in Biblia, d. ciL.
3 Anténio FERREIRA, Poemas lusitanos, ed. cil., 1, 177,
4 Anténio FERREIRA, Poemas lusitanos, ed. ¢it., I, 177-178.
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imagem de Maria Madalena enquanto apostola apostolorum, embora refira,
como vimos, outras representagdes da santa, como a da beafa peceatrix ou a
da dulcis amica dei que Maria de Betdnia, a irmi de Lézaro, sempre
preencheu, ela que "escolheu a melhor parte" e que, por essa razdo,
tradicionalmente simboliza a opgdo pela vida contemplativa, em oposigio a
Marta, que constituc a imagem tradicional dos que optam pela vida activa.

2.2. Os condicionalismos histdrico-religiosos que marcaram o século
XVI europeu levaram a que os autores catdlicos s¢ interessassem de um
modo particular pela figura da "santa pecadora”. A medida que o século se
aproxima do fim, sfio mais numerosos os poetas nacionais que a adoptam
como tema dinamizador das suas obras, mostrando-se sensiveis,
nomeadamente, aos quadros mais dramdticos em que intervém, nos relatos
evangélicos: a ceia em casa de Simfo e a primeira revelagio de Cristo
ressuscitado, junte ao sepulcro. Se a cena em que a “pecadora pdblica”
assume W protagonismo inesperade ¢ objecto de um tratamento empenhado
e inovador, marcando as distincias relativamente aos nossos poctas da
primeira metade de quinbentos, a verdade € que os nossos poetas da
transi¢do para o sécuto XVII continuaram a valorizar a imagem de Maria
chorando junto ao sepulcro, interpretando-a como uma expressdo
emblematica do sofrimento amoroso. Este € o objecto de dois sonetos que
Diogo Bernardes publicou nas Varias Rimas ao Bom Jesus, ¢ em que adopta,
na esteira de Jore da Silva, S4 de Menezes e Ferreira, uma perspectiva que
realca a relagio de Amor mistico que unia Cristo e Mana Madalena. No
primeiro soneto ("De noute a Magdalena vai segura") , a forca do amor
leva a santa pecadora a aventurar-s¢ aos maxores perigos, numa
inconsciéncia que so ele pode provocar, e que a autoriza a dirigir-se a Cristo
utilizando a formula intima de "snave Sposo meu, ah meu sd bem"; o
segundo soncto ("Banhada em vivas lagrimas Maria"), da sequéncia a
narrativa suspensa no ultimo verso do anterior, e foca o conhecido sub-tema
do Noli me langere, esse momento em que Madalena reconhece Jesus
ressuscitado sob a aparéncia do horteldo, mas ouve dos labios do Senhor o
pedido "Nioc me toques”. A exclamagio que preenche os dois versos finais
parece um eco de outros versos mais conhecidos que Camdes dedicou ao
amor, por certo menos sublime, de Jacob por Raquel:

73 Bste soneto foi publicado entre as "Obras Espirituaes” de Diogo Mendes Quintella que
acompanham a sua Conversam e lagrimas da gloriosa Sancta Maria Magdalena, precedendo um
conjunto de 14 oitavas que o glosam. Diogo Mendes QUINTELLA, Conversam e lagrimas..., ed.
cit,, fo. 134-176v.
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"Ah que tam largo pranto, e tanto amor
N3o vos pedem, Senhor, vista tam breve!" 76

Martim de Crasto do Rio glosa a mesma tematica no soneto
"Magdalena de amor toda roubada”, embora a linguagem que utiliza ndo se
aproxime tanto da que habitualmente exprimia o amor profano. Como os
autores anteriormente referidos, Crasto do Rio apresenta as lagrimas de
Maria Madalena como um sinal visivel do Amor, e & por elas que a santa
consegue comover 0 proprio Deus. Prolongando uma ideia que ja viramos
exposia por Jorge da Silva, S& de Menezes e Ferreira, Crasto do Rio
apresenta-nos um Cristo sensivel 4 forga destas lagrimas, sob cuja pressio
acaba por revelar-se, no intuito de suster o pranto da sua "doce amiga”.

Fr. Agostinho da Cruz da a este tema da ida ao sepulcro um
tratamenio de certo modo original, Fixando, na primeira quadra do soneto
"Despois que ndo achou na sepultura”, em tragos largos, o quadro em que a
cena evangélica se desenrola, ¢ frade arrabido apresemta, em discurso
directo, uma confissdc da santa pecadora, em que esta se auto-censura por
ter abandonado Cristo no sepulcro, e se responsabiliza pelo seu
desaparecimento:

"Se donde vos deixei ndo me apartara,
Nio me roubara a mim, quers me roubou;
Tantas forgas amor dar-me podia!

Porque me fii daqui? {que] mais queria
Que matar-me, Senhor, quem vos matou?
Pode ser que convosco me levara,.," 77

A ideia ja aparecia no texto de 82 de Menezes’S, mas a utilizagio
do discurso directo e a insisténcia de Fr. Agostinho do a este trago de fina
andlise psicolégica uma dimensio de humanidade e realismo
verdadeiramente inovadora, ndo deixando de sublinhar a intensidade do
sentimento amoroso que Maria Madalena experimenta em relagfio ao
Salvador.

76 Diogo BERNARDES, Obras Complefas, cd. cit., 111, 99.
7 Pr. Agostinko da CRUZ, Sonetos e elegias, Lisboa, 1994, 60.
Vejum-se os versos 40-41 da elegia avima referenciada: "Parecelhe que por nam vir mais cedo /
vos perdeo: & nestes sobresaltos / o scu spiritu nam estaua quedo” (in Jorge da SILVA, Tratado em
que se contem a paixdo de Christo..., ed. ¢it., fo. exv).
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Também Baltasar Estaco se ocupa, em duas composigdes, deste
Amor. No soneto "Aquelle amor, que fere, ¢ vay sarando”, Estago embrenha-
se mum subtil jogo conceptista, pelo qual procura analisar os efeitos do amor
mistico de Maria,nas suas contradicdes ¢ coincidéncias de opostos centrados
em redor das oposigBes "busca/fuga”, "mal/cura” e "morte/vida". A sua
écloga "Per hum monte deserto” é uma glosa do texto evangélico de S. Jodo
que, como temos vindo a verificar, (anto inspirou os nossos poetas. Tal como
no soneto, também aqui Estago acentua o aspecto contraditério que
caracteriza o estado de alma de Maria Madalena, recorrendo a inusitados
jogos de conceitos. Exemplificando, atente-se nestes seis primeiros versos da
segunda estrofe: )

"E tanta pena tem
De ni ter quanta teve
O Senhor que por ella padeceo,
Que na alma por mor bem
Com esta pena escreve,
Quantas penas por ella Deos sofreo." 79

Esta caracterizagfo psicolégica ocupa grande parte da extensa
composigdo, assumindo, a partir do verso 60 ¢ até ao 165, a forma de um
longo mondlogo introspectivo posto na boca de Maria Madalena, no qual se
utiliza todo o arsenal de recursos lexicais ¢ retdticos que serve habitualmente
aos poetas deste periodo para retratar a dor provocada por um amor ausente.
Os versos 166-217 glosam, ampliando-o, o didlogo entre Madalena ¢ Cristo
que o Evangelho regista, o qual culmina no reconbecimento, assinaladoe pela
seguinte exclamacio arrcbatada;

"Ay doce amor, doce cuidado
Assi escondeis Senhor vossa belleza
De 180 vil peccadora namorado
Tédo humilde mostrais vossa grandeza
Em tdo rusticos trajos disfracado
Com tanto amor buscais tanta baixeza."80

E, correspondendo ao pedido de Cristo no sentido de que va levar a Boa
Nova da sua ressurrei¢do aos discipulos, declara:

70 Baltasar ESTAGO, Sonetos, Cangdes..., ed. cit, fo. 157.
Baltasar ESTACO, Sonetos, Cangdes..., ed, cit., fo. 160v°.
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"Com azas deste amor voando vou
Onde quereis que v, descanso eterno;
Mas quem gostou amor de vosso amor
Entfo menos se ird quando se for."81

O poema de Fr. Paulino da Estrcla dedicado "A la Magdalena"
versa ainda & mesma relagio amorosa desta com Cristo, exteriorizada nas
Iagrimas que Maria chora junto ao sepulcro do Senhor:

"Sobre el sepulcro se lanza
suspiros del alma echando,
y estd con ellos mostrando
que amor la tiene abrasada,
pues en ¢l sepulcro echada
estd Maria llorando."S2 .

A diferenga neste texto ¢ que o anfor se fixa exclusivamente neste
retrato de uma mulher que sofre pelo seu amor ausente, cxplorando as
ambiguidades desse choro que tanto parece aliviar a dor como renovi-la,
pela lembranga da sna causa: o amor ausenie. A andlise psicologica desse
estado de sofrimento amoroso adequa-se perfeitamente a forma poélica
adoptada — o vilancete — ¢ enquadra-se, pela maneira como trata o lema,
nessa tradicdo literdria a que pertencem as elegias quinhentistas que
comentamos inicialmente. No poema de Fr. Paulino, Maria nfio alcanca, no
entanto, a beatitude, prolongando-se a dor e as Igrimas até ao final do
texto:

"Alivio en ninguna cosa
halfa entre tanto delor;
solo hace su mal menor
¢l gemir y suspirar,
sin cesar de preguntar
por su maestro y Sesior."83

D. Francisco Manuel de Melo glosou o tema da ida ao sepuicro
num soncto com a epigrafe Venit Maria Magdalena, tomada no Evangelho
de 8. Mateus, capitulo 28, onde se relatam os acontecimentos do primeiro

81 Byltasar ESTACO, Sonetos, Caﬁpé'es.:., ed. cit., fo. 161,
Fray Paulino de la ESTRELLA, Flores del desierto, ed. cit., 119.
Fray Paulino de la ESTRELLA, Flores del Desierto, cd. cit,, 120.
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dia da semana, quando Jesus ressuscitado apareceu a "Maria Madalena ¢ a
outra Maria" que haviam ido "ver o timulo"$4. D. Francisco ignora a
presenca da outra Maria ¢ faz-se eco da for¢a de umas lagrimas que estdo
ausentes do relate de S. Mateus. Mais do que do texto evangélico que
encabega o soneto, o texto é devedor de toda a tradicio literdria que explora
o relato de S. Jodo e que associa as lagrimas da Madalena as ligrimas de
amor, vendo nesta conjugagdo, uma forga capaz de vencer o proprio Deus. 8]
amor tudo vence ¢, quando se exprime pelo choro de um rosto feminino,
chega ao ponto de vergar o préprio Deus, obrigando-O a revelar-se para
deter as lagrimas, num processo que, por uma nova via, o faz voltar a
assumir a condiciio de "verdadeiro Homem™:

"() lagrimas, ¢ quexas, O impossible,
Quanto a Dios obligais! Ya se ve quanto,
Por lo que pretendeis mas que possible;

Parece le humanais otra vez tanto,
Que aungue a todas passiones impassible,
Buelve agora al dolor de vuestro llanto."

2.3, Sem prejuizo da continuidade teméatica que temos vindo a assinalar,
no final do século XVI ganha um particnlar relevo o recurso & figura de
Maria Madalena no tratamento dos temas da conversfo ¢ da peniténcia,
Quando associados & "santa pecadora”, estes temas sfo normaiments
tratados pela glosa do texto de 5. Lucas, 7, 36-50. E 0 que acontece nos dois
soncios de Fr. Agostinho da Cruz "Diante do Senbor estd langada” e "Tal
luz 4 Magdalena alumiava". Adoptando uma estrutura comparativa, estes
poernas plem em destaque o contraste enire a vida de pecadora que

3 o capitulo 28 do Evangelho de 8. Mateus relata: “Vespere autem sabbathi quae lucescit in
prima sabbathi, venit Maria Magdalene, & altera Maria videre sepulchrum. Et ecce: terraemotus
factus est magnus. angelus enim domini descendit de caclo: & accedens, reuolit lapidem, & sedebat
super exm. erat autem aspectus efus, sicut filgur: & vestimentum eius, sicut nix. Prae timore attem
eius, exterriti sunt custodes, & facti sunt velut mortui, Respondens autem angelus, dixit mulieribus,
Nolite timere vos. scio enim quod IESVM qui crucifixus est, gaeritis. non est hic: surrexit enim,
sicut dixit. Venite, & videte locum vbi positus erat dominus. Et cifo euntes, dicite discipuiis eius
quia surrexit. & ecce praecedit vos in Galilazam. ibi cum videbitis. ecce praedixi vobis. Et exierunt
cito de monumento cum timore & gaudio magno, currentes nuntiare discipulis eius, Et ecce IRSVS
occurrit ifkis, dicens Auete. Illae autem accesserunt, & tenuerunt pedes eius, & adoraucrunt eum.
Tune ait iftis, IESVS, Nolite timere, ite, nuntiate fratribus meis vt cant in Galilaeam, ibi me
videbunt.” { Enangelium Secundum Matthaeum, in Biblia, ed. cit.}
3 D, Francisco Manuel de MELO, Obras Métricas, ed. cit., "El harpa de Melpomene", 32.
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Madalena levava antes da conversio ¢ a mudanca radical que esta
determinou. O que mais sobressai nos fextos do irmdo de Diogo Bernardes ¢
o fascinio que sobre cle parece exercer essa "alquimia, que da offensa fes
desculpa / Diluvio, em que se salva, quem se alaga"86. E a problematica da
conversio ¢ da expiagio das culpas a que a figura da pecadora arrependida
s¢ prestava, enquanto o seu exemplo se constituia também como penhor
seguro da misericordia divina. Este ¢ ainda o tema do soneto "Diante do
Senhor esid lancada", onde Fr. Agostinho da Cruz surpreende o momento da
conversio da Madalena que, "triste e vergonhosa”, emudece de dor e
arrependimenio, prostrada aos pés de Cristo:

"Os pés, que dos seus passos foram guia,
Em lagrimas banhados alimpava
Com os cabelos de que se cubria."87
Diogo Bernardes descreve a2 mesma cena, no soneto "Fermosa
penitente, que lavaste”. Este autor acrescenta, contudo, a um retrato
psicologico semelhante ao tragado no texto anterior do seu irméo, o esbogo
de uma descrigiio fisica da "pecadora” mais comum nas artes plasticas deste
periodo: a fermosura, as "trancas d'ouro fino"... O nicleo do soneto
organiza-se, no entanto, em fungdo de um conjunto de oposiges pelo qual se
exalta a escolha da Madalena, que teve a forga de renunciar aos prazeres
falsos da terra, para aceder aos verdadeiros bens, num acto de reniincia que
culmina na opgio pela vida eremitica de que falam os relatos hagiograficos:

"Em sanctas esperangas as danosas
Trocar soubeste, e mil desgjos varios
Num s6 desejo, em lagrimas o 1iso,

As cidades em ermos solitarios,
Rochedos 1oscos, lapas escabrosas,
Num brando, e deleitoso paraisa."88

A imagem humanizada da pecadora Maria Madalena aproximava-
a dos pecadores comuns, autorizando uma identificacfio que era impossivel
com figuras mais idealizadas, como a Virgem Maria. Estas circunstincias

86 gy, Agostinho da CRUZ, soneto "A corte dos celestes moradores”, in Sonetos e elegias, ed. it.,
142
8’; Fr. Agostinho da CRUZ, Sonetos e elegias, ed. ¢il., 59.

Diogo BERNARDES, Gbras Completas, ed. cit., 111, 99.
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explicam a permanéncia desta cena da conversdo da pecadora relatada por S.
Lucas na literatura religiosa catflica pdés-tridentina. N#o apenas ©
movimento interior de arrependimento ¢ propdsito de emenda, mas também
o gesto exterior de humildade e peniténcia piiblica que representa o arrojar-
se aos pés de Cristo e o verter ligrimas copiosas (proporcionais 4
enormidade dos pecados mais sugeridos do que explicitados... ) asseguram a
Madalena o perddo das culpas e a certeza da salvagdo eterna.

O quadio, eloguente ¢ dramitico, inspirou dois sonetos de D.
Francisco da Costa, nos quais a cena ¢ focalizada em torno dos pés de
Cristo, procurando o autor salientar a grandeza do amor divino ¢ o alcance
da sua misericérdia, quando uma pecadora vence o pecado ¢ se arrepende:

"Quam bem os sacros peis Iho conthecerdo!
Uengida aos peis d'amor, amor uengeo,
e o triumpho da uitoria, os peis lho derdo. 89

O segundo soneto reioma uma outra cena, em Betfinia, quando
Cristo visita Marta e Maria. A ligagiio com o texto anterior ¢ feita através da
evocagdo da atitude expectante de Maria, que S. Lucas ( 10,38-42) relata:

"Sospendeisme, Madalena, quanto mais
estais, aos peis de Cristo, sospendida."90

Sao ainda os pés do Senhor que ocupam ¢ centro do quadro, esses
pés pelos quais "se alcanga a uida". Em contraste com a posicdo extatica e
contemplativa de Maria, sua irmi Marta "ministra"!. Sdo duas atitudes
opostas, que revelam duas concepgdes distintas da vida: enquanto Marta
recebe Jesus na sua casa e se ocupa na satisfagfio das suas necessidades
terrenas, Maria di-Lhe acolhimento na sua alma e sacia a sua sede
espiritual:

"() dest'alma hospede, tam querido,
onde uds mais folgais, uos agazalho;

89 D. Francisco da COSTA, Cancioneiro chamado de D. Maria Henrigues, ed. cit,, 255.
o1 D. Fra.ncis_co da COSTA, Cancioneiro chamado de D. Maria Henrigues, ed. cit., 256.
Esta oposigio de atitudes ¢ alve de um tratamento semethante no soneto de Fr. Agostinho da
Cruz " Aqueixava-se Marta de Maria", O paralelismo é particularmente nitido na primeira quadra:
"Agqueixava-se Marta de Maria,
Que servir seu Senhor nilo lhe ajudava;
Mas o Senhor Maria desculpava,
De quem, mais que de Marta, se servia.”
Fr. Agostinho da CRUZ, Sonetos e elegias, ed. cit., 78.
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0 manjar, que mais quereis, uos offerego!

Com Maria, tendes ja, meu bem, comido,
quando Marta, em o dar, toma trabalho,
e assi, do que ndo sois, toda me esquc(;o!"92

Este tltimo soneto talvez devesse associar-se ac primeiro conjunto
de poemas atras focados, em que os autores investiam no tratamento pogtico
dessa extraordinaria relagdo de amor que une Maria e Cristo. E verdade que
a cena evangélica que lhes servia de ponto de partida era outra; de facto, este
soneto de D. Francisco da Costa é, ao Iado do de Fr. Agostinho da Cruz
*Aqueixava-se Marta de Maria", um dos raros textos poéticos, de entre os
que constituem o nosso corpus, em que se glosa esle passo do Evangelho de
S. Lucas. No entanto, em paralelo com o destaque dado & tradicional
oposigio vida activa / vida contemplativa — consubstanciada nas figuras
emblematicas de Marta e Maria, de que ¢ humanismo cristfio e, depois, o
chamado "humanismo devoto" fez um dos temas maiores da sua
meditagio’> — também no presente episédio ressalta a privilegiada
comunh#o espiritual de Jesus ¢ Madalena.

O autor do Cancioneire chamado de D. Maria Henriques é um dos
pocias portugueses que mais reflectiu na sua obra a popularidade da dulcis
amica dei. Para confirméa-lo, bastara recordarmos o miimero de sonetos que
lhe dedica. Com efeito, a peniténcia exemplar de Maria Madalena ¢ a vida
de contemplaciio ¢ fervor mistico a que sc entregou nas ltimas décadas de
existéneia servem de mote a um conjunto de 12 outros sonetos, nos quais D.
Francisco da Costa faz a narragio da "Vida e trinsito de Madanela".
Constitwindo uma verdadeira biografia, a obra crganiza-se numa série de
quadros, a que correspondem um ou mais sonetos, respeitando, na sua
ordenagdo, uma sequéncia cronoldgica que o simples enunctar dos primeiros
versos deixa perceber:

92 15 Francisca da COSTA, Cancioneiro chamado de D. Maria Henrigques, ed. ¢il., 256.

93 Recorde-se Francesco PETRARCA e a sua obra De vita solitaria, bem como o humanismo
francés que se reclama da sua heranga. Tal como estes, o protugués Fr. Heitor PINTO considera a
vida contemplativa superior A vida activa, na medida em que pode contribuir mais ¢ melhor para o
bem comum e para o bem do proximo. No seu Didlogo da vida solitdria, deixa entender mesmo
que os grandes fildsofos pagios, como Aristételes e Platio, formm também grandes "tedlogos”, uma
vez que se enlregaram " contemplagfo da causa primeira” (¢f, fmagem da vida cristd, ed. cit, 1,
13). Sobre esta problematica, veja-se José Adriano Freitas de CARVALHO, Le christianisme
humaniste dans les dialogues de Fr. Heitor Pinto, in L'humanisme portugais et 'Europe. Actes
du XXle Collogue International d'Etudes Humanistes, Tours, 3-13 Juillet 1978, Paris, 1984, 161-
77
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o soneto n® 1 — "Liberdade, riqueza, e fermosura";

o soneto 1° 2 — "Aquelas quatro uozes pregoeiras”;

o soneto n° 3 — "O lagrimas d'amor tdo poderosas";

e soneto n° 4 — "Puro amor, que em ausengia se refina™;
s soneta n° 5 — "Bscolhestes hum erno desabrido”;

e soneto n° 6 — "Como, divina santa e gloriosa";

e soneto n° 7 — "E porque o fim uosso, tdo ditoso”;

o soneto n° 8 — "Tres uezes en uoz aita, uos conjura”;

e soneto n° 9 — "Que sua devota filha, Madanela";

o soneto 1° 10 — "«O amores de lesu», diz Maximino™;
o goneto n° 11 — "Co alma lhe responde, enmudegendo™;
o soneto n° 12 — "T#o suaue o lugar santo, tio cheiroso”.

O relato utiliza a biografia da Legenda aurea, ainda que filtrada
por um crivo semelhante ao utilizado no Flos sanctorum do P.
Ribadeneyra94. Depois de uma rdpida caracterizacio da protagonista,
apontada como ponto de confluéncia da "liberdade, riqueza, ¢ fermosura, /
de Magdalo", o autor atarda-se, nos sonetos n° 2 ¢ 3, em consideracdes sobre
os efeitos transcendentes das lagrimas derramadas por Maria "no convite de
Simdc":

"() lagrimas d'amor tdo poderosas,
que o peito do Senhor enternegestes,
pois com outras mostron quanto o mouestes
a obrar, por uds, cousas milagrosas! "5

Os tercetos do soneto n® 3 enumeram, numa rapida sequéncia
iniciada por esta cena, situagdes em que Jesus assumin a defesa da Madalena
contra os seus detractores, enquanto o soneto n® 4, fazendo apelo 4 tradigdo
que as recolhas hagiograficas assumiram e divulgaram, narra d¢ modo
igualmente sintético os catorze anos que a santa teria vivido na Palestina,
depois da paixio de Cristo, e a sua viagem até Marselha, onde desenvolveria
uma intensa actividade como "pregoeira” da Boa Nova.

O que mais concita o interesse de D, Francisco €, no entanto, a vida
eremitica pela qual a "santa pecadora" se entregon 2 comemp]aq;ﬁo%,

%0 aspeclo mais saliente no contraste entre o relato de Voragine ¢ o de Ribadeneira é & auséncia
neste de qualquer referéncia ao principe e & princesa de Marsetha, os quais ocupam um lugar
destacado no relato da Legenda aurea. Também D. Francisco da Costa ignora estas personagens,
revelando uma atitude critica que o aproxima das cautelas do historiador jesuita.

D. Francisco da COSTA, Cancioneiro chamado de D. Maria Henriques, ed. cit., 259,
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culminando messa cmblematica eucaristia que marca o fim da sua
peregrinagio terrena e a sua unifio definitiva com Jesus Cristo. Seguindo de
perto o texto de Voragine, o soneto n° 5 descreve sumariamente o ambiente
de &xtase mistico em que se desenrolava a existéncia de Maria Madalena:

"Se o corpo, a sacra ambrosia uos prouia,
a alma, o bom Iesu uos regalaua.
{.euantada aos canticos soberanos,

Gozando da celeste melodia,
assi, com deus, essa alma conuerssaua,
na vida, por espago de trinta annos."?”

A vida no ermo ¢ aqui perspectivada pelo dngulo daqueles que,
como o atras citado Fr. Heitor Pinto, apresentavam a vida mondstica como o
ideal de vida cristdi. Mesmo no plano da caridade, essa virtude central da
doutrina de Cristo, D. Francisco da Costa assinala, como o frade jeronimo,
que o isolamento de uma vida retirada do mundo permite exercitar a
caridade com maior eficicia do que a vida empenhada nos negécios da
sociedade humana:

"NAo no ermo, mas na corte, uos achastes;
ndo na corte, mas no ermo nes achamos.
Vs sem nds, ndés sem uds, NOssa esperanca!

Mas, ahi, a charidade exergitastes;
mais, nesse ermo, os deste ermo uos lembramos:
pera nos, grangeais essa priuancga."98

Esta opgio de Maria Madalena pela vida contemplativa constitui
um dos mais forfes vectores da sua simbologia ¢ justifica a devogo que o

96 Ainda que Ribadeneira aponte o desejo de fazer peniténcia como um dos metives que jevaram
Maria Madalena a isolar-se ro ermo (cf. Flos sanctorum, cd. oil.,, 44: "E a Magdalena depois de
haver pregado por si mesma, & convertido muytas almas, se relirou a hum deserto a chorar de novo
seus peccados (como se nunca os chorara) & occuparse de dia, & de noyte na contemplagio do
Senhor, & gozar de seus gostos suavissimos, & regalos." ), D. Francisco da Costa segue, neste passe,
o relato de Voragine, o qual referia apenas o desejo de alcangar a perfeigio como motivaglio para a
sua retirada(ef. La Légende Dorée, ed. cit., 462: "Cependant Ia bienheurcuse Marie-Magdeleine,
qui aspirait 4 se Hvrer 4 la contemplation des choses supérieures, se retira dans un désert affreux ol
eL}e resta inconnue 'espace de trente ans, dans un endroit préparé par les mains des anges.")
0% D. Francisco da COSTA, Cancioneiro chamado de D. Maria Henrigues, cd. cit., 261.

D. Francisco da COSTA, Cancioneiro chamado de D. Maria Henrigues, ed. cit., 261.
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autor da Imagem da vida crist@ lhe dedica, na medida em que a santa pbs
em pratica, de modo exemplar, as propostas do monge jerénimo. O relato do
Flos Sanctorum do P, Pedro Ribadeneyra desenvolvia ja, em termos muito
explicitos, a exemplaridade desta escolha, ainda que situasse o sou
comentario no contexto do confronto entre Maria ¢ Marta que apontamos
acima, a propdsito de outro soneto de D. Francisco®?:

"Com isto ficon Maria segura, ¢ Martha ensinada, e nosoutros
instruidos na differenca que ha da vida activa 4 contemplativa; da que serve
a0 Senhor em seus membros, e da que goza de Deos para si; ¢ que todas as
cousas ha de pospor o homem ao aproveytamento, ¢ salvagiio de sua alma; e
que s¢ ndo deve ter por gente inutil, e ociosa, a que se occupa de dia, ¢ de
noyte em louvar, e contemplar a Deos, como o fazem muytos santos
Religiosos, e devotas pessoas, e o fazia a Magdalena, a qual amava ao
senhor com bum affecto tdo aceso, ¢ o vehemente, que mais vivia seu
espirito com aquelle amor, que seu corpo com a alma que the dava vida." 100

Na sequéncia do realce dado & comunhdo espiritual que os Extases
misticos  atestam, o0s sonetos n° 7 a 12 sfo dedicados & narracdic do
"trinsito" da santa, exaltando esse encontro definitivo com Cristo,
testemunhado por Maximine, ¢ realizado em duas etapas: primeiramente, a
unifo mistica ¢ visivelmente alcangada no momento em gue Maria
Madalena recebe a hostia consagrada, depois, quando morre e a sua alma vai
definitivamente unir-se a Cristo no Céu:

"Consumindo o Pio do Ceo, a consumada,
prouida de seu deus sua alma bela,
o caminho desgjado logo segue.

Da angelica legifio acompanhada,
que ueio do alto asento a regebéla,
a quem se entregou qua, foi 14 entre;_z,ue."101

O texto de D. Francisco da Costa, composto no contexto do conflito
religioso que opunha catolicos ¢ reformados protestantes, ndo ¢ um caso
isolado de aproveitamento do relato da Legenda aureca. Como veremos
abaixo, também Diogo Mendes Quintella o utilizou, ndo sé na sua obra mais

?g Ocha-se © que escrevemos na pagina anterior.
10 P. Pedro Ribadeneyra, Flos sanctorum, ed. ¢it., Segunda parte, 41.
D. Francisco da COSTA, Cancioneire chamado de D. Maria Henrigues, ed, cit,, 264,
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extensa sobre a Conversam e lagrimas da gloriosa Sancla Muaria
Magdalena, mas também no soneto "Na Lapa do deserto fria, & dura"102,
Em nenhum destes casos se trata, porém, de uma pwa versificacio da
narrativa hagiografica. Estes autores usam de uma ampla liberdade de
composiciio poética, muito lenge da simples transposigdo, para um novo
registo, do texto de Voragine, como acontece numa Swma de la vida, y
conversion de la gloriosa Madalena, publicada andénima por Estevam
Villalobos, em 1604103, Embora se possa constatar alguns breves acenos,
como o que assinalamos no Gltime terceto do soneto "Fermosa penitente, que
lavaste", de Diogo Bernardes, nfo serd temerério afirmar que a maioria dos
autores nacionais preferiu fixar-se nos quadros evangélicos e manter-se fiel
20s parcos dados biograficos que o texto biblico oferece, tendo privilegiado,
de um modo particular, as lagrimas derramadas junto ao sepulcro e durante
0 jantar na casa de Sim#o. Estas altimas lagrimas, tomadas como simbolo do
arrependimento e expiacio das culpas, servem de tema a sonetos de Baltazar
Estago ("Agoas da culpa fria congeladas”), Antdnio de Abreu /Com
alabastro de precioso unguento"), Estévio Rodrigues de Castro ("Magdalena,
tornada a melhor vida") e Eloi de 84 Sotomaior ("Qual, antes que o Sol saya,
a fresca Aurora"), Como acontecia ja em Fr. Agostinho da Cruz ¢ Diogo
Bernardes, cstes autores constroem os seus textos sobre um jogo de conceitos
que assenta no duplo poder das aguas: o de lavar ¢ o de alimentar
(regando...). As lagrimas de Madalena sdo, assim, associadas & dgua gue
lava as suas culpas e que fecunda as suas inteng@es de construir uma vida
nova. _

T Os textos até este momento citados ddo testemunho da pervivéncia
da figura da Madalena como tema quase obrigatoric para a literatura
religiosa da transico do século XVI para o XVII ¢ de um certo {opico que se
foi constituindo a volta do seu tratamento, Esta fecundidade, patente
igualmente noutras literaturas nacionais da mesma épocam‘t“, culminou no
poema de Diogo Mendes Quintella Conversam e lagrimas da gloriosa
Sancta maria Magdalena..., publicado pela primeira vez em 1615.

102 Diogo Mendes QUINTELLA, Conversam e lagrimas..., ed. cit., fo. 133.
103 Primera Parte del Tesoro de Divina Poesia, recopilado por Estevam de VILLALOBOS,
Madrid, por Luys Sanchez, 1604, fo. 28-44v°,

A titulo exemplificativo da proliferagio de textos literdrios que tomam como figura central
Maria Madalena, poderiam apontar-se, para a Hteratura itatiana, o poema de Erasmo de Valvasons
Lagrime di 8. Maria Maddalena, publicado em 1585 com Le Lagrime di 5. Pietro, de Luigi
Tansillo, para a literatura francesa Les Perles ou larmes de la Saincte Magdelaine, de César de
Nostredame, saido em 1606, e para a literatura espanhola, as diversas obras liricas de Alonso de
Ledesma contidas nos Conceptos Espirituales (1620) e de Juan Lopes de Ubeda no seu Verge! de
Flores Divinas (1582) ow os texros dramiticos citados por M. H. SANCHEZ ORTEGA,
Pecadoras de verano..., ed. oit., 255-277.
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Na proposigdo (I, 1-2) e na dedicatéria a "Christo Nosso Senhor” (I,
3-4), Quintella manifesta com clareza que o seu texto nio pretende ser
apenas a narrativa do encontro da Madalena com Cristo; o objectivo
confessado pelo narrador é o de fazer suas as ligrimas da Santa,
identificando-s¢ plenamente com a protagonista do poema e assumindo
pessoalmente como svas essas lagrimas ¢ essa conversio. Enquanto
pecador, ele encontra nesta “"santa pecadora” o exemplo perfeito que desgja
seguir, pelo que o poema {he oferecerd a ocasidio de repetir, passo a passo, a
trajectéria que conduziu Maria do pecado 4 santidade. Este projecto explica
uma organizacio interna do texto algo inesperada, tendo em conta os relatos
evangélicos. Embora o episédio central de toda a narrativa s¢ja o encontro
da heroina com Cristo, a amplificagio do texto de S, Lucas faz-se em
direcgfies que talvez nfo fossem as mais imediatas. Com  efeito, todo o©
canto 1 ¢ integralmente consagrado ao relato da vida de Cristo, desde a
decisfio inicial de Deus de enviar o seu filho & terra para redimir o pecado
dos homens, até zo momento do convite reticente do fariseu Simdo. A
narrativa explora, naturalmente, os momentos da vida de Cristo mais
claramente relacionados com a vocagfio e o pecado: a incarnacdo, as
tentactes no deserto e a vocagfio dos discipulos. A fechar o canto I, o
narrador faz um apelo 4 conversio dos judeus, na pessoa desse Simdo qque
acolhia Jesus em sua casa com o intuito de O experimentar. Este fariseu é a
sinédoque de todos os judeus, e o apelo 4 sua conversic é um apelo 4
conversdo de todos eles, ainda que o narrador saiba que um tal apelo ndo
tem a minima hipétese de alcancar uma resposta positiva. Fica, no entanto,
na pessoa desses pecadores por antonomasia, um apelo 4 conversio de todos
os pecadores, sejam eles judeus ou ndo...

O canto II retoma a narrativa do encontro da Madalena com Cristo,
abrindo uma larga analepse a partir da estdncia 4 para caracterizar essa
pecadora piblica e a sua vida dissoluta. Os termos em que este retrato €
elaborado, recuperando a caracterizagio fixada na Legenda aurea, rclevam
mais do discurso de moralistas ¢ pregadores como Maldn de Chaidel®5 do
que da tradicfo literdria nacional que temos assinalado ao longo do presente
trabalho. A vida que leva, os ambicnles em que se movimenta, o retrato
fisico que dela ¢ feito sfio assumidamente anacrénicos e explicam-se melhor
pelo desejo de intervir imediatamente na sociedade e na vivéncia religiosa
contempordnea do autor, do que por qualquer desajeitada pretensdo de

105 Maton de CHAIDE, La conversién de la Magdalena, Madrid, 1949, A obra foi escrita em
1588, um ano antes da morte do autor, Sobre este moralista ¢ outros amtores espanhdéis que
defendem posigBes proximas, veja-se M. H. SANCHEZ ORTEGA, Pecadoras de verano..., ed. cit.,
243-253. Um texto literdrio em castelhano que afina pelo mesmo diapasio ¢ a jA citada Suma de la
vida, y conversion de la gloriosa Madalena (supra, 30, nota, 93).
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reconstitui¢io historica. Como acontece em muitas representiagies plasticas
do mesmo period0106, Quintella compraz-s¢ numa certa voluptuosidade,
quando faz a descrigio fisica dessa pecadora e dos prepazativos dque
precedem a saida para escutar uma das pregacdes de Cristo, ainda antes da
conversdo:

"Auntes de vista ser mais descjosa,
E muyto mais de ver quanto esperava,
Ahtamente se veste, e muy custosa
Com quantos viios afeyles costumava:
Vesse nella a grinalda curiosa,
A leue argenteria centilaua,
O cabello entreposto em fio douro
Meneado co vento era mais louro.

(..)

Enlenada na via pompa mundana,
Cobigosa de ser mais cobigada,

Sua presenga mostraua soberana

Aos galantes, de que anda acompanhada:
Com tante fausto vay, vay tanto vfana
Que tudo quanto ha mais estima em nada,
Crendo que até o Mestre renderia

A prande fermosura, que em si via,"107

A pregacio do Mestre, tendo calado fundo no espirito desta
"pecadora piblica”, leva-a a um profundo exame de consciéncia ¢ a wma
minuciosa revisdo de vida que culmina no seu desejo de conversio. Este
movimento interior que a faz rejeitar todos os falsos amores e prazeres, a
que até entdio se dedicara, para se consagrar inteiramente ao Amor de Cristo,
exige wma exteriorizagdo piblica do seu arrependimento, pela qual dé

106 of Susan HASKINS, Mary Magdelen, ed. cit, 261: "Titian's Mary Magdalen was the
prototype of images of the Magdalen of the latier half of the sixteenth and sevenieenth centuries. In
the hands of lesser arlists such as the Venefians Palma il Giovane, Giovanni Contarini and
Domenico Tintoretto, the saint became litte more than a beautiful woman, an idealised fominine
body rather than a repentant sinner, similar to the many paintings of courtesans of the period, ber
atiributes - the jar or skull - often being the only means by which she might be distinguished. She
became, to use Mario Praz's words, the ‘great amorous penitent’ or *Venus in sackelotly, in a period
when contrition and forgiveness were the halimarks of the Catholic faith, and eroticism the means to
eyé%ress pictistical emotionalism."

167 1y . QUINTELLA, Conversan ¢ lagrimas..., ed. cil., fo. L7-17v
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testemunho deste propésito de mudar de vida. O "convite" em casa de Simdo
da-lhe z ocasifio e a confianga na misericérdia divina a ousadia:

"Tanto que assi entrou no chao langada
Com grande confianga de perdéio,
Que tfio certo ja tinha, como a vsada
Clemencia do Senhor lhe daua a méo:
Os pés beijar comeca muy ousada
Do Senhor, a quem daua o coragio,
E com hum licor cheyroso lhos vngia,
Que d'ella estila amor, & nella ardia."108

A narrativa cede, depois, o lugar a um desenvolvido comentirio em
que o narrador se serve de um esquema comparativo semethante ao utilizado
j& por S. Gregdrio Magno na sua célebre Homilia em que declaron a
unicidade das Madalenas. Todos os atributos que antes eram fonte de
perdiciio ¢ pecado, sdo agora sinais de arrependimento e expressio do Amor
auténtico por Cristo:

— 0s cabelos:
"Serviolhe de toalha o fio d'ouro,
Que dantes até alli tanto prezara,
Agora muy mais fino, muy mais louro,
Depois que os pés de deos nelle alimpara
— as lagrimas:
"Lagrimas, que de taes olhos saifio,
Nao pedifio niieo ser muyto nojentas,
Pois inda gue fermosos mal ferido
As almas, que d'amor erdo isentas:
Mas contrarios effeytos ja fazido,
Saudaueys sendo entdo, & pegonhentas,
Que se a ella a alma immunda lhe lauaufo
A elle os sanctos pés 1he infecionaudo.

1109.

Mas posto que erfio immundas, nellas via
Aguella alma immunda antes ja lavada,
Pois tanto das offensas se doya,

Quanto nellas de si era afrontada;

igg D. M. QUINTELLA, Conversam ¢ lagrimas..., ed. cit., fo. 19v°,
D. M. QUINTELLA, Conversam ¢ lagrimas..., ed. cit,, fo. Z1v0
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As lagrimas aceyta, quc sabia
D'aquella Alma sayrem reformada,
Porque huma alma que a Deos toda se rende
Cadeas faz d'amor, com que o prende” 1 IO’
— 0 perfume:
"Este vnguento que agora assi derrama
()
Com elle tinha vntada tanta fama,
Que todo o amante em si mais comvertia,
Mas agora que ja mais cac nisto,
Os pés, que os pobres sdo, vnta de Cristo"111;
— os enfeites:
"Agora tudo tem por mal gastado,
Quanto em afeytes tinha despendido,
Muyto se culpa agora do cuydado,
Que antes tanto trazia no sentido" 112

Neste processo "alquimico” — para utilizarmos a expressio
assinalada em Fr. Agostinho da Cruy, complcta-se a trajectoria interior que
trouxe a pecadora pablica 4 santidadel13. Um tal prodigio da misericordia

divina ¢ interpretado, na conclusio deste canto, como um forie
encorajamento & conversfo de todos os pecadores e um incentivo a que

110 D. M. QUINTELLA, Conversam e lagrimas..., ed. oit, fo. 22.

Ly M. QUINTELLA, Conversant e lagrimas..., ed. cit., fo. 25.

2 15 M. QUINTELLA, Conversam e lagrimas..., ed. cit_, fo. 25.

113 a0 contririo do que sucede no relato do Flos sanctarum, Quintella nio considera a necessidade
de expiago da pena por parle de Maria Madalena. O perdio de Crisio é total e gratuito,
dispensande-a de qualquer peniténcia suplementar, Este problema da satisfagdo das culpas devida
pelos pecados perdoados & Madalena teve solugSes diferentes entre os tedlogos do século XVIL
Dependendo da utilizagio que se fazia da biografia lenddria, foi lembrade ou ignorada a peniténcia
que Maria Madalena teria feito durante os frinta anos que passou no ermo do sul de Franga... Um
autor que, pelos mesmos anos, fem uma solugdo de certo modo convergente com a de Quintella &
FR. Antonio Rozado, que escreve, tratando do Purgatério: "Tendes por ventura para vos, que he
pouco o terdes cometido hum peccado tio grands, como he o da jdolatria, lembrovos que inda ate o
dia prezente, inda que vos estd perdoada a calpa, deveis a satisfagfio della. Todos estes lugares em
sombra nos estio mostrando a verdade catholica de que himos tratando, conforme 3 qual todas as
almas, que alcangardo nesta vida virtute clavium na confissiio, ou sem clla, por algum acto de
contriglo, perdio de suas culpas, ¢ peccados, mas nfio salislizeriio as penas a elles devidas, viio na
oufra purgarse a esle lugar, ¢ digo ou por algum acto de contrigiio, porque come rezolve ¢ nosso
Padre S. Thomaz, a contrigio regularmente ndo acaba de todo a vida e pena devida 4s culpas, mas
pode ser tam grande em algum acto, que acabe de todo 4 culpa, ¢ mais 4 pena, como foi a da
Magdalena: Lucae 7. Remittuntur ei peccata multa, quonian delexit mudtum. E a do ladrio da
Cruz: Lucae 22. Hodie mecum eris in paradiso." Tratadas sobre os quatro novissimos com
lugares comuns dos Padres sobre o mesma materia, Porto, por Jodo Rodriguss, 1622, 230,
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procurem Deus; na verdade, o exemplo de Maria Madalena, essa pecadora
por antonomadsia, "Do perddo nos promete a seguranga, / Porciue a elle per
graga aqui buscando, / Per gloria o vamos 14 no Ceo gozando"114.

A partir do canto III, o poema faz uma forte inflexio narrativa.
Abandona-se o relato evangélico e o tempo avanga, numa ampla prolepsc,
até ao presente do discurso. A acgdo central deixa de ser o encontro da
Madalena com Cristo, para dar lugar ao relato das circunstincias em que
aquela santa se manifesta ao narrador. J& ndo € a conversdo da pecadora
piiblica que dinamiza a acgdo, ¢é antes o processo de contrigdo e emenda do
narrador que estd agora em causa: a tal o instiga "Maria j4 mudada / De
peccadora em Sancta”, numa visdo em que assume a condugfio do discurso.
Tomando a palavra, a Madalena procura extrair, da sua experiéncia pessoal,
as liches teoldgico-morais que transmite ac seu enlevado e silencioso
interlocator. Um simples enunciar das epigrafes que precedem e resumem os
diversos cantos é elucidativo desta alteracdo da natureza e intencionalidade
discursivas:

— canto III: "De como o peccador se aparta de deos pelo peccado, &
torna a elle pela graga";

— canto I'V: "Do conhecimente da culpa, & affecto da contrigio”,

— canio V: "Dos bens que se comunicio 4 alma conuertida”;

— canto VI "Da perfeycio em que viue a alma conuertida™;

— canto VIIL: "Da gloria que alcanga a alma conuertida”.

E facil constatar que o discurso de tom épico dos dois primeiros
cantos cede lugar a um discurso de natureza especulativa em gue a qualidade
do sujeito enunciador confere wma maior autoridade & doutrina e aos
conceitos teolégicos expendidos. O ambiente de combate ideologico-
religioso em que a literatura de matriz catélica faz apelo 4 figura de Maria
Madalena influencia de modo tio evidente a obra de Quintella, que ndo é
necessario, sequer, demonstrd-la. Limitamo-nos, por isso, a registar que, a
exemplo do que acontecia com maier frequéncia nos textos de moralistas e
pregadores, também este poema faz um aproveitamento da santa que visa
sublinhar a necessidade da conversdo e da peniténcia, recorrendo a um apelo
directo, mediatizado pela pessoa do narrador.

Nio concluiremos esta viagem na literatura portuguesa dos séculos
XVI a XVIII, perseguindo o rasto que nela deixou a beaia peccatrix, sem
referirmos um aspecto que talvez scja o mais saliente no poema de certo

114 D. M. QUINTELLA, Conversam ¢ lagrimas..., ed. cit., fo. 26v°.
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modo falhado de Quintella, particularmente manifeste no Gltimo canto, ©
VII. Referimo-nos 4 expressio de uma relagdo pessoal fortemente afectiva
que se estabelece entre a gencralidade dos sujeifos pocticos ¢ a Santa,
conferindo ac discurso uma assinaldvel dimenséo irica, coniestada, no caso
da Conversam e lagrimas..., pelo seu enquadramento formal externo. Esta
afectividade que implica pessoalmente Maria Madalena ¢ os seus devotos -
decalcando, explicita ou implicitamente, a relagio que une a Santa a Jesus
Cristo - é um traco sempre presente ao longo dos textos scbre que nos
debrugamos, mas que parece acentuar-se no século XVIII, particularmente
na literatura conventual feminina.

Os textos publicados com a Vida da Fénis da Peniténcia S. Maria
Magdalena, de Fr. Antonio da Assumpgdo, sfo exemplo de como uma certa
literatura menos inspirada se apropriou da figura da "santa pecadora”,
repetindo clichés ja pastos e vulgarizades. Alente-se, a titulo meramente
exemplificativo, na imagem desinspirada da penitente que o romance de
Joaquim José Moreira de Mendonga apresenta:

" Ao mundo toda se occulta
Magdalena Penitente;
Que como peccou por vista,
As vistas do mundo teme.
Os horrores de huma cova
Amante habita contente,
Que assim enfre sombras tantas
Da graga as luzes pertende.
As alegrias do mundo
S0 a Soliddo prefere,
Por lograr neste retiro
A companhia celeste.
Em hum campo solitaria
Mil incommodos padece;
Mas os tormentos pesados
O seu amor lhe faz leves,"115
Nos antipodas da frieza prosaica patenteada no romance de
Mendonga, o vilancico "Todo el mar en las perlas, que vierte", de Soror
Maria do Cco, consegue espelhar plenamente a forga de uma emogio que
prolonga, na literatura conventual feminina do século XVIH, a presenca
daquela afectividade que assinalamos na obra de Diogo Mendes Quintela.

15 Fr. Anténio da ASSUMPGAO, Vida da Fénis da Peniténcia S. Maria Magdalena, ed. cit., 9
das paginas inumeradas.
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Neste poema, o rigor da construgio formal parece espartilhar, salientando-
0s, 0s arrebatamentos da paixfo totalizante que envolve Madalena e Cristo:

"Todo el mar en las perlas, que vierte,
Tado el campo al olor, que derrama,
Todo et sol en cabellos, que enjuja,
Todo el ayre en suspiros, que exala,

Es mucho,
Es nada,
Quando Maria offrece,
Y quando Christo paga."116

Aliviada a pressdo das circunstincias histérico-religiosas que
determinaram o aproveitamento da "santa pecadora” emquanto arma
ideoldgica contra o discurso protestante, em defesa dos sacramentos da
peniténecia e eucaristia, da devogiio aos sanios e da necessidade da
justificagfio pelas obras, o discurso literario centrade em Maria Madalena
refoma, assim, a expressio puramente lirica ja4 dominante nos textos da
primeira metade do século XVI. Em boa verdade, nunca esta dimensfo
esteve ausente dos textos que reunimos.. e serd sobretudo essa relagdo
amorosa  transcendente que Maria logrou estabelecer com Cristo que
continuard a inspirar os criadores ariisticos, por cujas obras se vai
cumprindo o desiderato que Jorge da Silva exprimia na sua "Omilia":
"Digno he que esta molher sempre veja
seu nome posto em eterna fama
¢ celebrado pollo mundo seja."117

Lais de S4 Farditha

Summary: The author identifies and studies the references to St Mary Magdalene
in Portuguese poetry of the 16th-18th centuries, dealing with the forms and

1 13 Soror Maria do CEQ, Enganos do Bosgue..., ed. cit,, 197.
Jorge da SILVA, Traladp em que se conlem a paixio de Christo..., ed. oil, fo. exiijv®. A cépia

contida no Cancioneire de Evora regista uma variante significativa, no contexto em que citamos o
presente texto: ¢ segundo verso transerite acima tem af a seguinte redacgior "o seu amor posto em
eterna fama". Cf. A. L.-F. ASKINS, The Cancioneiro de £vora, ed. cit., 58, O sublinhado é nosso...
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meanings taken by the figure of the "beata peccatrix” in the eultwral and spiritual
context of the period. As a metaphor of penitence and as a symbol of mystic love, the
Saint appears at the core of religious controversies raised by the protestani and
catholic reformations. The personal and privileged velationship of the Saint to
Christ, however, is the main feature that defines her permanence and salience in the
work of Portuguese poets over that period of three centuries.
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Do manual de confessores ao guia de
penitentes. Orientagdes e caminhos
da confissdo no Portugal pos-Trento

"... E tifio se entendendo primeiro bem qual he a virtude da penitencia fa conjugagio da
| dor interior com a dor exterior], nfio s¢ pode entender qual seja a forga do sacramento. Polo
| que primeiramente se deuem amoestar e exhortar os fieis que com grande efficacia ¢
! cnidado se occupem em peniiencia interior do anime, 2 qual chamamos virtude, semt a qual

muy pouco aproucitard a que se tem exteriormente..»; «..estd claro, que tirandose a

confissam sacramental da doctrina Christia, todas as cousas seram cheas de peccados

secretos, & mui grandes, 05 quaes, e cutros muito mais graues, ndo aueram depois vergonha

de commetier manifestamente os homens estragados com o costume de pecear, Porque a

vergonha da confissam ke como freo que se poem 4 cobiga ¢ licenga de pecear, e reffea a

maldade.”

;" Catecismo Romane do Papa Pio V,
| Lisboa, Anfénio-Alvarez, 1590, fls.178v. e 193r.
N

Em 25 de Novembro de 1551, na sessdo XIV do Concilio de Trento,
ap6s diversos debates teolégicos, alguns dos quais ocorridos ja em Bolonha
em 1547, foram aprovados 13 cénones respeitantes a definicio e
administragio do sacramento da pem’ténciai, As novidades nfo eram
grandes — nem sequer esperadas — mas a formulagfio definitiva desses
cénones permitia clarificar (o que significou, em alguns casos, colocar uma
pedra definitiva em algumas polémicas) muitos aspectos e empreender novas
ofensivas pastorais cuja urgéncia vinha sendo lembrada e demonstrada por
diversos tedlogos, religiosos e clérigos. E se muitas das discuss@es e algumas
determinagfes de Trento relativas A definicio e administragio do sacramento
da peniténcia resultaram da necessidade de resposta as criticas ¢ posices
protestantesz, obrigaram, complementarmente, a clarificar diversos aspectos
da doutrinad e, sobretudo — em particular nas dreas de maior influéncia
catélica, como a Peninsula Ibérica —, a precisar ou definir algumas

; Hubert JEDIN, Hisioria del Concilio de Trento, Pamplona, 1975, vol. I1, esp.490-501.
Cf. H. JEDIN, Historia del Concilio de Trento, ed. cit., IT1, 93-99, 106-113 ¢ 471-502.

3 Cf H. JEDIN, Historia del Concilio de Trento, ed. cit., 1L, 471-502.
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orientacBes mais praticas da aplicagio do sacramento?, JClaro que vérias
dessas orientagBes se situavam numa linha de continuidade em relaciio aos
diversos esforgos, empreendidos depois do I'V Concilio de Latrdo {1215) -
através do canon Ommis ufriusque sexus — ¢ particularmente visiveis no
século XV, para divulgar, por um lado, a importdncia da confissdo
sacramental e, por outro, 0s diversos modos para conseguir uma confissdo
bem feita. Tais esforcos estio bem traduzidos na quantidade e diversidade de
sumas de casos de consciéncia ¢, sobretudo, de confessionais (manuais para
confessores e penitentes), em linguas vulgares, que se editaram nos finais do
século XV ¢ na primeira metade do século XVI, nomeadamente em
Portugalﬁ. Mas esses esforcos, como reconheciam muitos tedlogos, prelados
¢ confessores’, estribados, ou em experiéncias proprias, on em informagOes
de miltiplas proveniéncias, pareciam ainda claramente insuficientes,
especialmente em face da ignorincia (que afirmavam ser deveras
.preocupante), ndo s¢ dos penitentes, mas, mais grave ainda, de muitos
confessores... — ignorincia que dizia respeito ndo s6 a resolugfo de alguns
casos mais complexos, mas também a muitos aspectos mais simples da
doutrina ¢ da forma de administrar o sacramento...

r Essa ignordncia ~ mais concretamente, o ndo dominio de um saber
que se considerava especifico e essencial ~ por parte dos confessores parece
ter ditado, se¢ ndo directamente a produgdo — que obedecia a designios mais
complexos — das obras de teologia moral, nomeadamente as suras de casos

1 de consciéncia, seguramente a elaboragdo de diversos manuais ¢ “artes” de

’ confissio dos séculos XV e primeira melade do século XVI, que se

=

; 4} Essas orientagdes, traduzidas na prépria elaboragiio dos cinones, sdo especialmente visiveis na
sua divulgagiio nos diversos textos normativos e dontrindrios: desde constituigBes sinodais até as
sumas de casos de consciéneia e manuais de confisso, passando, naturalmente, pelos catecismos.
S0 essas orjentagfics e algumas das suas consequéncias que aqui tentaremos estudar e discutir.

Cf, em particular, N. BERIOU, Autour de Latran IV (1215): la naissance de la confession
moderne ef sa diffision, in Pratiques de la Confession. Des péres du désert & Vatican JI. Quinze
études d'histoire {org. Groupe de la Bussiére), Paris, 1983, 73-93; P, MICHAUD-QUANTIN,
Sonumes de casuistique et maniels de confession au Moyen Age (XIE-XVI€ siécles) (Analecta
wediaevalia Namurcensie, 13), Louvain-Lille-Montréal, 1962 ¢ Les méthodes de la pastorale du
Xille an VXe siécle, in Methoden in Wissenschaft und Kunst des Mittelalters (Miscelanea
mediacvalia, 7), Berlin, 1970, 76-91.

6 ¢f Maria de Lurdes C. FERNANDES, As artes da confissdo. Em torno dos manuais de
confessores do sécitlo XVT em Portugal, in Humanistica e Teologia, X1-1 (19990), 47-80.

Foi em face dessas preocupagdes — bem visiveis em Trento — que, no quadro de diversas ofensivas
de ordem pastoral, muitas sumas de casos © manuais de confissio, nomeadamente em linguas
vulgares ~ cujos autores expressamente as admitiam —, foram sendo sucessivamente publicadas,
suscitando também algumas correntes bastante “rigoristas” a nivel europeu, inclusivamente depois
de Trento. Veja-se, em particular, Marcel BERNOS, Saint Charles Borromée ef ses "Instructions
aux Confesseurs”. Une lecture rigoriste par le clergé frangais (XVfe-XIXe siécle), in Pratiques
de la Confession, ed. cit., 185.200.
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destinavam 2 uma mais ficil compreensfio ¢ apreensdo, por parte dos
confessores e, também, dos penitentes (os mais "doutos"), do modo come se
devia fazer a confissio. Lembremos as diversas criticas, ainda que nem
sempre dircctas, dos autores desses manuais — ou dos que os encomendavam
— em relagdo 4 facilidade com que muitos confessores, por ignorancia (mas
nem sempre por culpa propria) confessavam e absolviam, de que dois dos
exemplos mais eloquentes se encontram, respeciivamente, na introdugio de
Fr. Luis de Granada a tradugio castelhana da Summa Caiefana editada em
Lisboa em 15578, ¢ no prologo de Fr. Henrique de S. Jerénimo ao Trafado
de Avisos de Confessores, este mandado elaborar por D. Fr, Bartolomeu dos
Martires ¢ editado em 15607, .

Deste modo, a continuagfio, na segunda metade do século XVIe |
também entre nos, da elaboragio ou da tradugio, em castelhano ou em |
portugués, nfio so de sumas de casos de consciéncia — que, fradicionalmente,
preferiam o latim —, mas também de diversos tipos de manuais de confissao,
mais directamente orientados para confissGes concretas, confirmava €
reafirmava (como tentaremos mostrar, ainda que de um medo algo linear)
essa preocupagio ja manifestada desde os finais do século XV, tentando
diversos meios para a tornar mais eficaz. Além disso, essa preocupacio
parece ter-se tornado ainda mais assumida, precisamente, depois da
conclusfio do concilio de Trento em 1563 ¢ da divalgagfo ~ em Porimgal,
pronta divulgago — dos Decretos e Determinagdes deste, ainda que os
cinones da peniténcia estivessem definidos, como dissemos, desde a sessfio
XIV do Concilio .

Mas as decistes de Trento relativas & administracio do sacramento
da Peniténcia foram acompanhadas, desde muito cedo, de um conjunto de

8 Tomis de V10, Summa Caietana, Lisboa, 1557, fl. ifij. C. M* de Lurdes C. FERNANDES, A4s
artes da confissdo, art. cit., esp. 13-19.

Cf. Tratade de Avisos de Confessores, ordenado por mandado do Reuerendissimo 8. D. F.
Bartolomen dos Martyres..., Coimbra, Joam Barreyra, 1560, fl. A II: "E porque muytos dos
confessores, delles por ndo serem letrados, delles por nem ao menos serem instructos em summas
quse tratam dos casos de consciencia, indinidamente s com temeridade absoluendo que nem deuem
nem podemn: donde nace ficarem muytos penitentes em seus odios deshonestidades e cargos de
fazendas alheas por muytos annos corn grande danno de suas almas e escandalo dos proximos...” (na
transerigio deste e de outros textos apenas desdobramos as abreviafuras). Lembremos, nesta
sequéneia — ¢ para se compreender melhor o enquadramento das palavras deste religioso -, a
diligéneia com que P, Fr. Bartolomen dos Mirtires, togo depois das primeiras visitas s aldeias do
seu arcebispado, mandou "assentar dentro em seus pagos duas catedras de Casos de Consciéneia..." e
"encomendou ao padre frei Diogo do Resdrio (...) que traduzisse em linguagem poriuguesa a Suma
de Casos do cardeal Caetano (...) por ser obra de muita autoridade e proveitosa®, tendo-a mandado
"4 sua custa imprimir e distribuir por todo o arcebispado”, ac que se seguiu a elaboragio do seu
"douto, breve e ficil catecismo...", in Fr. Luis de SOUSA, Vida de Dom Frei Bartolomen dos
Murtires, Lishoa, 1946, vol 1, 111-112.
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directivas sobre o modo de aconselhar e orientar a confissdc dos penitentes —
desde os religiosos e clérigos até aos leigos de diferentes estados — que se
podem encontrar, directz e indirectamente em diversos textos ascéticos e
pastorais — ¢ ndo s6 nas sumas ou manuais de confissio —, de que um dos
mais importantes €, a nivel europeu, o Catecismo Romano, editado pela
primeira vez em 1366, e, a nivel nacional, o Catecismo e prdticas
espirituais de D. Fr. Bartolomeu dos Martires, editado pela primeira vez em
1564.

Claro que este Cafecisimo do Arcebispo de Braga tinha, nos infuitos
primeiros da sua redacgdo, finalidades precisas, algumas delas motivadas
por um contexto € por necessidades imediatas de dmbito “regionai"m, ainda
que tais finalidades viessem a ter um alcance mais geral, como o comprovam
claramente as suas vdrias reedigBes. Mas, talvez devido a esse mesmo facto,
o modo — muito did4ctico — como se dirigiu aos curas do seu arcebispado e
como escreveu para que estes ensinassem "ao povo" a doutrina cristd revela
também algumas orientagdes que, refor¢ando o valor ¢ a necessidade da
confissdio sacramental, se enquadravam nesse Ambito de incidéncia na
confissdo bem feita, para o que o seu autor apresentou diversas condicBes,
sendo a primeira, justamente, uma consciéncia "diligentemente examinada”,
ou seja, que "o pecador, antes que venha aos pés do confessor, pense
cuidadosamente em seus pecados, e escodrinhe os cantos de sua consciéncia,
pera o qual exame tanto mais tempo hi-de tomar, quanto mais tempo ha que
ndo se confessou”. Mas o Arcebispo sabia que muitos ndo saberiam bem em
que consistia um "exame diligente”. Por isso explicou que "aquele penitente
s¢ examina diligentemente, que em seu exame faz aquilo que os bons
homens de seu estado costumam fazer, ou que pdem tanto cuidado em

| pensar seus pecados, como costuma poer um homem em um negécio em que
! muito lhe vai.."11. A enumeragio das restantes condigdes, contidas, alias,
.nos diversos manuais de confissdo, correspondia também ao que o concilio
{ de Trento havia reafirmado; a confissdo de todos os pecados mortais, com a
{ indicagiio do sen mimero & das suas circunstincias (2° condigdo); o caricter
} \"choroso" e "contrito" da mesma, tradutor da "dor ¢ arrependimento”,
acompanhado do "firme propdsito de ndo tornar a pecar” (3° condlqao) a
iaceitagdo ¢ cumprimento do peniténcia dada pelo confessor (4 condlf;ao)

10 Veja-se, em particular, a "Provisio” ¢ o "Proémio" do Arcebispo no Catecisma e Prdticas
Espirituais (1564), 15" ed., Fatima, 1962, 1-6. Para uma visio global da actividade pastoral e vida
espiritual do Arcebispo, veja-se o conjunto de estudos reunidos na revista Bracara Augusta, XLII,
n° 93 (1990), volume comemorativo do Quarte Centendrio da Morte do Venerdvel D. Fr.
Bartolomen dos Mdrtires.

Catecismo e Prdticas Espirituais, ed. cit., 155-156.

Catecismo e Praticas Espirituais, ed. cit., 156-157.
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Mas 2 enumeragio destas "condigSes" — como que traduzindo o modo como
o fazia o Arcebispol3 -~ vem acompanhada da exortagdo, a todos os fiéis, &
confissdo frequente, em vez de lembrar apenas a obrigatoriedade da
confissio anual: "Para que ¢ aguardar de ano em ano? Dai te vem
esquecerem-te. E ainda que te ndo csquegam, daf vem caires tdo a miude e
de cada vez seres pior, porque ndo buscas o remédio € mezinha que Deus te
deixou”. Pelo contrario, "se te confessares cada més ou cada dous meses, ndo
padecerias estas angustias [de ver "o monturo ¢ abismo de culpas” de todo
um ano}, mais facilmente trarias 4 meméria os pecados feitos desde a
confissdo passada, e ganharias gragas de Deus e forcas espirituais pera nio
* tornar a cair tie facilmente; andarias com a consciéncia aliviada ¢
consolada; andarias melhor aparelhado para morrer; ¢, indo ao Purgatorio,
terds J4 menos penas..."l"é‘. Deste modo, a recomendacio "ao povo" da
confissio frequente enquadrava-se nos demais propdsitos pastorais do
Arcebispo, fazendo acompanhar a catequizagio de uma nota optumista que,
pelos mesmos anos, se encontra ainda em outros textos andlogos,
nomeadamente aqueles que ndo estdo tdo social e "regionalmente" marcados
nos seus propdsitos iniciais, como ¢ o caso do Catecismo Romano, editado
em 1566,

A importincia que deve ser reconhecida, neste dmbito — e no que
diz respeito, concretamente, ao sacramento da peniténcia —, ao Cafecismo
Romano resulta, para além dos seus objectivos e caracteristicas gerais que o
conceberam come uma espécie de "guia” oficial para prelados e sacerdotes
com cura de almas'®, da maneira como, concretamente, nele se definiu
aquilo que poderiamos designar como o "modo” de confessar: ou sgja, a
definigio quase exaustiva — e que &, por isso mesmo, uma quase codificagio
— das atitudes interiores ¢ exteriores, quer do confessor, quer do penitente,
antes e depois da confissdo. Claro que, se percorrermos alguns "manuais” e
"artes" da confissdio ibéricos anteriores ao Concilio, encontraremos ja
esbogadas ou, em alguns casos, definidas as linhas mestras deste "modo” de

13 Gonta Fr. Luis de SOUSA, na Vida de D. Fr. Bartolomeu dos Mdrtires (ed. cit., 90-91), que,
aquando das suas visitas, "ele era o primeiro que, de foda sua familia, se levantava pola manhi cedo
¢ gastava um grande espago em oraglo, posto de joclhos; e algumas vezes, com muitas lgrimas
(...), juntamente se aparelhava pera dizer missa examinando sua conscigncia pera se confessar
primeiro(...); & a confissiio era com tanto escropule e tamanha pureza como se cuidara que nao
havia de fazer outra, e que era aquels a ltima de toda a vida; e, com esta imaginagiio, chegava a
ggr em escrito por ciffas, que sé ele entendia, o niimere e qualidade das culpas™

Catecismo e préaticas espirituais, ed. cit., 158,

Cf. Pio PASCHINI, JI Catechismo Romano del Concilio di Trento. Le sue origine e la sua
prima diffusione, Roma, 1923; Jean-Claude DHOTEL, Les origines du catéchisme moderne
d'aprés les premiers manuels imprimés en France, Paris, 1967, 82, chama-lhe "un directoire
pastoral".
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confessar apresentado no Catecismo Romano. Mas, porque se tratava de
obras mais "particulares” — muitas delas de Ambito "regional" — essas
indicagdes ou esse¢ "modo" resultavam, num primeiro momento, de
conselhos concretos de um autor ou de um manual ¢ ndo de uma orientagio
mais geral ou mais "oficial" — orientacio que todos os fextos posteriores a
1566 destinados ao uso de confessores e curas viriam a incorpnrar...]l )
Nessas orientacdes — que traduziam as preocupagdes de muitos
tedlogos ¢ confessores perante a {que diziam ser grande) quantidade de
absolvigiies que, verdadeiramente, o nfio eram... — foram retomadas muitas
indicagbes que ndo eram novas. S6 que o foram com muito maior
veeméncia, fazendo-as adquirir novas tonalidades...
Em primeiro lugar, a maior insisténcia na conjugacio da dor
/inicrior (contrigiio) com a dor exterior (confissio e satisfaclo) — para que a
peniténcia fosse, simultancamente, virtude e sacramento. Uma das criticas
que s¢ cncontram directa indirectamente referidas em diversas sumas,
manuais de confissdo e textos catequéticos dizia respeito a4 auséncia de
arrependimento sincero — que por iSso passaram 4 ser mais minuciosos na
distingio entre atrigdo ¢ contrigio — e de determinagio em ndo repetit 0
pecado. A simples confissdo deste directamente ao confessor era entendida
por muitos penitentes ¢ confessores como razio suficiente para a absolvi¢io
¢ perdio divino — o que a teologia moral desmentia e para o que 0s tedlogos
¢ prelados de Trento queriam medidas mais eficazes. Dai que no texto do
Catecismo Romano figurasse o conselho de que "primeiramente se deuem
amoestar ¢ exhortar o0s fieis, que com grande efficacia, & cuidado se
occupem em penitencia interior do animo, a qual chamamos virtude, sem a
qual muy pouco aproueitard a que se tem exteriormente"1”. Por isso
encontramos, neste, noutros catecismos (que a partir dele, o tiveram como
referente principal) e em sumas e manuais posteriores, uma mator
insisténcia na necessidade da dor interior que (raduzisse arrependimento,
antes da apresentagdo perante o confessor que ¢ a "penitencia exterior”, em
que "consiste a razdo do sacramento” 18 Bascando-se no ca. 4 da sessfio XIV
do Concilio, 2 mesma insisténeia na necessidade de os "pastores” cnsinarem
R e consciencializarem os fidis da imprescindibilidade da contrigiio, cuja
\ virtude "nfio estd somente em deixar de peccar, ou de ter proposito de
i ordenar nouo genero de vida, ou em o ter ja ordenado: mas primeiramente se
" deue ter odio 4 ma vida passada: & cuidado de a alimpar“lg, marcou nma

e

i6 Jean-Claude DHOTEL, Les origines du catéchisme..., ed. cit,, esp. 82-117.
Catecismo Romano, ed. de 1590, 179r., subl, nosso.
Catecismo Romane, &d. cit., 181t

19 catecismo Romano, ed. cit., 186v.
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via que, ndo sendo necessariamente ou exclusivamente de culpabilizagdo,
talvez tenha contribuido para avolumar a consciéncia do pecado € o temor da
nio salvagio que a pregagio dos séculos seguintes parece ter querido
dramatizar...

De qualquer modo, a forma como este Cafecismo se deteve pa
defini¢do e explicitagdo da contrigio, como repetiu ser "necessario ensinar
com diligencia o pouo christfo, para que cada hum entenda, porque modo a
poderd alcangar, & tenha regra, por que saiba julgar quam longe estd da
perfeicio desta virtude..."20 mostra — s¢ a compararmos com a maioria dos
manuais de confissio anteriores, que apelavam, sobretudo, a atengdo e
vigilincia do confessor, ao uso do seu poder e da sua "ciéncia” — uma
espécie de transferéncia, ainda que relativa, da responsabilidade da confissgo
“perfeita” — que inclui contrigdo, confissdo ao sacerdote e satisfagio — para o
penitente, no qual se fez recair, com maior veeméncia, o dever de exammar
"frequentemente sua consciéncia” e ter "muito grande odic ao peccado
do mesmo modo se pedia aos fiéis que se "acusassem" ~ ¢ nfo s¢ escusassem
— de fodos os pecados cometidos, bem como das suas circunstincias, ndo
esperando apenas as perguntas do sacerdote...; por isso lembrou o Catecisno
que "deuemn ser amoestados, que ndo ha porque devam auer vergounha de
descubrir seus peccados”, devendo também ser ensinados aqueles que "néo
sabem inteiramente declarar os peccados na confissam, nem por onde a
deuem comegar: os quaes deuem sem duuida ser mais reprehendidos, &
principalmente ensinados, que antes que algum vi ao sacerdote, deue com
toda a diligencia trabalhar por ter contrigio de seus peccados: & que isto em
nenhua maneira se pode fazer, sendo procurar de s¢ lembrar de cada hum
trazendoos 4 memoria"22

Esta insisténcia no ensino dos fi¢is — um ensine que s¢ pedia fosse
"de maneira, que os fieis, nio somenic entendam perfeitamente, mas
tambem proponham em seu animo comprilas com effeito Cristdo, &
religiosamente com ajuda do Senhor'23 — nfio s sobre o modo de se
confessarem, mas, principalmente, de se prepararem para a confissdo €,
talvez, o aspecto mais "novo" da orientagiio da peniténcia nos tempos pos-
Trento. Naturalmente, varios manuais anteriores haviam centrado no
penitente a ordenaciio da confissdo — melhor, do momento da confissio ~, ¢
deles ¢ um exemplo o Breue memorial dos pecados (...) ordenado por Garcia

20 Catecismo Romano, ed, cit., 189v.
Catecismo Romano, ed. cit., 191v.
Catecismo Romano, ed, cil., 201v., subl. nosso.

Catecismo Romano, ed. cit., 210r.
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de Resende?4, mas um exemplo muito especial, quer pelo seu autor, quer
pelo(s) seu(s) destinatario(s)*>, que rapidamente passou pelos dez
mandamentos, pelos sete pecados mortais, pelos cinco sentidos corporais,
pelas sete obras de misericordia, etc., sem exigir expressamertte um
exercicio prévio de lembranga, de consciencializagdo e "dor" do pecado, de
arrependimento profundo.... que passaram a figurar com maior visibilidade
nos manuais pos-tridentinos. Curiosa, ou compreensivelmente, este Breve
Memorial, que teve um relativo sucesso editorial na primeira metade do
século XVI (1518, 1521, 1529, 1545), ndo foi reeditado na scgunda metade
do século... Tsso ndo significa, naturalmente, o desinteresse pelos manuais
breves ou a pertinéncia do seu aparecimento, ji que em 1554 foi editado o
anénimo Confessiondrio Romano. Arte de confissam breve?S, cujo autor
afirmou querer "com breuidade ceuar a todos pera exercicio 130 proueitoso”
¢ ensinar "nesta breue obra somente aos penitentes”, procedendo nele "ho
mais breuc que poder, pera que sem muyto trabalho ho possam estudar de
cor 0s que quiserem, & por esta arte ordenadamente s¢ confesse”?7. Mas
enquanto o Breue memorial dos pecados de G. de Resende s¢ centrou no
momento da confissio?8, o Confessionario Romano deixou ja explicito ndo
6 o intuito de fornecer um memorial das "cousas em que podem peccar”,
mas o desejo de que que "lendoas os penifenfes anles que venhdo aa
confissam, em parlicular se lembrem de seus peccados & o0s possam
confessar", acentuando ser para tal "necessario irazer aa memoria os lugares
onde esteuc despois que se confessou, & 05 negocios em gque andou, & as
pessoas com Gue conuersou..."22, Indo mais longe do que Garcia de
Resende, ndo chegou, contudo, a referir ou explicar, consequentemente, a
definir, que tal atitude significava um "exame de consciéncia”, nos temos em
que o vieram a precisar os textos pos-iridentinos...

24 5 primeira edigio deste breve texto apareceu, em 1318, ne Ritual de Cofmbra, seguindo-se-the
uma edigiio revista por Garcia de Resende em 1521, outra em 1529 e oufra em 1545. Veja-se a
edicio do Brewe memorial dos pecados e cousas gue pertengem ha confissam, com estudo
introdutério, por Joaquim O. BRAGANCA, Lisboa, 1980
5 cf. Joaguim G. BRAGANGCA, fnirodugdo a Breve Memorial dos Pecados, ed. cit,, 9-14,

fsta obra, dc "hum religiose da ordem de samn Bento, que muylo deseiaua 4 saluagiio das almas"
{rosto) foi editado pela primeira vez em Coimbra, por Jodo Alvares, ¢ reeditado, sendo "nouamente
emendado de muytos erros quc ho outro tinha”, em Lisboa, por Marcos Borges, cm 1565,

Confessionario Romano, ed. de 1554, prologo, subl. nosso.

O texlo comega com uma breve "Oragam pera dizer antes dentrar ha confissam”, segutndo-se-
Ibe a indicagiio do modo de proceder na confissdo: "Depois da oragam acabada e posto de juelhos
aos pees do confessor com muyto acatamento e o rosto baixo — ¢ as molheres cuberio por evitar
escandallo — farey ho sinal da cruz ¢ direi a confissam jeeral...” (Breve memorial dos Pecados, ed.
cit., 23).

Confessionario Romans, ed. cit., prologo, subl. nosso.
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Este conceito encontrava-se, confudo, em muitas obras anteriores,
nomeadamente aquelas que se diziam "para sacerdotes ¢ para penitentes” de
que sfio exemplo o Confessionario 30 ge Juan de Pedraza e o Traciado da
Segunda parte do sacramento da penitencia de D. Sancho de Noronha3l, O
autor andnimo do primeiro Manual de Confessores e Penitentes (1549)
também lembrara, a proposito do modo como o confessor devia "instruir” o
penitc-:nte32 — referia-se a0 momento da confissdo —, a importdncia de este
"examinar sua consciencia, mayormente se ha de confessar de muytos annos
atras"33 . Mas a ténica estava centrada, fundamentalmente — e continuando
uma tradicio medieval34 —, no confessor, a quem recomendou uma cspecial,
mas discreta, pempicécia35 para o fazer confessar-se de todos os pecados:
" efforceo com boas palauras a que mam tenha arreceo de dizer seus
peccados (...), deyxeo dizer a sua vontade quanto quer que oS diga

30 myan de PEDRAZA, Confessionario ny prouechoso assi para sacerdoles conic para
penitentes: por el qual todo christiano sabra en que peca 0 no pecd si mortal o venialmente en
los diez mandamientos y siete pecados capitales, Lishoa, Germiio Galharde, 1546 (recditado em
Evora, por André de Burgos, em 1559), conclui afirmando, por um lado, ter “por cosa muy
peligrosa atreuerse vao a exercitar este oficio [confissio] con solo brauiario: si no que tenga alguna
summa de casos de conciencia passandola y repassandola..." e, per vufro, bastante sumariamente,
que "el pecador ha de examinar con diligencia su conciencia antes que se confiesse..." e que "scpa el
penitente que se ha de doler en particular de todas sus culpas..” (s.n.). . Significativamente, o
mesmo Juan de PEDRAZA, na edigiio da sua Suma de casos de consciencia {...) en dos brenes
volumines muy necessaria a Ecclesiasticos y seculares a confassores y penitentes (...) vista ¥
afadida segundo el sancto Concilio Tridentino, editada cm Coimbra em 1566-67 — o mesmo ario
da edigio do Catecismo Romane —, foi mais explicito ¢ pormenorizado, dedicando todo um capifule
is "qualidades del penitente", entre as quais situou, precisamente, o cuidado exame de consciéncia
"antes que se confiesse”, além, naturalmente, da confissio de todas as "culpas mortales de que se
acuerda” ¢ do arrependimento de todas elas e a "determinacién de mudar de vida" (Suma de casos
de consciencia..., ed. ¢il., 7-9).

Este Tractade da Segunda parte do sacramento da penitencia que he Confissan..., Lisboa,
1547 — um "pequeno tratade” com que pretendeu "ajudar os penitentes a sua boa confissam” (ed.
cit,, 46) - de D. Sancho de NORONHA foi bastante mais minucioso neste aspecto, ji que,
afirmande que "nunea peccador tendo verdadeyro conhecimento de seus males, convertendose ao
senhor deyxou de ser bem regebido delle” (ed. cit., 7), dedicou todo o cap. XXV ao "que deue fazer
he penitente pera se alembrar dos peccados que tenha feytos" (ed. cit., 44-46), sem, contudo, the
chamar "exame de consciénoia”.

32 ) fanual de Confessores ¢ Penitentes, ed. de Coimbra, 1549, 51-58,
3 Manual..., ed. cit., 54.

Comeo mostrou R. RUSCONTI, Ordinate Confiteri. La confessione dei peccati nelle "Sunmae
de casibus” e nei manuali per i confessori fmeta X1l-inizi X1V secolo), in L'Aveu. Actes de la
Table Ronde - Rome 28-30 mars 1984, Roma, 1986, 297-313, a ordem do interrogatorio pelo
confessor ao penitente que sc manleve nas suminae confessorun medievais resultava, por sua vez,
da influéncia directa da praxis da peniténcia plblica e solene. Foram precisamente os manuais para
confessores que comegaram a aparecer no séeujo X1 que foram introduzindo um novo modo de
confessar segundo o qual o confessor devia deixar o penitente acusar-se dos diversos vicios capitais
gara niio "inibir" a memoéria deste... Mas uma memoria que se exprimia naquele momento...

5 Manual... ed. cit,, 52-58.
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grosseyramente, € sem ordem, porque ao menos conhecera em que peccados
he implicado, e de quais lhe auera de preguntar (..). Deue tambem
cantelosamente tirarlhe da boca algnuns peccados, se vee que 0s quer
encobrir..."30.

A mesma "responsabilizacio” do confessor s¢ encontra em outras
obras posteriores, que visaram responder a referida "ignorincia" ou a
dificuldade de muitos para entenderem ¢ usarem, dada a sua complexidade,
as sumas de casos, particularmente as que circulavam em latim, fornecendo
manuais mais praticos, prontos a serem usados directa e facilmente pelo
confessor. Vejam-se, por exemplo, o Confessionario, ou inferrogatorio
breve para os confessores preguntarem aos penitentes, ordenado por D.
Jofio Soares, editado em 155737 ¢ reeditado, em 157338, com o titulo ainda
mais sugestivo de Interrogatorio breuissimo pera todos os confessores
preguntarem dos penifentes — ¢ (ue se resumia, literalmente, a um
interrogatorio ~, ¢ as Lembrangas pera avisar de alguns erros e descuydos
em que muylas vezes caem os confessores, obra editada em 1560 9 e
reeditada em 159740 que tentava, sobretudo, acudir a sitnacSes mais
gravosas que resultavam da muita facilidade com que alguns confessores
resolviam casos ¢ absolviam...; ou, ainda, o breve Tratado de Avisos de
confessores, ordenado por D. Fr. Bartolomeu dos Mértires e editado em
156041 para tesponder as necessidades concretas dos sacerdotes do seu
arcebispado, todo ele centrade no "Ministro da confissfo" e nas perguntas
que ele deveria fazer ao penitente...

Mas estes manuais breves, destinados a um uso mais "imediato" ou
mais circunstancial, ndo diminuem, de modo algum — antes coexistem com
—, 0 peso € a importdncia que continuaram a ter as sumas de casos ou os
manuais de confissfio mais extensos e sistematicos, de que sfo notdveis
exemplos, por um lado, a Suma Caietana (1525) de Tomds de Vio, O.P,,
cuja traduciio castelhana (1556) foi editada pela primeira vez em Portugal
em 155742 e, por ouiro, o Manual de confessores e Penitentes, cuja

36 Manual..., ed. cit, 57 (subl. nosso). O texto do Manual de Navarro ~ na sua edicio portuguesa
de 1560 - usou, neste ponto, uma linguagem ainda mais matizada: *..deue [o confessor} com
cautelas discretas fazerlhe dizer todos os peccados, que vee que quer encobrir...” (Mameal..., ed. de
Coimbra, 1560, 56, subl. nosso).

Em Coimbra, por Jofio de Barreira.

Em Bvora, por André de Burgos.

Em Lisboa, por Joiio Blivio.

Em Coimbra, por Anténio de Mariz.

Em coimbra, por Jo&o de Barreira,

Em Lisboa, por Joiio Blavio. Esta edigio foi ordenada pefo Cardeal D. Henrique e, como

confessa o tradutor Fr. Paulo de Patacio na dedicatéria ao Cardeal, destinava-se prioritariamente aos
confessores do arcebispade de Evora, “en especial a los treynta sacerdotes que V. A. con tan grandes
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primeira redacgdo — editada em 1549 ~ teve a autoria de um "religioso da
ordem de sam Francisco da prouincia da Piedade"®3 e (ue, precisamente por
estes mesmos anos do Concilio de Trento, sofren sucessivas redacgles e
edicBes, estas dirigidas directamente pelo tedlogo e canonista Martin de
Azpilcueta, o conhecido doutor Navarro?4, E dizemos notivel exemplo ndo
sb porque se trata de uma obra inicialmente redigida e impressa jd depois de
comegado o Concilio — e antes das primeiras discusstes e decisdes de Trento
sobre o sacramento da Peniténcia (1551) — mas também porque, sendo
reformulada depois destas, se manteve, durante vérias décadas, uma
antoridade a nivel europeu. A sua importincia ¢ também corroborada pela
propria evolugio editorial, ja que dela vieram a resultar, como ¢ sabido, duas
obras algo distintas:

— 0 Manual de confessores e Penitentes, ji "reformado y
acrecentado” por Martin de Azpilcueta aquando da tradugfo espanhela
editada em Coimbra em 1553 ¢ por ele aperfeicoado/acrescentado ainda na
de Salamanca 1556-57, e que foi editado, em tradugfio portuginesa a partir
desta 1iltima edi¢io espanhola, em Coimbra, por Jodo de Barreira, em 1560;

~ o Compendio e Sumario de Confessores tirado de toda a
substancia do Manual..., impresso em Coimbra, por Antonio de Mariz, em
1567, que, seguindo muito embora a mesma ordem do Manual, foi
simplificado e "explicado” em virias passagens por forma a ser de mais facil
compreensdo pelos "menos doutos”.

O aparecimento de um Compendio e Sumario de Confessores,
baseado no anterior Manual, resultou, como o explicou o seu autor, do facto
de este 0ltimo, com os sucessivos acrescentos e aperfeicoamentos do doutor
Navarro, se ter afastado wmn pouco, ndo dos objectivos fundamentais, mas de
algnmas finalidades praticas daquele, tornado-se, cada vez mais, uma longa

expensas mantiene, y manda ensefiar para que salgan diestros en el sacro officio de confessar...". A
obra foi reeditada em 1560 e depois, em tradugiio portuguesa por ordem de D. Fr. Bartolomeu dos
Martives — que a considerava, no dizer de Fr. Luis de SOUSA (Vida de D. Fr. Bartolomen..., ed.
cit,, 112), uma "obra de muita autoridade e proveitosa” — em 15635, (Braga, Anidnio de Mariz), em
1566 com 3 edigles diferentes (Braga, Anténio de Mariz, Coimbra, Jofio de Barreira ¢ Lisboa, Jofio
Bldvio) ¢, finalmente, em 1573 (Braga, Antdnio de Mariz). Esta suma, continuando uma tradigio
medieval, estd ordenada alfabeticamente. Apesar da sua colecagiio no Indice de Valdés em 1558, o
seu prestigio em Portugal ndio parece ter decrescido, como o testemurham a reedigdo, com
alterages, em 1560 ¢ a tradugiio para portugués com vérias edigbes a partir de 15635.
B Este "religioso, que sempre terd imposto o anonimato, foi identificado por diversos autores
come sende Fr. Rodrigo do Porte. Cf, em particular, A Pereira da SILVA, A primeira suma
portuguesa de teologia moral e sua relagdo com o «Mannaly de Navarro, in Didaskalia, V
‘(&9‘75), 355-403.

Sobre as redacgdes ¢ edighes desta importante obra, veja-se A, Pereira da SILVA, A primeira

suma..., art. cit,, esp. 367-370.
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obra para os doutos?> ¢ mais dificil para os menos doutos, para os (uais, no
dizer do proprio Martin de Azpilcueta no prologo do Manual editado em
1549, se dirigira também esta obra?®. Por isso, o Compendio foi claborado
"pera mais manualmente ser vsado & tractado dos menos doctos, porque os
mais sabios podem yr beber as fontes donde mando esies Regatos", ou seia,
Ppera aliuio dos fracos, & remedio dos que nam podem ter tantos liuros de
summas & doctores™? — destinatérios que, a crer nas tradugbes para varias
linguas, nomeadamente o latim, existiriam por toda a Europa...4

E, contudo, curioso referir que, em Portugal, ao contrario de
Espanha ¢ de outros paises europeus (e a0 contrario também da Summa
Caietana®?), o Manual, depois da edigo de 1560, tradugfio feita a partir da
edicio de Salamanca de 1556-57, ndo voltou a ser editado, enquanto o
Compéndio viu varias edigSes (7) nas duas décadas s~=sf,ruintes50 - ¢ ndo sera
tal facto muito significativo? —, ainda que as reedigfes tenham terminado em
1579...

De qualquer forma, este maior "interesse” — seguramente de ordem
pritica — pelo Compéndio ndo diminui a importincia que lembramos terem
estas "duas” obras em Portugal ¢ em portugués — corroborada pelas varias
edicOes europeias — e que devera servir-nos para uma melhor compreensao
dos caminhos ¢ das oricntagbes praticas da confissdo depois de Trento,
nomeadamente em Portugal, j& que ambas marcam, por um lado, e apesar da

43 A tal facto nfio serd atheio o sucesso, em vdrios paises europeus, da tradugiio e edigiio latinas,
que deram ao Mameal uma difusdo e autoridade duradoira, visivel nas sumas e manuais posleriores.
Sobre as edigies da sua tradugiio latina of, A, Pereira da SILVA, 4 primeira suma..., art. cit., 385.

" _.Ca aungue muchos libros y buenos aya seriptos en esta materia por muy sanctos, buenos y
doctos varoncs, assi modernos come anliguos. Pero ninguno ay donde el lector auisade nodesse, o
no deseche mas que en cste: Porgue algunos hablan confuso, o en general, sin descender a lo
particular, o bien poco. Otros descienden mas: pero por tan luengos y obscuros grados, y
escalones de disputationes que el comun saber de los confessores y penitentes, no los puede
andar..." (fl. Aij, subl. nosso). Por sua vez, o "auter" do Compéndio veio afitmar que "o prineipal
intento que moueo a hum bom & virtuoso religioso da prouincia da piedade a fazer a primeira
impressam do Manual de Confessares foy o sancto zello das almas, & de ajudar os menos doctos
S‘Compendfo e sumario..., ed. de Coimbra, 1567, "Ao lector®, subl. nosso)

7 Compendio ¢ sumario..., ed. cit.,, "Al Leclor”.

As ediglies no estrangeiro e em diversas linguas, nomeadamente o latim — que o consagrou como
autoridade a nivel curopeu — foram ainda mais numerosoas. of. A. PALAU, Manual del Librero
Hispano-Americano, 2° ed,, Barcelona, 1948, Tomo L, 609-611. Cf. A Percira da SILVA, A
primeira sumia..., art. cit,, 398-460.

Esta permanéncia das edigBes da Swmma Caietana (of. supra n.40) dever-se-i mais  sua forma
- a utilizagio da ordem alfabélica ~, potenciando, lalvez, um uvso mais fiteil pelo clero a quem
prioritariamente se destinava, ou ao patrocinio de Cardeal D. Henrigue e de D Fr. Bartolomeu dos
Martires, na esteira, alids, de Fr. Lais de Granada?

A Pereira da SILVA, A primeira Swma, arl. cit., 398: Coimbra, 1567, Coimbra, 1569, Viseu,
1569, Lisboa, 1569, Coimbra, 1571, Braga 1579 e Lisboa, 1579.
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profunda continuidade que resulta, sobretudo, das caracteristicas do género,
alguma mudanga de rumo na orientago, néo propriamente da administracdo
do sacramento da peniténcia, mas, sobretudo, do modo como se vinha e viria
a encarar ¢ "processo”, & ndo s6 o acto, da confissfo {(ue era apenas uma
das "trés partes" do sacramento da peniténcia);, por outro lado, a "sub-
divisdo" do primeiro Manual em duas obras com finalidades imediatas e
destinatdrios algo distintos permitin assim um sucessivo melhoramento e
aprofundamento do mesmo - com o saber canonistico de Martin de
Azpilcueta —, conferindo-the mais rigor ¢ exaustividade, e respondeu
também — com a eclaboragio do Compéndio ja depois de terminado o
Concilio, logo, incluindo as suas determinagSes — a alguns dos objectivos
que ditaram a elaboragio do primeiro Manual (1549), que era a da sua
utilizagfo directa pelos confessores menos “doutos” e pelos penitentes mais
"doutos"...

Efectivamente, ¢ cuidado com que nesta obra foi tratado o modo
como 0 confessor devia receber o penitente, orientar-lhe a confissiio e
aconselha-lo3! — ou sgja, come gerir correctamente esse Imomento
privilegiado de "encontro” com o penitente ~ parece traduzir uma orientagio
que os tempos pos-Trento privilegiaram e que a redacciio do Compéndio
teflecte com bastante nitidez, ja que se, na maior parte dos casos, o
Compéndio ¢ mais breve gque o Manual, nestes capitulos concretos,
particularmente os finais, ¢, pelo contrario, mais longo ou, até, mais
minucioso, bem como mais claro (ou ndo contasse ele com os menos
“doutos"...)ﬂ, uma vez que a decisfio da absolvigdio ¢ a atribuigiico das
peniténcias eram, precisamente, dois dos momentos em que mais se punha 4
prova a capacidade dos confessores para serem "juizes" ¢ médicos” dos
penitentes, sabendo quando ou em que circunstincias absolver e que tipos de
peniténeias — de acordo ndo s6 com a gravidade dos pecados, mas também
com as caracteristicas (morais, fisicas ¢ sociais} do penitente — mais eficazes
acada um...

Mas, como dissemos, apesar do relativo sucesso destas obras
também entre nos e de jd traduzirem uwma visfo de enquadramento da

5F Como 34 realgdmos em outra ocasifio (of As aries da confisséo..., art, cit.), a estes aspectos
dedicou o autor vérios capitulos, ¢ nfo s6 partes de capitulos ou algumas frases como sucedia na
maijor parte dos manuais anterioreses. Especialmente significativo ¢ o capitulo 10, no qual se
debruga sobre "como se ha de auer ho confessor acerca de si, primeyro que se chegue a confessar: e
acerca do penitente. E de como ho ha de instruir. E o que no principio The ha de preguntar”
(Manual..,, ed, de 1549, 51 ss. e ed. de 1560, 53 s5.), bemn como o cap. 26, sobre "como se ha de
auer ho confessor com ho penitente despays que ouuer dito que lhe Jembra de seus peceados™ e sobre
"como se ha de auer ho confessor com o penitente quanto aa penitencia que the ha de impoer

despoys da confissam” (Manyal..., ed. de 1549, 506-522 ¢ ed. de 1560, 563-583).
Cf. Compéndio e sumario..., ed. de Coimbra, 1567, esp.469-486
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| confissdio num plano mais vasto de ascese ¢ aperfeigoamento interior — o que
' se torna mais visivel, precisamente, nos refendos momentos de orieniacdo
1 cspiritual do penitente pelo confessor —, 0 seu ciclo de vida, em termos de
i cdigSes, em Portugal foi bastante reduzido, uma vez que, depois de 1579,
! ndo contamos com mais nenhuma edigdo, em portugués, em castelhano ou
| em latim. Mas tal ndo significa "auséncia”, ja que 0 Maonual foi uama obra
3 semprc presente, nomeadamente na sua versdo latina, nos manuais & sumas
posteriores, nomeadamente ibéricos...
- Por outro lado, & curioso notar que os tratados editados em Portugal
nas duas ultimas décadas do século XVI vio dirigidos, preferentemente, 2
L sacerdotes ¢ confessores e, ou sdo de autores espanhdis, ou estdo redigidas
! em espanhol, como que confirmando, também entre nds, a autoridade ¢
afirmacdo curopeia, nesses tempos, dos tedlogos espanhéis — espectalmente
. dominicanos e franciscanos (os jesuitas impor-se-iam mais tarde) — em
matéria de teologia moral®3. Sio os casos de Bartolomeu de Medina, O.P.,
Breve instruccion de como se hade administrar el sacramento de la
penitencia, editada em Lisboa, por Manuel de Lira, em 1582 e reedifada em
1583 e 159154 — na qual este dominicano se queixava de que, sendo "el
officio del confessor" de "anta autoridad en la Iglesia, no puede dexar de
causar lastima en los que bien lo consideran ver lo que aora passa, que los
sacerdotes mas ignorantes y menos exercitados en las diuinas letras se
encargan de Ia cura de las almas y los grandes theologos, y Canonistas no se
precian de su officio(...). Por esto los peccadores no se enmiendan, y los
peccados se multiplican, y con su auenida anegan la tierra, porque no ay
sciencia de curar almas en ella” razio pela qual fez esta "artezica pequefia
para instruyr un medico spirit "33. de Anténio de Cérdova, O.FM,,
Tratado de casos de consciencia, editado em Lisboa, por Simdo Lopes, om
158656, obra que contrariava assumidamente a tradicdo das cdigfes latinas

33 Uma afirmagio que j& fora notéria no Coneilie de Trento, Cf. H. JEDIN, Historia del Concilio
de Trento, ed. cit. M. TURRINI, La Coscienza ¢ le Leggi. Morale e diritto nei testi per ia
confessione della prima Etg Moderna, Bologna, 1991, esp. 123 ss fala mesmo, a propdsito da
literatura penifencial em Italia pas Gltimas trds décadas do século XVI ¢ primeiro vinténio do século
XVIL, de "una vera invasione spagnola, in termini di titoli, di successi editoriali ¢ (...) di mutamenti
contenulistici ¢ metodologici”.

Esta obra fora impressa ¢m Salamanca em 1579 e em Zaragoza em 1580 & feve um sucesso
europeut apido ¢ bastante significativo em toda a Europa. Para uma visiio global das edigbes, of.
PALAU, Manual del Librero..., ed. cit., Tomo VIII, 396-397.

B. de MEDINA, Breve instruceion de como se ha de administrar el sacramento de la
Penitencia, Salamanca, herederos de Mathias Gast, 1579, "Prologo del autor a los padres
confessores det Conuento de Sant Estcuan de Salamanca", 7r. e v.

iiste Tratado foi editado pela primeira vez em Toledo, por Juan de Ayala, em 1573 e teve, 56
em Espanha, pelto menos 7 edigBes diferentes. CE PALAU, Manual del Librero..., ed. cit,, Tomo
1V, 99-100.
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das sumas de casos, com base, precisamente, no argumento de que os que
sabem e escrevem devem “satisfazer a los que saben, y a los que no
saben"57, de Pedro Martir Coma, O.P., Directorium curatorum, o
instruccion de curas, editado em Lisboa, por Antonio Alvares, em 1588 ¢
reeditado em Lisboa em 1591, em Coimbra em 1593 ¢ em Lisboa em
162238; ¢ ainda a bastante mais longa ¢ exaustiva obra do portugués Manuel
Rodrigues. O.F M., Suma de casos de consciencia, com adverténcias muy
provechosas para confessores, obra muito editada, traduzida para diversas
linguas, garucularmente o latim, e mmito influente a nivel curopen depois de
1594-95°9 ¢ igualmente redigida em castelhano "para que con mas facilidad
puedan usar todos del, y nadie halle cerrada la puerta a su prouecho..."60
Todas estas obras, dirigidas expressamente ou prioritariamenie aos
sacerdotes ¢ confessores, nomeadamente os menos "doutos”, mostram como
sc faziam presentes as preocupagOes e as orientagfes pastorais do Concilio,
que, alids, se mantiveram pertinentes nos inicios e ao longo do século XVII,
como dramaticamente o comprovam as palavras de Fr. Anténio de Molina —
outro espanhol que viu a sua editadissima Instruccién de sacerdoles
impressa em Portugal, embora wma s6 vez nesse séoulo®l -, palavras que
traduzem a preocupagdo, partilhada por muitos, com "cl abuso, y desorden
que ay en el exercicio, y ministerio del oficio Sacerdotal..."02, razfio pela
gual escreveu este livro cujo "intento principal es instruyr a los Sacerdotes, y

57 Tratado de Casos... » ed. de Zaragoza, Juan Soler, 1583, "Prologo det autor al lector",

Respectivamente por Anténio Alvares, por Anténio de Mariz ¢ por Pedro Craesbeeck. A
primeira ediggio, em catalio, data, possivelmente, de 1566 (reed. em 1584). A tradugfo castethana
teve varias reimpressdes nos finais do século XVI ¢ nas primeiras décadas do séeulo XVII {cf.
PALAU, Manual del Librero..., ed. cit,, Tomo III, 597). Como o préprio titulo o mosira, nfo se
trada propriamiente de um manual de confissfio, mas de uma obra que o autor diz ser para todos os
que t&m "cargo de animas”, aos quais descja "ensefiar cumplidamente todo lo que cumple saber (.. )
assi del peccado, como de los sacramentos, dos cosas que necessariamente han de saber los curas”,
embora toda ela esteja ordenada como s¢ de um manual de confessores se tratasse.

A primeira edigiio poriuguesa conheeida desta obra — que retoma 4 ordem alfabética — 6'a de
Lishoa, Antonio Afvares, 1594-95, 2 vols., seguindo-se-fhe as de Lisboa, pelo mesmo editor, em
1597, 1604 e 1607; a das Obras Morales, em Lisboa, por Pedro Craesheeck, 1615; novamente em
Lisboa, por Pedro Craesbeeck, 1616, Para uma visio global das suas edigBes e {radugdes, of.
PALAU, Manual del Librero..., ed. cit., Tomo XVII, 225-230.

Citamos pela edigio da Suma de casos de conseienicia, con advertencias muy provechosas
para confessores, con vi orden judicial a la postre: en la gual se resuelie lo mas ordinario de
todas las materias morales. Afadida de nueuwo en muchas cosas, y corregm’a por el mismo
Author, Lisboa, Antonie Alvares, 1597, "al lector”.

Lisboa, Pedro Craesheeck, 1611, Esta fustruccion de sacerdotes en que se les da dotrina muy
importante, para conocer la alteza del sagrado oficio sacerdotal y para exercitarle debidamente
foi editada pela primeira vez em Burgos por Juan Baptista Varesio, em 1608 e continuou a ser
editadissima em Espanha e em algumas cidades curopeias ao longo do século XVII e XVIII, com
al§umas edigBes ainda no século XIX. Cf PALAU, Manual..., ed. cit, Tomo IX, 469-470

A. de MOLINA, Instruccion de sacerdotes, ed. <it., "Prologo a) fector”.
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declararles las obligaciones, que se encierran en su estado, y oficio
Sacerdotal, y el modo con que se ha de cumplir bien con eflas

Mas a dependéncia dxrecta da producdo ou edlcao de obras
” espanholas (e de algumas italianas® ) nomeadamente neste virar de século,
ndo impediu o aparecimento de outras obras de autores portugueses, #ao 80
mais directamente vocacionadas para ¢ contexto portugués — e ndo s0 para o
uso preferencial dos confessores e clérigos em geral —, mas também 1oais
directa ou especificamente orientadas para os penitentes ou fiéis que
aspiravam — e se queria que aspirassem — a uma vida ascética e espiritual
mais condizente com os modelos de vida espiritual desses tempos...
Efectivamente, se a presenga espanhola também ao nivel da teologia moral —
ndo s6 pelos autores, mas também pela lingua, j4 que muitas obras de outros
autores curopeus nos chegaram, precisamente, através de tradughes
espanholas — se continuou a fazer sentir fortemente®S, a afirmaciio
"nacional” neste campo, tanto ao nivel das sumas de casos como dos
manuais para confessores ¢ penitentes, tornou-s¢ bastante mais visivel60

63 A de MOLINA, fnstriccion de Sacerdotes, ed. cit., "Argumento de fodo el libro",

Mas 2 dependéncia directa das italianas s6 parece ter-se feito sentir nia segunda decada do século
XVIL Se niio quisermos incluir aqui, pelas suas caracteristicas, a editadissima obra do Cardeal
Roberto BELLARMINO, Declaracion de la Doctrina Christiana  (Lishoa, Anténio Alvarez,
1614) —~ que nos chegou através da tradugiio espanhola — devemos salientar a tradugfio da de Lucas
PINELLO, Confessionaric Geral uiilissimo assi para lodos os estados de penitentes se saberem
bent confessar, & aparelhar, como tambem para todos os confessores exercitarem dignamente o
Sacramento da Penitencia, editada em Lisboa, por Pedro Craesbecck, em 1619 e a de Vicente
BRUNQ, Trafade Breve do Sacramento da Penitencia, Lisboa, Anténio de Mariz, 1618, obras
gue se queriam breves e "ficeis” destinadas ao uso pelos penitentes...

Se deixarmos de lado o caso particular da Suma de Manuel RODRIGUES, que era portugués —
embora sé de nascimento... —, contamos ainda com edigGes nacionais de Pedro de LEDESMA,
Segunda Parte de la Suma en la cual se cifra y suma todo lo moral y casos de conciencia que no
pertenccen a los sacramentos € & Suma de todos los sacramentos, Lisboa, Pedro Craesbeeck,
1617; de Henrique de VILLALOBOS, Swma de teclogia moral y candnica, Lisboa, Pedro
Craesbeeck, 1623 ¢ Manual de confessores, Lisboa, 1633; de Cristobal de la VEGA, Casos raros
de la confesion, Lisboa, Jofio da Costa, 1667, reed. em 1671, 1673, 1677 e 1683; de Jaime
CORELLA, Pratica de el confessionario, Lisboa, 1693 ¢ 1695.

Prova-o a diversidade de obras de teologia moral & de manuais de confissio {longos ou breves,
denunciando a complexidade da matéria e a multiplicidade de destinatdrios ou situagdes), editados
a0 longo do sécufo XVI, de que sio exemplo as de Lourengo GARROQ, Isagoge Moral em as
materias dog sacramentos, editado pela primeira vez em Lisboa, em 1620, com virias reedigBes
posteriores””; de Antdnio Fernandes MOURE, Compéndio moral e resolugdes de casos de
consciéncia, Porto, Jodio Rodrigues, 1625; de Manuel Lourengo SOARES, Principio e definigdes
de toda a teologia moral..., Lisboa, Antonio Alvares, 1642; de Jerénimo CORREIA, Memorial de
pecados ¢ breve modo para examinar a consciéncia, Lisboa, Domingos Cameiro, 1662; de
Leonardo de 8. José, Guia de penitentes e modo fécil de fazer uma confissdo geral, Coimbra,
Anténio Dias Costa, 1665, com diversas reedigtes (1675, 1680, 1695), de Tomé Botetho
CHACON, Compendio brevissimo da Theologia moral mais necessaria na prexe de confessores
e penitentes, Lisboa, Miguel Deslandes, 1682; de Jofio da FONSECA, Espelho de penitentes,
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nomeadamente ao nivel da focalizagio da confissiio do ponto de vista do
penitente, ndo s6 para que este fosse mais decidido e preparade para a
confissdo, a fizesse com menos dificuldade — logo, também mais
assiduamente —, mas também para que frequentasse mais segura ¢ mais
regularmente a comunhio...

Esta perspectiva € a que encontramos no Exame de consciencia, e
ordem, para os penitentes se confessarem bem de seus peccados, de Manuel
Gois de Vasconcelos, editado em Lisboa, por Pedro Craesbeeck, em 1615,
obra vinda a pablico depois de este mesmo teologo ter feito editar, em 1613,
um Caminho Espiritual das almas christds pera a saluagdo, uma espécie de
doutrina cristi que tem a particularidade de ter como Livro Primeiro um
"breue tratado” sobre a “ignorancia e ce elra que ha em as almas, & dos
males, & dannos que thes nacem della” 7. Curiosamente, entre estas duas
datas, em 1614, foi editada em Lisboa a tradugfo espanbola da afortunada
obra do Cardeal R. Bellarmino, Declaracién de la Doctrina Christiana —
uma obra cujo tradutor se queixava do "descuydo y negligencia" com que
viviam os cristios e que, segundo a "aprovagic" do Doutor Bernardo
Alderete, devia servir "para que todos los fieles se aprouschen para la salud,
y bien de sus animas" — incluindo no seu final um outro texio, uma breve
Instruccion para examinar la conciencia antes de la Confession, o
particular, 6 general de toda la vida, do jesuita Francisco de Sosab8, texto
que, percorrendo apenas os dez mandamentos, tem a particularidade de
apresentar formalmente o exame de consciéncia como a primeira parte da
confissdo (antes da contriglo, que diz ser a 2° parte®?), defendendo que
"para hazer bien este examen conuiene retirarse por algunos ratos a solas,
suplicando & Dios le alumbre, vy trayga a la memoria el numero y

Evora, Of. da Universidade, 1687 (cf. Bibliografia Cronolégica da Literattra de Espiritualidade
em Portugal, Porto, 1988).

Manuel Gois de VASCONCELOS, Caminko espiritual.., Lisboa, Pedro Craesbeeck, 1613,
1r.-19v, O autor refere-se 4 ignordneia "rfio por falta de ministros" - j& que, "pelfla bondade de Deos
ha em nossos tempos tantos tam virtuoses, & tam doutos..." ~, mas por culpa do pouo” que "nio s¢
g%plica a saber de rayz o essencial..." (Caminho espiritual. ., 1v.-2r. e v.).

Bste breve texto (de apemas 16 folhas), apenso & Declaracion de la Doctrinag Christiana
pretendeu servir como uma espécie de "inlerrogatorio™ que cada penitente deveria percorrer, com
"cuydado, tiempo y meditacion™ antes da confissdo, pois, afinmou o seu autor, "este ¢s ¢l negocio de
mas importancia de todos, del qual pende ia saluacion etema"; deste modo, deveria cada um,
conforme o tempo que decorreu desde a Ultima confissiio e conforme a gravidade dos pecados,
"gastar todo aque! {tiempo]} que fuere necessario para ajustar las cuentas de nuestras almas con la
divina justicia, cuyo memorial auemos de entender, que es este interrogatorio, respondiendo a
todas)las preguntas y cargos del, con mucha puntualidad y meditacion..." ("prologo", 5.n., subl,
nOss0 )

Instruccion..., ed. cit., 14v,
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circunstancias de sus pecados..."70. Assim, o exame de consciéncia devia ser
também uma pratica ascética ¢ ndo s6 uma simples lembranga dos pecados...

De qualguer forma, a razio que Manuel Gois de Vasconcelos
apresentou para a publicagiio deste Exame de consciencia foi a do desejo de
“sjudar sd aos que ndo sabem" porque "do descuydo de hums, & da
ignorancia dos outros, pode ser que succeda muitas vezes a pouca emenda
dos peccados, dos guaes se costumdo alguns confessar s6 de outina, sem
preceder exame necessario do numero, especies, & circunstancias delles”,
uma vez que "quando isto falta ndo ficio as confissdes bem feitas"71. Claro
que 2 obra em si ndo se afastava do modelo dos confessionais anteriores, ja
que foi organizada por forma a que o penitente confessasse 0 seus pecados
seguindo a ordem mais frequente e elementar, gue era Percorier os
Mandamentos e os pecados capitais... Mas o seu maior interesse reside no
facto de traduzir, ao nivel dos seus propésitos e do proprio titulo, a
valorizagiio crescente — porque ainda ndio suficientemente eficaz? — ndo so
da confissdo geral e particular, mas também ¢ sobretudo, da preparagdo
prévia e cuidada da confissiio por forma a tornd-la, simultaneamente, mais
organizada, mais inteira, e mais frutuosa... — 0 que dependia e se sabia
depender muito mais do penitente do que do confessor...

i Por tudo iste, a defesa da criacio do hdbito do exame de consciéncia
e da confissdic frequente — que era também o que estava, COmo vimos, em
causa — permitiria aos fidis seguir ¢ praticar uma ascese que lhes deveria
tornar mais apraziveis certas priticas devotas que tinham 3 cabeca, com o
cumprimento da terceira parte do sacramento da peniténcia (a safisfagdo), a
esmola, 0 jejum, a visita aos enfermos, as oragles, as peregrinacdes (uma
"peniténeia” que ndo se devia impor as mulheres...72) e, principaimente,
uma maior "limpeza" na frequéncia da comunhfo... Nio é por acaso que,
neste Exame de Consciéncia, Manuel Gois de Vasconcelos incluiu, no final,
uma "Aprovagam” da comunhiio frequente’3, para "mayor consolagfo das
pessoas deuotas”... Como afirmaria mais tarde Leonardo de S. José no seu

70 fnstruccion..., ed. ¢it., "prologoe”, subl. nosso.

Exame de consciencia..., ed. cit., "ao leytor" (subl. nosso).

Como explicou o autor do Compéndio e Sumdrio de confessores (ed. cit., 481) ~ confirmando
as adverténcias da literatura diddctico-moral destinada aos casados & is mutheres desses tempos —, a
peniténcia de "romarias e peregrinagdes” nido deveria ser imposta as mulheres porque lhes "nfio
comuem ir 2 ellas, mayormente sem os maridos: nem ainda muyte com elles, pois podem visitar
spiritualmente os sanctos, estando em suas casas...".

Baseou-se na sessdo 13, ca. 8 e sessdo 22, ca. 6, do Concilio de Trento e aduziu variadissimas
autoridades (Exame de Consciéncia, ed. ¢it., 46-52).
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f’ 1
muito "barroco” Guia de Penitem_[esfﬂ)/éiepois de ter feito editar, em 1670, a
nio menos "barroca” obra O Diﬁinﬁelﬁcm’:o para sustento das alinas na
frequéncia do augustissimo sacramento da Eucharistia’®, "justo serd pois
que estes dous livios andem sempre germanados, sendo de dous
Sacramentos que ordinariamente anddo juntos (...} porque a confissio dia
primeira graca, a sagrada Comunhéo a aperfeigoa uitimamente" '*...

Deste modo, mesmo se o fizemos linearmente, e¢speramos ter
sugerido como o estudo da evolugio da literatura penitencial no século XV
portuguss, sobretudo a partir da década de 20, ndo podera prescindir de uma
multifacetada contextualizagdo que tenha em conta ndo s6 a evolugdo do
"género" a nivel curopeu, mas também um enquadramento mais complexivo,
por um lado, de toda a pastoral e, por outro, das polémicas e dos caminhos
da espiritualidade que por entdo se definiam ou redefiniam... Um estudo -
ou um desafio — seguramente estimulante, mas que devera confar com passos

cautelosos € mais segurOS/

Maria de Lurdes Correia Fernandes

Summary: The aim of this study is to identify the main featwres of the trajectory
and evolution of the literature leading with penitence in Portugal, after the
Tridentine Council. Some particular aspects of the evolution of the genre are
underlined, taking into account, first, the continuity of the conditions of its
production from the late 15th to the mid-16th century, secondly, its dependency on
the pastoral orientations formulated by the Council — particularly through the
Roman Catechism —, and thirdly, the strong influence of Spanish authors and works
from the latter decades of the 16th century. The effort put on the diffusion of the
sacramental confession, the calling for frequent confession and the altempt at
articulating the practice of confession with that of communion and other devotional
practices are emphasized,

J‘I

74) O titulo completo desta obra com estilo muito ao gosto "barroco” é Guia de Penitentas, cont
‘regras, e modo facil para fazer huma confisséio géral de muitos annos, em menos de duas horas
e foi editado pela primeira vez em Lisboa, por Jodo da Costa #m 1675 e reeditado em 1680, 1695,
1731 ¢ 1738. Foi a obra deste autor com mais sucesso editorial,

Esta obra foi editada em Lisboa, por Jodio da Costa, em 1670 e a sua publicagiio nito terd sido
ficil, segundo o autor confessa no prélogo do Guia de Penitentes: “...se bem primeiro que saisse ao
9ublico teatro do mundo, teve assas de controversias',

6 Leonardo de 8. JOSE, Guia de Penitentes..., Coimbra, 1695, 12.
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D. Anténio, Prior do Crato, Principe Penitente.
Os Psalmi Confessionales: do Exemplum a
devogdo. 1595-1995

Para o Luis Ferreira da Silva, bom conhecedor de D. Antonio € cujaa
admirago pelo principe fez, uma noite, levitar o prego dos "seus"
Soliléguios... Ex corde

I - Nio saberiamos, de comego, dizé-lo de outro modo ou com mais
precisdo: depois de 26, VIII. 1595 publicavam-se, em Paris, uns Psalmi
Confessionales in quibus peccator longaevus divinam pro peccatis suis
misericordiam implorat. E apareciam sem nome de autor. No entanto, o
editor aceitava langar wm pouco de fuz, ndo propriamente sobre o aufor, mas
sobre o lugar e as circunstincias da obra, ao acrescentar, a esse titulo, este
bem conhecido esclarecimento: Inventi sunt in scrinio serenissimi Regis
Portugaliae D. Antonii hujus nominis primi, propria manu scripti et ab ipso
Rege fuisse compositos laudabilis efus mors festatur. Confessemos assim,
nos também, que ndo logramos determinar a data da primeira edicio da
obra, apesar das muitas que, depois, no seu original latino ou em tradugfo,
ao longo do século XVII ¢ ainda do seguinte, foram surgindo. A Gnica
certeza que temos ¢ que foi publicada depois da morte desse rei em cujo
escritorio se diz foi encontrado o original.., sendo de arquivar, porque
devidas, seguramente, mais que a wma distragdo de Barbosa Machade, a
uma gralha tipografica, as noticias que assinalam a primeira edico em
15921 D. Jofio de Castro, o autor da célebre Paraphrase e Concordancia

1p Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, 1, Lisboa, 1741 (alids, Coimbra, Atldntida
Editora, 1965), 192 transcrevendo com bastante exactidio essa edigo - que, apesar de tudo, poderd
ter visto - indica, como data de publicagiio, 1592, o que ¢ manifestamente impossivel. Tal indicagfo,
que poderd ser um Japso, mas que deverd ser uma gratha por 1595, passou, sem ruais, ainda que
obliquamente, ao Diccionario Bibliographico Portuguez (1, 1isboa, Imprensa Nacional, 1858, 78)
de F. Inocéneio da SILVA. Jalio de CASTILHO, Lishoa Antiga - Bairres Orientais, Lisboa, 1937,
340 - 365, comentando os livros que integravam o "mesquinho inventiric” dos bens que, por morte
do Prior do Crato, fizeram Diogo Botelho e Cipifo de Figueirede de Vasconcelos; do seu Conselho e
seus derradeiros testamenteiros, também anotou (352} essa gralha (ou lapso de Barbosa Machado),
sem contudo, propdr qualguer data, Deverd, confudo, nolar-se que Jilio de Castilho transerevia o
titulo da primeira edigio dos Psalmi Confessionales da obra de E. FOURNIER, Un Prétendant
Portugais au XVTéme Siécle, Paris, 1851,92 (n* 113), quemn, por sua vez, nio conhecia a Primeira
edigio, limitando-se a citar esse titulo pela edigiio bilingue de 1693, Paut DURAND-LAPIE, 2om



68 José Adrianc de F. Carvalho

de Algumas Prophecias de Bandarra... (Paris, 1603), que foi conselheiro e,
durante alguns anos, personagem de alguma intimidade com D. Anténio,
ainda que ndo fosse "dos de dentro”, vivendo em Paris ¢ conhecendo bem -
talvez melhor do que quisesse ou lhe conviesse - os meandros da imigragio
portuguesa na capital de Franga, declara, taxativamente, em 1622-1623,
transcrevendo-lhe com exactiddo o titulo, que os Psalmi Confessionales
foram impressos em Paris depois de "morto o dito Senher"(} 26. VIIL
1595)2... E, ainda que tenhamos que retomar o assunto, notemos desde ja
que nesses eclarecimentos editoriais nfo se afirma perentoriamente que o rei
portugués fosse o seu autor.... De qualquer modo, independentemente do seu
verdadeiro autor, o editor indicava que o autor dos Psalmi Confessionales
haveria que procurd-lo nos grupos da emigragfo portuguesa que rodeara o
Prior do Crato no exilio... Confessemos ainda, per uma vez, que 2 edigdo -
mais antiga de que temos noticias certas ¢ a que J. Regnoud publicou em
Paris em 1609...

Os Psalmi Confessionales, quem quer seja o seu autor, sdo das raras
meditages penitenciais escritas por um portugués nos fins do século XVI e,
por isso, neste ano em que se cumprem quatrocentos anos da morte de um
principe a quem, por razfes que poderfio ter ido do convencimento sincero
até 4 publicidade, quase sempre foi atribuida a obra, convira tentar estuda-la,
mesmo que um tanto superficialmente, como texto de espiritualidade que €.
O que, alids, segundo cremos, nunca iera sido feito, tal como ainda se espera
por uma investigagdo sistematica sobre os anos de exilio do Prior do Crato,
dos ultimos anos (1592-1595), principalmente. Aqui, nesta primeira
abordagem, tentaremos aproximar-nos das tradigSes do seu género..., da
estruturacio dos temas penitenciais..., das suas fontes..., das suas edig@es...,
passando, naturalmente, por tentar fazer alguma luz sobre o seu autor, isto €,
procurando discutir — 0 que nio quer dizer imediatamente negar — a sua
atribui¢iio a D. Antdnio e, finalmente, situar os Psalmi Confessionales no
contexto da historia interior desses altimos tempos do Indesejado...

Comecemos por confirmar o que, desprevenidamente, poder4, logo,
pensar-se a partir do titulo da obra: os Psalmi Confessionales representam,
com algumas limitagBes, ¢ certo, essas composigdes que, em verso ou em
prosa, partindo do texto biblico — dos salmos, na grande maioria dos casos —

Antoine I, Roi de Portugal (1580-1595), Paris, 1903, ocupando-se (cap. XIILpp. 86 - 106) de
“Demniéres années de Dom Antoine I; sa mort 4 Paris”, apesar de ter dado alguma atengiio ao
destino de Cipifo de Figueiredo e de Diogo Botelho, niio faz qualquer referéncia aos Psalmi
Confessionales nem a gualquer sua edigfio.

D. Jodio de CASTRO, Tratado dos Portugneses de Veneza ou Ternario, Senario e Novenario
dos Portugneses que em Veneza solieitaram a liberdade del Rey D. Sebastido, com hna breve
mengdo do Sr. D, Antonio, Paris, 1622-1623., B. N. L., Ms. 4387, Livro IiL, fol. 291r.
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desenvolveram, por toda a Europa - catdlica ou reformada -, ao longo do
século X VI e do século XVII win género de "meditagSo” de antigas tradigOes
patristicas (0 Psalmus Morientium atribuido a S. Jerénimo.., o Psalmus
confra partem Donati..., de Santo Agostinho..., etc.) difundido, agora,
nesses tempos modernos, sob o titulo de"salmos" ou até de suas parafrases’.
Naturalmente, os chamados salmos penitenciais - o grupo constituido pelos
salmos n° 6, 31, 37, 50, 101, 129, 142, segundo a numeragio tradicional -
estio na base da meditagio penitencial - dita, muitas vezes, "salmos
penitenciais" -, o que nfo quer dizer, evidentemente, que outros textos
penitenciais - biblicos ou nio -, de forma mais ou menos explicita, com eles
ndo possam concorrer numa constante ¢, de acordo com o saber e a arte
poética dos seus autores, mais ou menos subtil técnica de contaminagio
textual. Houve, alids, j& ocasido de estudar o género a propésito ndo so de
alguns "saimos" de Francisco Manuel de Melo e de pardfrases suas de
oragdes - composigdes que, em alguns casos, como se sabe, s¢ propunham
glosar alguns dos salmos penitenciais e oragBes para antes da confissdo -,
mas também dos Salmos Penifenciaes de D. Jorge de Meneses Sottomayor
que deveriam ter integrado o chamado Cancioneiro de Corfe e de
Magnates®, No entanto, apesar do que tem sido escrito sobre o assunto,
talvez seja importante recordar que, pelas datas em que se imprimiam em
Paris esses Psalmi Confessionales - talvez, melhor, mais esses, dada a
abundéncia do género na literatura de espiritualidade em Franga® - esse tipo
de meditagio penitencial ndo conhecia grandes tradigies na cultura
portuguesa. Com efeito, ndo é na tradicdo mais imediata dos manuais de
confossores ¢ ars confessandi, digam-se eles, como o de Garcia de Resende,
Breve Memorial de Pecados ( 1518, 1521, 1529, 1545...), ou, como o de
André Dias, Método breve e util para bem fazer a Confissdo (1523, 1529},

3 Maria de Lourdes BELCHIOR, As Glosas do Selmo 136 ¢ a Saudade Portugnesa in Os
_ Homens e os Livros. Séculos XVT e XVII, Lishoa, 1971, 17 - 28 ; Vasco Graga MOURA, Camies e
a Divina Proporgdo, Lisboa, 1985 (esp. o cap. I - Os Salmos e o Humanismo, 13 - 65).
Recordemo-lo, porque se anicha em Este Livrinho Contem huas Meditagdes da Criagdodo Mundo
¢ Vida de Nosso Senhor Jesu Christo (Lishoa, 1560)- uma versio do seu Tratado da Criagdo do
Mundo (Lisboa, 1552), jorge da Silva ai publicou, além das Endechas dos Psalmos e de outros
poemas comuns ao Tralado, umas dos Cantares ¢ o Psalmo Queniadmodum desiderat em
terceira rima e, mais tarde, (Lisboa, 1617) Fr. Hemando de fesus a fxposicion de los siete
Psalmos Penitenciales del Profeta David que foram "publicados ¢ prefaciados por Sousa Viterbo"
SCoimbra, 1891) :

José Adriano de . CARVALHO, A Poesia Sacra de D. Francisca Manuel de Melo in Arguivos
do Centro Cultural Portugués, VII (1974), 295 - 404; No Texto do Cancioneiro de Corte e de
Magnates: Os Psalmos Penitenciges de D. Jorge de Soto Mayor in Annali dell’ Istituto
Universitario Orientale. Sezione Romanza, XVII (1976) 233 - 295
5 Michel JEANNERET, Poésie et Tradition Biblique au XVI° Siécle. Recherches sur les
Paraphrases des Psaumes de Marot a Malherbe, Paris, 1965,
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ou ainda, como ¢ de Fr. Antdnio de Beja, Nova arte de Confissdo (1529), e
até, como o de Jodo Soares, Livro de Remédios para os sete Pecados
Mortais (1543) ou, abreviando, como o difundidissimo de Fr. Jodo Porto,
Manual de Confessores e Penitentes (1549, 1552, 1553...) que haverd que
procurar os fundamentos mais imediatos desse género da meditacdo
penitencial®. E os comentdrios dos salmos penitenciais, bem escassos no
século XVI portugués, a ponto de, verdadeiramente, s6 podermos recordar o
que, Antonio, ermitfio da Serra de Ossa lhes dedicou - Declaragdo sobre os
sete Salmos Penitenciais (Lisboa, 1544) -, também ndo ofereciam,
juntamente com algumas obras que propusham a tradugdo desses salmos’,
apoios imediatos para a elaboragio desse tipo de meditacdo, ainda que uns
outros pudessem constituir uma base de sugestSes de sentidos. E sempre sera
verdade que manuais de confissio e declarages de salmos se nfo ofereciam
apoios imediatos, se inscreviam, de algum modo, no amplo horizonte da
literatura penitencial com que a meditagio penitencial tinha de contar. As
sugestGes ou os estimulos mais imediatos havera, contudo, que buscd-los,
mais que muma tradigio constante que explorava as Confissbes agostinianas,
num génefo que passando, entre nds, pelas Horas de Confissdo do
cisterciense Fr. Jodio Claro® que, por algo, ja foram aproximadas dos Psalmi
Confessionales atribuidos ao principe portugués®, coagulava em textos como
a Devolissima exposicion sobre el psalmo Miserere mei Deus (15327),
traducfio da wltima"confissdo" de Girolamo Savonarolal®, texto que com a

& Maria de Lourdes C. FERNANDES, 4s Artes de Confisséio. Em torno dos Manuais de
Confessores do Século XVI em Portugal in Humanistica e Teologia, X1 (1990}, 47-80 examinou,
contextualizando-os, pela primeira vez ¢ com extrema originalidade, muitas destas artes
confessandi do Quinhentos portugués.

Hemando de IARAVA, Libro muy provechoso para todo flel christiano el qual mando traduzir
la muy poderosa y christianissima sefiora Leonor Reynu de Francia, Lisboa, Luis Rodrigues,
1544 em que se publicam os sete Salmos penitenciais e os quinze graduais. (Conf. Antonic J.
ANSELMO, Bibliografia das Obras Impressas em Portugal no Séenlo XVI, Lisboa, 1926, n°
10423,

8 Br. Jodo CLARO, Q. Cist,, Preparagéio de um peccador para o Sacramento da Penitencia
segundo as Horas Canonicas in Opusculos do Doutor Fr. Jodo Claro, Monge de Aleobaga,
publicados por Fr. Fortunato de 8. Boaventura, Colecgdo de Inédifos Poriugueses dos Séculos X1V
e XV, Coimbra, 1829, (ali4s, Porto, 1988, reprodugiio fac-similada com um Estudo Introdutério -
Nota de Apresentagdo de José Maques) I, 173 - 208,
2 Mario MARTINS, Vida e Obra de Frei Jode Claro (F c. 1520} Doctor Parisiensis e Professor
Universitario, Coimbra, 1956, 50

Esta edigfio de que, ao parecer, confinua a nfio se conhecer qualquer exemplar (conf. Antonio J.
ANSELMO, Bibliografia das Obras Impressas em Portugal no Séeulo XVI, ed. cit., n® 597), serd
uma reimpressdo da edigio de Valladolid (D. de Gumiel, s, d.): Devota y elegante expasicion
sobre el psalmo de Miserere mei gue hizo el Reverendo padre y devotissimo varon fray
Jeronimo de Ferrara de la Orden de los Predicadores estando en una grande affliction..., como
sugere M. BATAILLON, Une Source de Gil Vicente et de Montemor: la Meditation de
Savonarole sur le "Miserere” in Etudes sur le Portugal ax Temps de 'Humanisme, Paris, 1974,
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sua "exposi¢do”, incompleta, embora nio menos devotissima, do salmo /n fe
Doimine speravi, comegado a escrever nas mesmas circunstincias, constitui
um dos maiores - ¢ dos mais divulgados - marcos do género da meditagio
penitencial que nos ocupa, antes de se ver publicada em Evora (1554) a
Confesion de un Pecador delante de Jesucristo Redentor y Juez de los
Hombres do Dr. Constantino Ponce de la Fuente!!... Com efeito, se nesta
obra, pelo mangjo de fontes comuns e de objectives idénticos, € possivel
encontrar abundantes momentos que nos recordam imediatamente a dos
Psalmi Confessionales, também em alguma pagina da Medifagdes e
Homilias sobre alguns Mysterios da Vida de nosso Redemptor (1574) do
Cardeal D. Benrique podemos, quande o tom confessional ou a siplica de
misericordia nelas ganbam relevo, apontar alguma coincidéncia que nos
confirma os caminhos de um género que, depois dos Psalmi Confessionales,
haveremos de encontrar desenvolvidos em muitas paginas dos
difundidissimos Trabalhos de Jesus (1° P.,1602; 2* P., 1609} de Fr. Tome de
Jesus!2. Recordemos apenas, ainda que, scguramente, o autor do texto que
nos ocupa ndo tenha conbecido a obra, as paginas que em Trabalhos de
. Jesus convidam ao Exercicio da tentagdo do Senhor conira as tentagdes e,
ainda mais cerca do género da meditagfo penitencial, a Oragdo do salmo
“De profundis" ao mesmo intento!3,,, Propositadamente, deixdmos para esle
momento final lembrar a importincia que nesta tradigfo ha que atribuir aos
Psalmi Poenitentiales de E. Petrarca, testemunho, escrito num s6 dia - a
acreditarmos na sua palavra de poela -, de um momento mais intensc da sua
crise espiritnal de 1340-1350'4. E como prova do que acabdmos de afirmar,

155 - 170, Ch. Joumet traduziu e publicou com uma preciosa nota de introdugiio esta meditagio do
Frate, dedicando a edigio"a la grande mémoire de Fra Girolamo": Derniére Meditation de
Savonarole, Desclée de Brouer, 1961. Aproveitemos para assinalar quanto seria importante ¢
urgente investigar a influéneia desse grande dominicano na espiritualidade portuguesa do séculos
XVIe XVIHL

11 Constantine PONCE DE LA FUENTE, Confesion de wm Pecador , Estadio Preliminar, edicién
y notas de Maria Paz Aspe Ansa, Madrid, 1988 ( que reproduz a ed. de ¥vora, André de Burgos,
1554, juntamente com os Kscritos Devocionales de Fray Luis de Granadg em apéndice conforme
essa ed.). Da mesma autora, Constanting Ponce de la Fuente. El Hombre y su Lengugje, Madrid,
1975,

12 Francisco Leite de FARIA, Difuséio Extraordindria do Livro de Frei Tomé de Jesus, Lisboa,
1982

3 Fr, Tomé de THSUS, Q. E. 8. A, Trabathos de Jesus, Porto, 1951, 1, 349 - 359

14 Ernest H. WILKINS, Vita del Petrarca e La Formazione del "Canzoniere”, Milano, 1990, 58-
59 coloca a composigio dos Psalmi Poenitentiales no quadro de "1a tensione ¢ le difficolia interiori”
dos anos de 1342- 1343; no entanto, G. Ponte (Nota Introd. i ed. de Psalmi Poenttentiales in Opere
di Francesco Pefrarca, a cura di E, Bigi, Ugo Mursia Editore, (s.1. 5. a. = Milano, 1968) 1196, na
sequéncia .de propostas de daiagBo mais precisas por ele citadas que contempiam tanto
circunstineias biograficas como afinidades da obra com a Epistola ad se ipsum (EpistMetr. 1, 14)
de Petrarca, com a qual, efectivamente, tanto quanto ntos & permitide opinar em fal questio, maniém
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adiantemos que serdo um texto bem aproveitado nos Psalmi Confessionales
do autor portugués.

Os Psalmi Confessionales, originalmente, no foram escritos em
portugués - ou, pelo menos, quando apareceram pela primeira vez vinham,
como 0s de Petrarca, em latim ritmico "decalcado" sobre o dos salmos
biblicos. Pouco depois, aparecia a sua tradugfio francesa, 0 que permitiu a
sua carreira também em ediges bilingues... E s6 muito mais tarde, em 1653,
era langada a sua tradugfio em portugués, tradugdo, alids, muito significativa
por algum matiz teologico e enfoque espiritual que introduz no texto!’.
Justifica-se, assim, que, aqui, tenhamos de recorrer ao texto latino originai,
tal como circulou impresso. Esta nossa precisfio deriva de nd3o termos
podido verificar a noticia que Barbosa Machado, exagerando-a,
ligeiramente, colheu na Bibliotheca Bibliothecarum de B. de Montfaucon,
esse sabio beneditino que trata L. A. Muratori por "ami incomparable"16. O
Abade de Sever garante, um pouco A pressa, apoiado na autoridade de
Monifancon, que o original dos Psalmi Confessionales s¢ encontra na
Biblioteca Ambrosiana de Milgo!?, quando o beneditino francés apenas
regista, sob Anfonii Regis Portugaliae, uns Psalmi Confessionales in ejus

estreitas relagéies ~ inclusivamente ao nivel de fontes -, propde o ano de 1348, Refira-se, no entanto,
que Umberto BOSCO, Francesco Petrarca, Bari, 1971 (réproduzindo a 3* actualizada de 1965)
282 - 283, apesar de dizer que "aliri hanno proposto Ja data 1347 o 1348" (proposta que nio
discute), parece, cm 1965, continuar a pensar que apenas ha uma certeza: “essere i Salmi anteriori
af' 47; il resto & pura congettura”,

Assim nos atrevemos a sugerir com o apoio de algum matiz que Fr. Jorge de Carvalho introduz
na sua traduco. Com efeito, onde o autor, copiande, quase & letea, Pefrarca, exclama: "excidet
quidetn, si tu jusseris, Domine, et auxilium mihi miseris ex alto"(IIL, 10r), Fr. Jorge de Carvatho
traduz: "As cadeas que me prendem, cairfio sem falla, se vis mas tirardes, meu Deus, com os
auxilios eficazes, que communicais aos que vos imploram...". (III, 10) E no salmo seguinte: "et
tamen aegro fugienti, dum te vocat praesto ades, priusque ei salutem tribuis quam gemitus audias.”
(IV, 29), passagem que o tradutor porfugués deu assim: "mas, vos, Senhor, ao doente fugitivo, que
vos chama, ainda que esteja na mais remota regido da vossa graga, logo {he acudis com os vossos
auxilios ¢ primeiro the dais a saude, que ougais o gemido.” (IV, 15r) Serd uma violéncia querer ver
nessas precisdes do tradutor de uma obra de preparagiio para a confisslo - auxifios eficazes...,
auxilios... da vossa graga - cautelas teolégicas em que ecoard, tardiamente, se quisermos, 2
polémica de de auxiliis? Tratando-se como se trata, conforme declara o tradutor, de um contexto de
“disposigtes para bem se confessar" estaremos em crer que podera aceitar-se a nossa interpretagfio.(
Naturalmente, as cilagBes da tradugiio portuguesa estio tomadas de Soliloquios en que hum
peccador arrependido fala com Deos; disposigbes para bem se confessar e industias para bem
motrer..., Lisboa, Paulo Craesbeeck, 1653 e o texto latino original de Les Pseaumes Latins de
Dom Antoine, Roy de Portugal avec la traduction en Frangois, Strasbourg, Jean - Frangois Le
Roux, 1731, edigbes de que nos serviremos para todas as citagbes). A andlise dos Psalmi
Confessionales deverd permitir anotar, mais adiante, algum enfoque mais afectivo da tradugio.

5 Bruno NEVEU, Erudition et Religion awx XVII® et XVIIT® Siécles, Paris, 1994, 116

7 D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, 1, ed. cil., 192: "Nesta obra de gue se conserva
o original na Bib, Ambrosiana de Milio como diz Montfaucon in Bib. Bibliothecar. M. S. nova
Tom. I pag. 508 foy achada...”.
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scrinio inventi...'8, ndo dando mais precisGes para podermos dicidir entre o
ms. original - o que nfio é impossivel - ¢ uma copia do impresso - algo de
mais provavel ¢ pratica bem corrente no século XVII!.

Il - Mesmo que viessemos a concluir que a questio da verdeira
autoria &, no actual estado da investigagdo, irresolivel - ¢ que,
verdadeiramente, nfio cremos - € que, por isso, sempre interessarard mais
estudar o texto eo ipso, tal conclusdo ndo pode levar-nos a eludir essa
questio. Pensamos até que, independentemenie do resultado, a anilise do
problema pode levar alguma luz a zonas menos estudadas dos circulos dos
portugueses exilados depois da morte do Prior do Crato.

Para o nosso ponto de vista, ndo serd preciso mais do que recordar
algumas circunstincias da educagdo ¢ formagdo humanistica e teologica de
D. Anténio (1531-26.VIIL.1595) que o teriam capacitado am pouco mais
que a muitos dos seus contemporineos - estariamos quase em propor 0
infante D. Luis, seu pai, como a pauta mais elevada dos que nfio sendo
"gente sacra” bem poderiam escrever textos desses - a compor, num latim
proximo do dos salmos davidicos, sete textos de meditagfo penitencial
coroados por mais dois de acglo de gragas.

Desde cedo, com quatro ou Seis anos, comegou a ¢studar com os
monges de S. Jerénimo, primeiro em Penha Longa ¢ depois, a partir de
1537, no colégio do convento da Costa, em Guimardes, sob a direcgdo de
Inacio de Morais, o poeta latino que haveria de lhe dedicar o Coninbricae
Encomium...2, recordagiio da cidade em que, agora (1547) no Colégio de
Santa Cruz, continuava o filho do infante D. Luis os seus estudos. Ai, por
orientagdo de Fr. Diogo de Murca, ja entdio bispo de Leiria, tendo como
mestre Luis Alvares Cabral cumpriu, ao parecer com aplicagdo, mais do que
o suficiente para se bacharelar (1550), licenciar (1551) ¢ sair Mestre em
Artes (1551), curriculum que, naturalmente, foi também uma espécie de
cursus honorym académico e lhe proporcionou momentos de aprego paterno
¢ da consideragio real’l. Mas estes estudos, nfo eram, evidentemente,
bastantes para que, como desejava seu pai, fosse "eminente em letras" quemn,
tendo para tal "“muy bom engenho ¢ tanta disposicam e aparelho”, deveria

18 B. de MONTFAUCON, Bibliotheca Bibiothecarum Manuscriptoriwm Nova, Tomus primus,
Parisis, 1739, 508

Apesar de termos tentado verificar, pessoal e localmente, a indicagio de Dom Montfaucon, tal
nio fol possivel em virtude dos trabathos que, desde hi anos, prosseguem na Bibiloteca
Ambrosiana, pelo que, come diz o poeta,"sobrard sempre que desejar”...

0 Mirio RRANDAQ, Coimbra e D. Anténio Rei de Portugal, 1, A Educagéo de D. Anténio,
Coimbra, 1939, 16; Indcio dec MORAIS, Conimbricae Encomium, Revisiio ¢ Preficio de Mario
Branddo, Coimbra, 1938;

21 Mirio BRANDAO, Coimbra e D. Antonio..., ed. cit., 94 - 95
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vir a ser, ainda segundo as esperangas de seu progenitor, "hum dos mais
famosos homens de Europa"??. Nesta sequéncia, compreende-se bem que D.
Anténio prosseguisse, desde 1551, os estudos teologicos no recentissimo
colégio da Companhia de Jesus, em Evora, onde terd como professores, J.
de Olmedo, Pedro Margalho, Luis Alvares Cabral, Fr. Bartolomeu dos
Mirtires??.... Todos estes estudos e, como se verificon depois, todos esses
sonhos de fama europeia apoiados numa grande carreira eclesiastica que, a0
parecer, a partir da sélida base inicial que representava o priorado do Crato,
era a que lhe tinham talhado, se esvanecem com a morte do infante Luis de
Portugal em 1555. Se aos vinte anos, em Coimbra, pronuncia um elogio de
D. Afonso Henriques, de que ja se pdde dizer que estava "forrado de Optimo
¢ classico latim"24, a formagio que continuou a receber poderd permitir
afirmar que quem desses estudos saiu "tdo perito na pureza da lingoa
latina"2> era bem capaz de "escrever" em bom latim, imitando o Profeta real,
as suas falas..., mesmo se estava dispensado das "horas canénicas"?S, que
sempre lhe poderiam oferecer uma base para as vincadas marcas e
reminiscéncias do texto biblico. Recordemos ainda que hé virios exemplares
de edigGes dos Salmos na sua biblioteca parisiense?’, uma preferéncia nio
despicienda neste contexto,

22 \ario BRANDAO, Coimbra e D). Anténio..., ed. cit., 109 - 112 publica essa "missiva um tanto
pedante” em que o infante D. Luis, desde Almeirim (14. XI1. 1550), assim tragava o futuro a Fr.
Anténio; a referéncia encontra-se na pag. 111.

3 Fr. Raiil de Almeida ROLO, O, P., Formagdio e Vida Intelectual de D. Fr. Bartolomeu dos
Martires, Porto, 1977, 196" 206 estuda o Mestre de D, Anténio, ainda que faga alusBes a outros
mestres do principe; Mério BRANDAO, Coimbra e D, Anténio..., ed. cit,, 125 - 131(D. Antdnio
discipulo dos Jesuitas em Evora).

4 b, José de CASTRO, O Prior do Crato, Lisboa, 1942, 18

3 D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. cit., 190
26 p, José de CASTRO, O Prior do Crato, ed. cit., 89

7 sutio de CASTILHO, Lisboa Antiga - Bairros Orientais,X, ed. cit. 340 - 341, seguindo a ligho
de D. Anténic Caetano de SOUSA, Provas da Historia Genealégica da Casa Real Portuguesa, 11,
Lisboa, 1742, 537 - 539copia a lista das 19 obras gue, de acorde com o inventdrio estabelecido
pelos seus testamenteiros, formava a "livraria do Prior do Crato em Paris”, dos quais 7 diziam
respeito a literatura religiosa ¢ destes, 6 a alguns livros biblicos e destes, 4 aos Salmos, o que os
torna o niicleo bibliografico mais representativo da sua bibicteca... De todas as obras propés Jalio de
Castilho 2 identificagio, que sendo, geralmente, correcta, ganharia, no entanto, com uma revisio.

Devera sempre ler-se presente que tio reduzida biblioteca ndio representava tudo o que
de livros tinha possuido D. Anténio no exilio, j& que mais "alguns livros" se guardavam , "com
muitos papeis”, em um bail cujo contefido estava empenhado, como consta do respectivo inventério,
e que, por tal, nio pbde ser descrito. De todos os modos, D). Antonio possuia ainda "a prépria
relagiic” (o origial?) que do martirio de Fr. André de Espoleto em Fez " D. Fernando de Meneses,
filho de D. Duarte de Meneses, Capitio de Tanger, que se achou presente a elle” escreveu e
"mandou a este Reino, a qual o Senhor D. Antonio levou parz Franga, d'onde o Secretario da
embaxada Christovio Soares d'Abreu, cavalleiro do habito de Christo (hoje Residente na corte de
Paris) a trouxe o an. 1641 ¢ nola communicou”. (Jorge CARDOSO, Agiologio Lusitano dos
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Aceite que temos a capacidade "literdria" de D. Antonio para poder
ser o autor dos Psalmi Confessionales e outras circunstincias que a podem
confirmar?8, ser4 conveniente perguntarmo-nos agora se alguém que desde
1592 comegou a sentir-se enfermo - € enfermo a ponto de ji em Dezembro
desse ano ndo poder escrever pela propria mi02? - poderia dispor de forcas e
tempo interior para elaborar um texto tio complexo do ponto de vista de
utilizagio das suas fontes.. De qualquer modo, precisando algumas
sugestdes que ficaram feitas, teremos que analisar a formulagdo em que se
tem baseado essa atribuigio.

Como dissemos, a atribuigiio da obra ao Prior do Crato vem, desde
sempre, envolvida numa certa ambiguidade... Com efeito, nas primeiras
edigdes latinas, os Psalmi Confessionales nunca se declarou explicitamente
um autor, pois sempre s¢ preferiu sugerir um... A montagem da autoria
ergue-se na propria portada da obra desde a primeira edigdo, comegando,
antes de mais, por os dizer inventi in scrinio..., como convinha a um escrito
de tal natureza. O aufor guardara intimamente o que [he era mais intimo. E
tdo mais intimo que nfo o mandara escrever a outrém, ¢, por isso,
continuard o "esclarecimento” editorial, propria regia maniy seripii....
Notemos: encontrados no cofre ou na secretaria do rei D. Anténio..., escritos
por sua propria mio... Como, porém, bem se sabe, scripti tanto pode querer
dizer escritos como copiados... Se copiados - superadas as dificuldades da
sua doenga a que aludimos -, haverd qualquer garantia que o original fosse,
realmente, obra do autor da copia? Por qual dos termos da equacio opta o
esclarecimento? Ao escolher dizé-los scripti, parece ter preferido a
ambiguidade..., quer dizer, optou por sugerir um autor em lugar de o
declarar abertamente... Assim, hoje, mesmo que fosse possivel encontrar
esse "antégrafo”, tal texto, face a estas declaragBes, sempre nos apareceria
como uma copia autégrafa de um texto que até poderia ser da autoria do
autor dessa copia... Nio nos perguntemos aqui as razbes desta ambiguidade,
mas convenhamos que tal solugio nio releva da certeza de que o rei fora

Sanctos e Varoens Hlustres do Reino de Portugal e suas Conguistas, 1, Lisboa, 1632, 94). Talvez
estivesse cntre esses "muitos papeis” do bat, se este chegou a ser resgatado...

8 D. Anténio Caetano de SOUSA, Historia Genealogica da Casa Real Portugueza, 11, Lisboa,

1737, 385 faz estas curiosas consideragdes: "Foy dado as sciencias, e applicado, e omado de
excellentes partes, que padecerfio hum terrivel eclipse na amorosa paixio de tratos illicitos, que
desordenadamente seguio.”
2% 1 José de CASTRO, O Prior do Crafo, ed. cit,, 400; haverd, contudo ,que dizer que, apesar
disso, ainda encontraremes algum documento escrito e/ou assinado por D. Anténio depois de 1592,
se bem que alguns de data imprecisa, como ¢ ficil de ver através dos sumérios da sua
correspondéneia e outra documentagio publicada per Mério A. Nunes COSTA, Os Arquivos del -
Rei D. Antonio e de seus Servidores. Introdug@o, Inventirio ¢ Indices, Coimbra, 1935 (conf. n°
198, 267, 268, 298)
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realmente o seu autor... O que o editor estampa a seguir - ef ab ipso rege
fuisse compositos laudabilis ejus mors festatur - ¢ um argumento piedoso...
que s6 4 luz de uma "hagiografia" pode ganhar peso decisivo... Mas ndo
seria exactamente a esta hagiogtafia que a publicacio dos Psalmi
Confessionales quetia introduzir ¢ precisamente o que D. Jofo de Castro,
honestamente, ndo percebeu’®? De todos os modos, a montagem de autoria
que se organiza desde a portada da primeira edigfio dos Psafmi ndo vai
muito além de uma insinuagfio... E ndo havendo nada a opor..., porque ndo
tomar a insinvagio pela realidade? Foi, seguramente, com base numa
argumentagdo deste tipo que o editor edificou essa montagem que, para além
do mais, contribuia, certamente, para uma mefhor recepgdo da obra... Psalmi
Confessionalis - entendamos, meditag@es preparatérias para a confissio -
qualquer cristio os pode escrever..., mas os de um rei - um psautier royal,
como 0 nomeard uma edicdo de 1671 -, mesmo Se, COmMO VEremos, 0 Seu
texto ndo contém referentes precisos que o permitam identificar como a
confissio de um rei..., terdo sempre uma maior ressondncia e poderao contar
com destinatdrios imediatos ¢ precisos na "esfera” social a que o seu autor
pertencia3l. ..

Naturalmente, este processo de intengfio que cnconira a sua
justificagio em alguma das dedicatérias que foram acompanhando as
diversas ediges da obra, pode receber um certo apoic de testemunhos

30 o autor da breve mengdo do Sr, D. Antonio, 1. Jodo de Castro, que, sem esconder as suas
posteriores mis relegdes com Dicgo Botelho e Cipifio de Figusiredo, interpretou a edigio dos
Psalmi Confessionales sob a autoria de D. Anténio como #ma "tamanha impostura e imprudencia”
e como tal a ferd criticado, pensava, sem perceber 0 alcance dessa ousadia dos testamenteiros (com o
acordo ou complacéneia do verdadeiro autor, Fr. Dioge Carlos) que a tradugfe francesa que
promoveram os testamenteiros niio era senfio um outro meio "pera ser mais vulgada a falsidade
mais notorias culpas do defunto®. (Tratade dos Portugueses de Veneza..., Ms. cit,, 1L 9, fol. 192r).
Foi, porém, essa laudabilis mors testemunhada - entendamos também, publicitada - por essa
"confisso" que fez perviver por, pelo menos, dois séculos a sua meméria...

D. Joio de Castro recorda que, tendo eles oferecido os Psalmi Confessionales a "pessoas
principalissimas", "pouco depois [os testamenteiros] os fizeram traduzir em Frances", tradugio (a
primeira?) que "dirigiram aa Princesa de Condé, may do Principe de Condé que hoje he, primeiro
principe de sangue"... (Tratado dos Porfugueses de Veneza.,., Ms. cit., 111, 9, fol. 292r.); a edigio
de 1657 (Paris, A, de Sommaville) € dedicada "A tres - haute ef tres Illustre princesse Frangoise de
Lorraine, Duchessse de Vendosme”...; a edigiio de 1731(Strasbourg, Jean - Frangois Le Roux) £
dirigida a Madame de Klinglin "dont le lustre se joint & celui que vous tirez tant du sang des
D'Eshons et des Falckensteins dont vous sortez que des liens sacrez qui vous unissent & Monsieur le
Preteur Royale de cette Ville"...

Sc a princesa de Condé a quem os testamenteiros ofereceram a tradugfio francesa dos
Psalmi Confessionales, for a mesma que um dia, em data que Pedro de Frias silua com precisio (22
. X. 1581), acompanhou 2 rainha-mie do rei de Franga numa visita que este fez a . Antdnio,
terfamos ai uma outra pista para perceber a oferta. (Conf. Pedro de FRIAS, Cronica del - Rei D,
Anténio. Estudo e Leitura de Mario A. Nunes COSTA, Coimbra, 1955, 90, J. Verissimo Serrdo, O
Reinado de I, Anténio, Prior do Crato, 1, 150 - 1582, Coimbra, 1956, 377).
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contemporineos que logo puseram em causa tal atribuigio, mas que, tanto
quanto sabemos, nunca se levam em consideragio quando se estuda este
texto A procura de um autor....

D. Jodo de Castro, como se sabe e ja tivemos ocasifio de aludir,
viveu numa certa intimidade institucional com o atribulado e efémero rei
portugués... Dizemos numa certa "intimidade institucional", porque sendo
do conselho real no exilio ¢ tendo participado, com certa responsabilidade,
na jornada dos Agores, ¢ testemunha do primeiro testamento do principe,
nunca foi, como confessa nesse seu Tratado dos Portugueses de Veneza....,
isto ¢, a relagfio e comentario dos porfugueses que em Veneza solicitardo a
. liberdade del rey D. Sebastido..., dos "de dentro”... NHo nos interessam
aqui, naturalmente, as peripécias e conflitos em que o conselheiro se viu
envolvido com o seu rei..., nem a morte politica que lhe decretou quando, a
flarmo-nos no seu testemunho, lhe revelou que, de acordo com algumas
profecias, D. Sebastifio estava vivo..., mas importa declarar que néo deturpa
os factos que relata, mesmo se, algumas vezes, 0s narra ¢ enguadra sob o
peso da veeméncia urgente do seu furor profético ou de uma memdria que,
quase sempre, lhe faz recordar a realidade a uma luz que, oscilando entre o
desengano e a amargura, o leva a "ver", agora, o ridiculo..., a pequenez..., a
desorganizacio e improviso..., etc. de gestos ¢ qualidades que em sen dia,
igualmente por paix#o, foram considerados herdéicos, prudentes, etc3?_Eé
precisamente nesse Trafado, dando cumprimento a anunciada breve mengdo
do Sr. D. Anfonio, que D. Jodo de Castro se ocupa de alguas
particularidades do Senhor Dom Antonio e dos Psalmos Confessionaes que
lhe foram impostos™....

Nessas paginas, a propdsito de"aquella secreta infirmidade” que o
minou, traga um retrato do rei perfilado 2 luz das suas praticas religiosas,
devogies e caracter®®... de modo a fazer compreender que

321, Jodo de Castro ainda espera a biografia que a sua indiscutivelmente grande personalidade - ¢
por isso tanto e, quase sempre 3o mal, discutida - merece ¢ a mole imensa da sua obra exige.
Esperamos poder, em breve, editar o seu Tratado sobre alguns passos do Apocalipse - um dos
mais inteligentes comentirios joaquimitas desse texto nos comegos do séoulo XVII - e, a tal
proposito, tentar compreender esse alguém que no ¢ apenas um "S. Pauloe do sebastianismo®.... J.
Verissimo Serriio, nessa obra de investigagio fundamental - ¢, infelizmente, nunca acabada - que é o
seu O Reinado de D. Amtdnio..., utiliza abundantemente as suas informagSes, ainda que nem
sempre compreenda - em 1956.. - o seu honesto azedume.. Lembremos, uma vez mais, de
. passagem, que D. Jodo de Casire, apesar de se ter retirado do servige do principe desde
relativamente cedo - 15877 -, ainda em 1592 estava na suz roda.. ¢ em 1595 era uma das
testemunhas do seu primsiro testamento, circunstincia que estard na base do seu afastamento, cada
vez mais profundo, de Diogo Botetho e do Dr. Cipifio de Figueiredo...
3 D. Jodo de CASTRO, Tratado dos Portugneses de Veneza..., Ms. cit,, 111, 9, 288r - 292v.

D. Jodio de Castro que - nunea serd denais recordi-lo - apesar de ser do conselho de estado de D.
Antonio e, como dissemos, fer sido testemunha no seu primeiro testamento (10, VIL 1395), nem
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“ninguem o podera descrever nem retratar mefhor do que estd
tirado pelo natural nuns psalmos que espalharam os testamenteiros, € 0
mesmo author delles por seus. Quem os vir, crea que ve o Senhor Dom
Antonio sem lhe faltar vicio, defeyto, nem sendo. Por ¢lles podem julgar os
que os lerem a verdade das queixas ¢ informages de todos os portugueses
que seguindoho o deixaram e se foram para Castella e a desta nossa
narragam. Senfio quanto aclaram muy pouco do muito que nelles veram em
sustancia. Ham de saber que ro comprido tempo da doenga do Senhor Dom
- Antonio, foy Frey Diogo Carlos compondo hum livrinho em latim que
dividio por sete capitulos a que chamou psalmos confessionaes nos quaes
confessa o dito Senhor todos os seus pecados e defeytos, como se ¢lle mesmo
os fizera e fallara com Deos. Estes nos mostron e nos leo[>] o author delles,
dizendo-nos que os composera pera desta maneyra lembrar de por ao Senhor
Dom Antonio todas as sua faltas, j2 que de outro modo lhas ndo podia
dizer...".
O texto, & parte qualquer remogue do autor ¢ alguma anotagdo de
comidilla 3 volta da leitura desses salmos confessionais ao rei enfermo®, ¢
suficientemente preciso para que, sem outros testemunhos contraditorios ou

sempro manteve as melhores relagdes cotn o principe, ainda que dele tivesse deixado um retrato que,
como igualmente j4& sugerimos, se nio o mostra 3 luz favorivel do panegirico também o nie
denigre, testemunha que, se "confessou sempre a fe catholica, apostolica, romana em que foy eriado
em Portugal, sem dar nunca algum pequenino sinal do contrario” e "tinha ¢ ouvia missa
ordinariamente; resava a efla aos domingos por horas , inda que o sey commum era por contas",
"srepagties ouvia poucas ou nenhumas em francés, em portugues nio me lembram que duas ou tres
em Franga ¢ hua em [nglaterra, tendo a tempos consigo mumitos pregadores portugueses” ¢, o que
mais importard aqui, "Nad era muyto devoto nem dado a devagdes nem muyto escrupulose...”
(Tratado dos Portugueses de Veneza..., Ms. cit., iI1, 9, fol. 288r - 288v). Assinalemos, no entanto,
para o que possa valer, que D. Anténio parece ter desde Santa Cruz do Coimbra conservado uma
devogio acs mirtires de Marrocos, entendamos, aos chamados "Martires de Marrocos” (t1220)c a
outros que também 14 padeceram martirio. Com efeito, ndo 56 desde Evora pedia ao Prior de Santa
Cruz, em carta de 6. XI. 1551, lhe "mande hui garrafinha chea dagea tocada em has reliquias dos
santos martires porque espero em nosso sor, que por hos merecitent’s e intercesad delles, hei de
cobrar inteira saude" (Mério BRANDAQ, Coimbra e D. Anténio..., ed. cit, 127), mas também,
segundo Jorge Cardoso no Agiologio Lusitano...ed. cit.,, 94, terd levade para o exilio, como J4 ficou
referido, a relagio do martirio de Fr. André de Espoleto em Fez que "D. Femando de Meneses, fithe
de D. Duarte de Meneses, Capitiio de Tanger, que se achou presente a elle, fez ¢ mandou a este
Reino". Na Terceira, lembra Pedro de Frias, foi num * sabado e] Rei a pé pera nossa sfiora de
goadelupe a cBprir hua Romaria que lke tinha prometido gue era quazi duas legoas de caminho..."
g(s,'rém‘ca del - Rei D. Anténio.., ed. ¢it,, 161}

Em nota lateral ao seu texto escreve D. Jofio de Castro: "a Cypriam de Figueiredo ¢ a mim o
mesmo author",

6 P, José de CASTRO, O Prior do Crato, ed.cit., 400 assinala que D. Anténio adoeceu durante
1592 ¢ que et Dezembro desse ano j& nio péde escrever pessoalmente uma carta a Lord Burleigh,
o que significa que o principe esteve, naturalmente nem sempte com a mesma gravidads, trés anos
enfermo, razio por que D. Jodo de Castro fala nos "comprido tempo da doenga do Senhoer D.
Antonio”.
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matizadores, possa ser absolutamente infirmada a atribui¢do que nele se faz
dos Psalmi Confessionales a Fr. Diogo Carlos. Néo nos decidamos
imediatamente ¢ escutemos um pouco mais a D. Jodo de Castro:

"Morto o dito Senhor, os dous testamenteiros [Diogo Botelho o
Cipido de Figueiredo®7} e Frey Diogo Carlos imprimiram em Paris os ditos
psalmos, com o titwlo seguinte:Psalmi Confessionales in scrinis serenissimi
Regis Portugaliae, D. Antonil, huius nominis primi, propria regia manu
scripti.... Os quaes espalharam e deram por seus a pessoas principalisssimas.
Nio sofrendo eu tamanha impostura ¢ imprudencia, fallei muy alto e muy
publicamente contra isso e em particular com Cypriam de Figueiredo, de
quem era muito amigo ¢ camarada por entfo, tendo ainda delle aquella
opinifio que elle merecia dantes. Mas elle andando ja tocado e como se ndo
fora o passado, ndo somente lbe nfio parecee mal como complice, mas ainda
passando a Inglaterra com alguns desenhos no fim do anno que morreo o
Senhor Dom Antonio, o deo de presente aa Raynha e a principaes senhores
da sua corte. Pouco depois os fizeram traduzir em frances que dirigitam aa
princesa de Condé, mdy do Principe de Condé que hoje he, primeiro
principe de sangue, para ser mais vulgada a falsidade ¢ mais notorias as
cuipas do defunto. A elles me remeto”.

Esquecamos também aqui as criticas de D. Jodo de Castro a Cipido
de Figuciredo, que, juntamente com tantas outras que se podem ler nos
escritos do neto do Vice-rei da India, dizem menos do seu cardcter que dos
seus desenganos e das guestineudas e intrigas vitais que faziam parte do
quotidiano da corte exilada e pobre do Prior do Crato e continuavam, depois
de sua morte, entre os que tinham servido. As cromicas e outra
documentagdo atestam-no ou sugerem-no>S, Afentemos apenas Ia precisio

37 p. Anténio Caetano de SOUSA, Historia Genealogica da Casa Redl.., ed. ¢it, 539 - 551
publica os dois testamentos do Prior do Crato. Diogo Bolelho e Cipido Figueiredo apenas foram
nomeados testamenteiros no ltimo {13. VII. 1595); P. Jos¢ de CASTRO, O Prior do Crato, cd,
cit., 410- 411. (Convird esclarecer que, diante das variantes com que nos aparece o seu nome de
baplismo - Cipido..., Ciprifo...ou Cipriano... - optimos, para nio cair no "ecletismo” nominal do P.
José de Castro, por Cipido; Cipifio de Figueiredo de Vasconcelos... D. Aniénio, a0 nomeé-lo seu
testamenteiro chama-lhe Ciprido..., & ele tal se assina, como se verifica pelo fac-simile da sua
assinatura que reproduz J. Verissimo Serrfio, O Reinado de D. Anténio..., ed, cit. 352 - 353, que,
coerentements, de acordo com o que expde i pag. 327 v* 5, sempre traz Ciprite ou Dr. Ciprifo de
Figueiredo... . JoZo de Castro também the chama Ciprifio... Outras vezes, sobretudo desde os fins
de 1582, como ensina J. Verfssimo Serrfio, assina-se Scipifio de Figueiredo ¢ assim o nomeia o Rol
das Pessoas, escrito por Fr. Diogo Carlos, apenso ao testamento, e Fr. Pedro de Frias ao longo da
§ua crénica).

Apenas alguma sugestio das muitas que traz Fr. Pedro de Frias: as invejas ¢ afrontas entre o
"Condestabre", D. Francisco de Portugal - por quem o franciscano nutre uma verdadeira simpatia - ¢
Manuel da Silva eram notérias ¢ chegaram quase a “concluzam no campo”, isto &, a duelo..., tendo-
se D. Francisco despedido do servigo de D. Anténio perante a manifesta parcialidade do principe, o
que s6 nfo aconfeceu por mediagio de Fr. Dioge Carlos...; apesar de tudo, "ndo faltavam quem lhe
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com que Jofo de Castro cita o titulo da primeira edicio dos Psalmi
Confessionales... e, por outro lado, a defesa sincera da memoéria do rei... ,
afirmando, publicamente - porque haveremos de duvidar das suas palavras?
-, a obrigacio de manter secreto 0 que era do seu foro fntimo ou dizia
respeito & vida privada do rei. O que o autor do Tratado dos portugueses de
Veneza... ndo compreendeun foi, como ja sublinhdmos, a (feliz) estratégia
hagiografica que os testamenteiros ¢ Fr. Diogo Carlos estavam levando a
cabo ao editar as "confissdes" de D. Anténio ¢ ao oferecé-las a grandes
personagens que, directa ou indirectamente, o conheceram, e que
transparece, como ji dissemos, naquela afirmacfo final que pretende
esclarecer o titulo da obra: et ab ipso rege fuisse compositos laudabilis ejus
mors testatyr... Curiosamente, D. Jodo de Castro nfio transcreve esta parie
dos esclarecimentos do titulo da obra.... Compreensivelmente. Estes escritos
intimos que revelam o "auténtico” D. Anténio, isto é, para o dizer com as
acertadas expressfo do seu conselheiro, os seus vicios, defeitos ¢ senfes, ndo
eram para ser divulgados... Com algum pudor, haveria que preservar a sua
imagem. D. Jofio de Castro esquecia, porém, que se estava operando a
‘transformagiio de wm rei pobre, perseguido e exilado num grande
arrependido ¢ penifente... E ndo temos que interrogar-nes aqui sobre a
intencio desta transformagfo hagiografica.

E um pouco mais: aceilemos, agora, até prova em contrario, que, de
acordo com as declaragies de Jodo de Castro, a primeira edicio dos Psalmi
Confessionales apareceu enfre esses fins de Agosto em que morren o Prior
do Crato e aquele Dezembro de 1595 em que Cipido de Figueiredo levou
alguns exemplares para Inglaterra...

foce com mexericos e novas que se poderfio escusar...'. O proprio D. Anténio com as suas "paixGes”
parece favorecia esses atritos, como, por exemplo, ressalta do capitulo de culpas - que, talvez, ji
fossem "historicas", pois ferio as suas raizes nos primeiros enconfros do "Condestabre" com
Catarina de' Medici -, que fez a 13, Francisco de Portugal, porque "se guabara anfre damas, que
tambem era hum dos que tinham pertenglio, no Reino, de Portugal, e que Tha deixara a ele [D.
Antonio] e o bem que o pove o quizera alevantar por Rei, mas que ele o nfio quisera consentir,..”.
Agora, em causa estariam as mds relagfes de Antonio de Brito com o "Condestabre"... Isto em Paris,
em ambiente "cortesdo”, para niio falar de circunstincias de guerra - como a dos Agores -, sempre
mais propicias a "desgostos”..."coleras" e s consequentes "danagSes do estamaguo”.. mais
exiremados, como acontecia com as relagSes de Cipido de Figueiredo e Manuel da Silva, sendo este
constante e, segundo Pedro de Frias, injustamente favorecido de D. Antdnio. (Conf. Pedro de
FRIAS, Cronica del - Rei D. Antonio..., ed.cit., 25 - 26; 93 - 94; 122; 168 - 169; 173,175 et
passiny, J. Verissimo Serrdo, (F Reinado de D. Antonio..., ed. cil., 265 - 266; 290 - 291; 406). Esta
pesspectiva poderia, de certo modo, ser completada por algumas pistas da documentagio dos seus
"argnivos”, como, por exemplo, o abandono do servico do prineipe por parte de Anténio da Veiga
por nfie reconhecimento dos seus trabalhos...; abandone do servigo por D. Anténio da Gama"com
queixa de certo escriipulo do rei portugugs”...; (Conf. Mirio A Nunes Costa, Os Arquivos del - Rei
D dntonio..., edcit., n° 46, 312, 56).
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Nio conhecemos qualquer outra fonte que permita confirmar ou pdr
em juizo estas afirmagBes de D. Jodo de Castro e, por isso, talvez seja
necessirioc abordar esse hoje quase desconhecido Fr. Diogo Carlos,
Franciscano, sem que possamos saber onde tomou o hdbito (Alenquer?
Santarém?), era filko daquela Guiomar Gomes que, por ordem do cardeal
Henrique, foi encerrada no Limoeiro onde veio a morrer, por manter as suas
declaragbes sobre o casamento do infante Luis de Portugal com sua irméd
Vielante Gomes - a mie do Prior do Crato. Seu pai foi Anténio Carlos, um
cristio-novo??. Compreendemos cue estas circunstincias dramaticas mais 0s
lagos de sangue tenham feito de Fr. Diogo Carlos, tal como outros membros
da sua familia%®, um fiel seguidor de seu primo co-irmdo*!. Com efeito, este
"doutissimo" frade - o adjectivo & de Fr. Fernando da Soledade que lhe nio
cita qualquer obra - , depois de ter"lido hum curso de Artes no convento de
S. Francisco de Santarém” ¢ de ter trocado " a cadeyra pelo pulpito, no qual
brillava ‘com tamtos meritos da sua erudicfio como fructos que fazia nas
almas o sublime da sua doutrina”, passou a Paris na peugada do seu régio
primo exilado*?, onde, segundo ainda o cronista franciscano, "com suas
letras grangeou naquella corte as mesmas honras que os seus naturaes lhe
fazido...". Curiosamente, Fernando da Soledade parece ignorar todas as
andangas de paz ¢ de guerra em que, por acompanhar o seu principe, se viu
envolvido Fr. Dioge Carlos, andangas que as cronicas registam e muita
documentagiio comprova®?. Ignora ainda que foi Fr. Diogo Carlos guem
redigiu, como o fizera com outros documentos ao longo de muitos anos*?, os
dois testamentos do principe porlugués e ficou encarregado de velar pelos
seus filhos. Ndo conhecemos as fontes de Fr. Fernando da Soledade que, em
apoio daquele "doutissimo”com que o brinda e do "sublime da sua doutrina”,

39 Mirio BRANDAO, Coimbra e D. Anténio, ed. cit., 5; 8

P. José de CASTRO, & Prior do Crato, ed.cit., 386 regista entre os que saltaram em Peniche
5111589) um Manuel da Costa, sobrinho de Fr. Diogo Carlos,

J. Verissimo Serrdo, O Reinado de I, Anténio..., ed. cit., 30

1. Verissimo Serriio, O Reinado de D. Antonio..., ed.cit,, 30, remetendo para o "rol das pessoas™,
isto &, para a declaragio de Dividas, gue tenho despoes de Rey do gue ndo era da Coroa que
publica D. Anténio Caetano de SOUSA, Historia Genealogica da Casa Real.., ed.cit., 552 - 557,
informa que Fr. Diogo Carlos, tendo sido preso pelas justigas de Filipe II, logrou escapar para
Franga . Efectivamente, entre "os que ndo erfio meus criados antes de rey, que me vieram buscar a
Franga" estd (n° 51) esse franciscano seu primo. .

3 Pedro de FRIAS, Cronica del - Rei D. Antdnio..., assinala a presenca (e até um certo
ascendente) de Fr. Diogo Carlos junto de I. Anténio, sugerindo uma particularmente boa retagio
sua com D. Francisco de Portugal (conf. 94 - 95) antes do que se passou acerca "de hua crus que o
p. frey Diogo Carlos Ihe dera que fora da senhora dona Luiza, sobre o que tambem socederiio
desgostos” (122), desgostos que, segundo D, Joio de Castro derivaram de "mexericos” do proprio
Fr. Diogo junto de D. Anténio (Conf. 1. Verissimo Serrdio, O Reinado de D, Anténio..., ed.cit., 406
- 40°7); foi, alids, um dos que seguiu o Prior do Crato na jornada da Terceira (152, 188).

Mirio A. Nunes Costa, Os Arquivos del- Rei D. Antonio..., ed. cit., n° 38, 39, 60, 75 et passin...
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apenas refere, concretamente, os epitafios que compds para o timulo de D.
Anténio e para o de Diogo Botelho. Nio saberia que, segundo se afirma
numa carta de D. Anténio a Gregério XIII, era doutor em Teologia® ¢ se
Ihe atribuiem uns Jn Psalmum Quinquagessimum Commentaria { Mantuae,
apud Bindonum, 1603) e umas Litaniae, quibus peccator per invocationem
singularum personarum Sanctissimae Trinitatis pro peccatis suis a Deo
misericordiam deprecatur (Paris, apud Leonem Cavillat, 1600)*7 Estas
referéncias & sua formacfo humanistica e teoldgica - uma e outra coisa bem
presentes no texto em causa - ¢ as obras que publicou, fazem, ignalmente, de
Fr. Diogo Carlos um bom candidato a autoria dos Psalmi Confessionales... E
se as conjugarmos com as afirmagées de D. Jofio de Castro, talvez tenhamos
mesmo de aceitar que esse franciscano ¢ realmente o verdadeiro autor desses
textos penitenciais e dos devocionais que os acompanham. Talvez, um dia,
uma comparagio dos Psalmi com as Litaniae nos possam revelar afinidades
ignoradas entre os dois textos... Os titulos, pelo menos, assim o sugerem....

1I - N#io nos ocupemas, por agora, em aprofundar um pouco mais as
questdes em tomo da verdadeira autoria dos Psalmi Confessionales...
Mesmo sob o signo da ambiguidade e dos protestos de D. Jofo de Castro, 2
obrinha foi sempre lida como se fosse a confisso do principe portugués...,
desse gran principe lusitano que, como dizia, logo no titulo que pos a sua
tradugiio para castelhano (Bruxelas, 1635), o cisterciense J. Caramuel, nesse
seu Psalterio descobria soberanias de espirity..., no que poderia ndo ir,
" entdo, uma subtil ironia que hoje seriamos tentados a atribuir a quem
polemizou contra a restauragio da independéncia portuguesa®’... Em
Franca, onde, como revelard, mesmo que provisoriamente, a lista de ediches
que logramos estabelecer, a obra conheceu a sua maior difusdo, esta
perspectiva nunca foi abandonada. Igualmente em Inglaterra foi o royal

45 1. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. cit., IV, Lisboa, 1759, 97. A deduzir do que
informa o Abade de Sever nesse lugar citado, teria alcangado o grau de Doutor em Teologia no
Colégio de 8. Boaventura de Coimbra.

6 g4 conjugando as informagdes que di D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. cit,, I,
642 e IV, 97 podemos saber que Fr. Diogo Carlos publicou Psalmum Quinguagessimum
Commentaria, Mantuag, Apud Bindonum; quanto a Littaniae, quibus peccator..., & informago
ira-la Barbosa Machado no vol, IV, 97; tanto L. WADDING, Scripfores Ordinis Minorwm,
Romae, MDCL, 182 col.1, como Giancinto SBARAGLIA, Supplementum et Castigatio ad
Scriptores Triwm Ordinum S, Francisci a Wadding alliisque deseriptos, Romae, 1806, I1, 7 nada
adiantam em relacio 43 informag@es de Barbosa Machado.

47} is Reis TORGAL, Ideclogia Politica e Teoria do Fstadp na Restauragdo, Coimbra, 1981, 1,
137, 138, 203 ef passin..., apresenta um excelente perspecliva destas polémicas em que interveio
esse tradutor dos Psalmi Confessionales, .
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penifent que prevalecen.... Curiosamente, em Portugal tal perspectiva s6
ficou registada na primeira edigio da tradugio portuguesa (1653).

Mas antes de abordar as questdes Ievantadas por essa confissfo de
um principe, teremos de precisar algumas sugestdes que foram ficando feitas
acerca da estruturagio da obra.

O seu titulo em primeiro lugar. Se a tradigio do género em que se
pode filiar a obra ficou ji apontada, convird aqui acentuar que o seu titulo -
Psalmi Confessionales - parece indicar, imediatamente, ndo s6 uma
estrutura textuzl, mas também as circunstincias para que foi escrito esse
texto. Com efeito, trata-se, como em diversos apontamos, de um conjunto de
sete meditagdes em que um pecador confessa os seus pecados e invoca a
misericordia de Deus... O niimero dessas meditagdes decorre, evidentements,
da sna conotagdo com os sele "salmos penitenciais”, ainda (ue, como
teremos ocasifio de aludir, nfo se guarde, directa oun indirectamente,
qualquer relagio com qualquer dos salmos que forma esse conjunto
autonomizado do texto biblico nem, muito menos, com qualgquer progressio
ou dindmica interior que se queira acentuar na organizagio dos sete salmos
biblicos. Era esta, alids, uma quase regra do género*®. Mas que essas
meditacdes foram concebidas como salmos e para serem lidas segundo a
pratica salmddica prépria do brevidrio ou, ainda mais proximamente, da de
muitas oragfes recomendadas nas artes de morrer para os momentos finais
do agonizante?®, talvez esteja a indica-lo a doxologia final que acompanha
cada salmo nas edicfes francesas - em latim, em francés ou bilingues. A esta
precisa estrutura salmodica seguem-se duas oragbes: Grafiarum actio
contricti peccatoris veniam ad Deum impetrantis e Ad Deum summum orbis
moderatorem deprecatio... Estas dvas oragfes ndo aparccem em todas as
ediges, havendo algumas que apenas guardam a primeira.

Se, desde o titulo da obra, Pselmi sugere a cstrutura textual que
acabamos de analisar, o Confessionales que os defing, pode indicar a
estrutura do tema - a peniténcia. Como revelam, se interpretados nessa linha
biografizante que se insinua ji nos esclarecimentos da primeira edigfo,
alguns "versiculos", tratar-se-ia de um texio para preparar a Ultima
confissfo... e, talvez, por isso, ainda que os termos sejam, tantas vezes,

48y, Jeanneret, Poésie et Tradition Bibligue..., ed.cil., 387 ~ 399, 400 - 401 ef passim...

Esteviic de CASTRO, 8. 1, Breve Aparelho e modo facil pera gjudar a bem morrer htim
Christdo, Lisboa, 1621 é um bom, ¢ difindido, mas niio tio breve como insinua o titulo.., exemplo
tanto dessas artes bene moriendi como das oragbes que se recomendam para "quando o enfermo
estiver morrendo”, Na ed. que utilizimos (Lisboa, 1663) esse conjunto de oragdes, algumas, ao
parecer, alternativas, encontra-se pig. 235 - 245. Para a difusio do Breve Aparelho... no séeulo
XVII portugués, conf. AA VV,, Biblicgrafia Cronoldgica da Literatura de Espiritualidade em
Portugal. 1501 - 1700, Porto, 1988,
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equivalentes, se intitularam confessionales e, mndo, poenitentiales.
Estariamos mesmo em dizer que parece ter-se preferido acentuar a forma de
que revestiu a penitdncia e, se assim tiver sido, serd sempre possivel
perguntar se tal opgdo deverd ser lida no contexto das polémicas teologicas a
volta, precisamente, da Confissdo-Peniténcia entre catolicos e reformados.
Notemos, contudo, que os Psalmi Confessionales, independentemente desta
leitora que pressupde, naturalmente, que foram escritos, como foram, por
um autor catélico, poderiam sempre ser lidos como um texto penitencial néo
imeditamente conotado com uma forma especifica de peniténcia - neste caso
a confissfo sacramental. Com efeito, ndo hA nos Psalmi expressfes ou
termos ou exigéncias que os conote formalmente com a pritica desse
sacramento. S#0 a confissdo, isto é, a declaragfio humilde de um pecador,
independentemente da fronteira religiosa em se situava. O mesmo se dira
das oractes finais que coroam os Psalmi Confessionales. Se, em sede
catolica, essas oragdes de accgdio de gragas pelo perddo dos pecados
pressupdem a absolvigdo do pecador pelo confessor, essas gragas, tal como
estdo formuladas, podem, perfeitamente, ser Iidas sem qualquer exigéneia de
referéncia a um confessor & 4 absolvigio dada. Era, assim, bem possivel
oferecer os Psalmi Confessionales como presente a Isabel I de Inglaterra... -
que sempre "se conduzia tdo amistosamente" para com D. Anténio® - como
o tera feito Cipido de Figueiredo’!....

De qualquer modo, do ponto de vista do principe com que, como
assinaldmos, a tradicdo gostou de identificar o seu autor, toda a estrutura da
obra ¢ do tema indicara tratar-se de um texto penitencial destinade a
preparar a pratica da confissdo sacramental. Mesmo que D. Jodo de Castro
ndo o dissesse, era facil notar a carga dramdtica do texto que vem
desencadeada por esta tltima confissgo de um pecador 4 beira da morie. Fr.
Jorge de Carvalho, O. 8. B. , percebendo-a, intitulou a sua traducio :
Soliloguios em que hum peccador arrependido fala com Deos:disposicdes
para bem se confessar e industrias para bem morrer... Depois - ou o editor,
por ele, o que é indiferente peste momento - acentuou-a, ao intitular,
resumidamente, ao alto das pdginas, a obra como Solildquios para bem
morrer.... Mais tarde (1677), quando, por iniciativa do Padre Baltasar
Guedes, a obra comegou a aparecer incluida como complemento dos Casos

50 P. José de CASTRO, @ Prior do Crato..., ed. cit., 402; assim seria, mas haverd que anotar as
eternas indecisdes ¢ inconstincias de Issbel I em relagio a D). Anténio, como faz ver J. Verissimo
Serriio, O Reinado de D. Anténio..., ed. cit., 284, 286... ef passim.

Mg FOURNIER, Un Prétendant Portugais..., ed. cit., 93 refere, citando os Mémoires de
Foncault, que a difundida tradugio francesa dos Psaimi Confessionales por P. Du Ryer era enviada
para a Holanda "4 I' usage de Ia religion prétendue reformée", noticia muito interessante que podera
conforiar as nossas sugestdes.



D. Anténio, Prior do Crato, Principe Penitente 83

Raros da Confissdo com regras ¢ modo facil para fazer hua boa confissdo
geral ou particular de Cristobal de Vega, 8. J., tradugfio do mesmo reitor do
Colégio dos Meninos Orfdos do Porto, ¢ essa mesma perspectiva de "arte de
bem morrer" que prevalece, mas agora, mesmo a partir do titulo, sem
qgualquer alusdo a que o "pecador arrependido” tinha sido D. Antonio, Prior
do Crato...

III - Aparentemente, a questdo das fontes - continuemos a servir-
nos deste termo ndo muifo técnico nem muife preciso, mas extrermamente
cémodo e referenciador - do texto dos Psalmi Confessionales seria de
relativamente  ficil solugdo, j4 que, como muito bem viu Barbosa
Machado®?, ¢ "rara a palavra de que se compoem, que ndo fosse della
[Sagrada Escritura] extrahida". Para além de caracteristica do género, ha
igualmente que contat, na hora de apurar as fontes de um texto penitencial,
com a "utilizagiio obsesiva que [dos salmos] veio a ser feita no século
XVI"3. No entanto, como ja tivemos ocasidio de referir™, tal como nos
"salmos" que a poesia do século XVI e XVII cria a partir do texto biblico, os
"salmos" em prosa também utilizam a mesma técnica de contaminacio
textual - entendamos, o recurso simultineo a diversos salmos ¢ outros textos
biblicos - que torna muito dificil, se ndo, algumas vezes, mesmo impossivel -
¢ outras, mesmo desinteressante ou até initil®3 -, apontar fontes concretas
para determinadas passagens. Mas ¢ este trabatho poético que pode conferir
interesse a um texto construido - muitas vezes, plenamente - sobre outro
texto: a Biblia. E, outras muitas vezes também, como teremos ocasido de
verificar - e estio neste caso os Psalini Confessionales - com recurso a textos
ja construidos sobre o texto biblico,

O estudo das fontes dos Psalmi Confessionales encontra-se, de
qualquer modo, muito facilitado pela sinalizagfio marginal que delas fazem

521y, Barbosa MACHADOQ, Bibliotheca Lusitana, ed.cit,, I, 192; também D. Antdnio Caetano de
SOUSA, Historia Genealogica da Casa Real..., ed. cit,, IIl, 382-383 declara, um pouco menos
radicalmente, que "siio tecidos de varios lugares da Escrilura, aonde com muito espirito falla hum
ggccador com Deos antes da confissio".

V. Graga MOURA, Camdes e a Divina Proporgdo, ed. cit., 19

José Adriano de F. Carvalho, No texto do Cancioneiro..., art. ¢it., 271273

U exemplo - difindido exemplo, alids - podetia ser, nesta drea semintica em que nos situamos,
o Psalmus Morientium on Oratio Collecta ex versiculis Psalmorum conira doemones pro
articrlo mortis ex divo Hieronymo que trazem algumas artes de morrer "barrocas”... (Esteviio de
CASTRO, Breve Aparelho..., ed. cit, 235 - 241). A menos que se tratasse de um aproveitamento
desse Psalmus que copiasse trechos relativamente extensos que permitissem mostrar que o que
interessara no aproveitamento da fonte fora a organizagio sequencial que 8. Jerdnimo imprimira a0
seu texto, toméa-lo ou props-lo como fonte "literdria” no séeulo XVI ou XVII seria, quase sempre, de
pura inutifidade, ja que & fundamentalmente, um trabaliio de enssamblador.., notével embora, de
versiculos biblicos...
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alguns editores franceses e até italianos>®. Com efeito, deixaram apontadas,
com precisio, iplmeras vezes, Sengo mesmo a maior parte das vezes, em que
ge verifica o recurso literal ao texto biblico - Livro de Job..., Salmos...,
Profetas..., Novo Testamento... etc. - €, €M MENor NMmero, as Confissdes de
Santo Agostinho. E também a Petrarca, mas, neste caso, sem identificar a
obra. Um conjunto nio muito vasto de obras, que, porém, se traduzem em
vastos textos. Evidentemente, desse precioso trabalho de identificagfio de
fontes ndo caberd esperar a notagfio de todas as dependéncias textuais que
implicou a elaboraggo do seu texto pelo autor portugués. E, em alguns casos,
¢ mesmo surpreendente que tenham deixado de identificar algumas
aparentemente mais visiveis do que muitas outras que referenciaram. Por
outro lado, ndo tinham porque anotar esse trabalho de elaboragdo textual
que, muilas vezes, atinge os niveis de uma elaboragio poética, a que
proceden o autor dos Psalmi Confessionales, trabalho que se reveste de
vérias modalidades. Niio ¢ possivel oferecer aqui uma anélise comparativa
exaustiva do texto dos Psalmi Confessionales com as suas fontes, ja que
isso, como se compreendera do que fica exposto, corresponderia a uma
edi¢io comentada dos mesmos. Limitar-nos-emos, por isso, a apresentar
alguns exemplos das diferentes modalidades, de acordo com um grau
decrescente de complexidade, desse trabalhe de elaboragiio textual.

Haverd, naturalmente, que comegar por exemplificar os diversos
modos por que o autor dos Psalmi Confessionales aproveitou o texto biblico.
E antes de mais, cbviamente, os Salmos>7.

Para a construgio das diferentes unidades ou momentos mais ou
menos longos, 0 autor portugués '

56 Joaquim Aratjo, Bibliografia Historiea - I - Dom Antonio, Prior do Crato, Livourne, 1899,
191 - 192, n° 45,. ao descrever a edigiio dos Sette Salmi, e Lacrime Confessionali del Signor D.
Antonio...., Florenga, Marescotti, 1604 (trad. de Filippo Valor} aponta que no final iraz uma
"Tavola de luoqui della Scrittura donde Salmo, o Lactima esca I' Attrizione"”. Esta edigio foi
dedicada "alla Serenissima MadamaCristina di Lorena, Gran Duchessa di Toscana”. Maria Cristina
de Lorena, a ttima representante directa de Il Magnifico, casou com o Grio Duque de Toscana,
Fernando I, tio de Maria de’ Medici, rainha de Franga, pelo seu casamento com Henrique TV. Ora,
Maria de’Medici interessou-se pela viagem que Cipifio de Pigueiredo fez a Itilia, escrevendo a seu
favor a Fernando I, em 1601, O Dr. Cipiio de Figueiredo esteve em Florenga, por essa data. Terd
sido nesta conjuntura que os Psalmi Confessionales ai terfio sido conhecidos e, pouco depois,
traduzidos?P. DURAND-LAPIE, Dom Antoine..., ed. cit,,103-104 refere as possiveis causas da
estima e protecgiio gue Maria de' Medici manifestava a CipiZo de Figueiredo ¢ transcreve a carla da
rainha para Femando I de Toscana

Para as nossas referéncias cseriturfsticas servimo-nos da Biblia Sacra Vulgata editionts, Sixti V
et Clementis VIIT Pont, Max. jussu recognita aique edita, Paris, 1741; ¢, como dissemos, para 0s
Psalmi Confessionales, de Les Pseaumes Latins de Dom Antoine Roy de Portugal avec la
traduction en Frangois, Strasbourg, 1731, Nas citagbes dos Psalmi Confessionales indicamos o n®
do "salmo” seguido do n® de pagina. Os versiculos biblicos ¢ eutros fextos que niio vém identificados
como fontes pelo editor (ou pelo tradutor, Sevry?) francés de 1731 séio precedidos de *.
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1 - Nunca aproveita de forma continua um inico salmo e
também ndo ha qualquer salmo totalmenfe inserido - unitaria ou
fragmentariamente - no texto dos Psalmi Confessionales. Quando muito, e
mesmo assim, com escassa frequéncia, poderemos apontar a utilizacdio de

dois versiculos seguidos de um mesmo salmo, como, por exemplo:

Psalmi Confessionales

Faciem twam, Domine, requiram,
et vulium toum  gemecbundus
deprecabor, ne derelinquas me et ne
declines in ira a servo tuo. IV, 39

*Tibi dixit cor meum: exquisivit te
facies mea: faciem tuam, Domine,
requiran.

Ne avertas faciem tuam a mene
declines in ira a servo tuo. Ps. 26,
8-9.

2 - Mais frequente, sem, contudo, atingir, normalmente, o grau de
complexidade dos exemplos seguintes, € o trabatho de construciio textual a
partir de diferentes versiculos de diferentes salmos:

Tu ergo, Domine, qui omnes
miserias meas nosti et a quo
figmentum fragilitatis meae non est
absconditim, projice post tergum
toum omnia peccata mea ef
iniquitatum mearum antiquarum ne
memineris, sed salvum me fac
secundum misericordiam {nam ex
omnibus  persequentibus me et
libera me, quoniam non est qui
redimat, neque qui salvum faciat,
nisi tu, Domine, qui salvos facis
omnes sperantes in te et liberas
pauperem a potente et de manu
fortiorum ejus.

Ne abscondas ergo, Domine, a me
faciem tuam, ne despicias me Deus
salutaris meus, firmamentum meum
et liberator meus, quoniam pauper
et inops ego sum nimis. V, 40-41

Ne memineris iniguitatum
nostrarum antiquarum. Ps. 78, 8.
Salvum me fac ex omnibus
persequentibus me et libera
me..dum non est qui redimat,
neque qui salvum faciat Ps. 7, 2-3.
'qui salvos facis sperantes in te.
Ps. 16, 7.

quia liberabit pauperem a potente.
Ps. 71,12,

Eripiens inopem de manu fortiorum
gjus. Ps.34, 10.

Ne avertas faciem tuam a me. Ps.
26, 9.

*fortitudo  mea, firmamentum
meum, refugium meum, liberator
meus. Ps. [7, 2-3.
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Miserere mei Deus, quoniam
tribulor ..,
Torrentes enim iniquitatis

conturbant me et intraverunt aquae
usque ad animam meam, ita ut
quasi fluvius inundans, peccata
mea, quae haclenus dissimulavi,
confiteri (quoque et emendare
neglexi, eousque excreverint, ut
supergressae sint caput meum ..,
VI, 56

*galutaris noster. Ps. 78, 9.
quoniam inops et pauper suin ego.
Ps. 85, 1

*quia pauperes facti sumus nimis.
Ps. 78, 8.

* Miserete mei Domine quoniam
tribuior. Ps. 30,10.

:torrentes iniquitatis conturbaverunt

me. Ps. 17,5,

; quoniam intraverunt aquae usque

ad animam meam. Ps. 68,2,
quonmiam  iniquitates  meae

supergressac sunt caput meum. Ps.

37, 5.

3 - Frequentemente, pode assistir-se ao aproveitamento simultineo
de dois ou mais textos biblicos - o Livro dos Salmos..., Jeremias..., Isaias...,
Novo Testamento..., etc., havendo paginas completamente construidas de
acordo com esta modalidade que, nesses casos, poderia dizer-se de auténtica

collage:

Quis dabit capii meo aguam &t
oculis meis fontem lacrymarum, ut
MOErore COngruo Aammae meae
damna deplorare sufficiam.

Adest quippe manifesta et maxima
causa moestitiae, cum antiquos dies
cogitavi ac juveniles annos...
In hac meditatione mea defecit
spiritus meus

I,1-2
Quid faciam Domine? aut quo ibao,
cum movissimum tempus meum
venerit ubi abscondar a vultu irae
tuae aut quo a facie tua fugiam, cum
clamaveris me ad judicium et

Quis dabit capiti meo aquam et
oculis meis fontem lacrymarum?
Jerem. Fs. 9, 1.

Cogitavi dies antiquos et annos
aeternos. Ps. 76,6,

et defecit spiritus meus, Ps. 76, 4.
#* :quid faciam tibi? Job, 7, 20.

et quo a facie tua fugiam? Ps. 13§,
7.
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requisieris a me de talento mihi
tradito rationem?

Quid respondebo tibi, aut guomodo
negligentiam meam excusabo cum
sederis super thronum majestatis
tuae et usque ad ultimum
quadrantem  praeceperis  mihi
reddere  rationem  villicationis
meae?

Dicam equidem: Domine, vim
patior, responde pro me, guis enim
ego sumn wt respondeam tibi in
judicio? II, 5-6

Miserere ergo mei Deus et imple
petitionem pauperis, qui dives es in
misericordia ac soles in hilaritate
misereri et purgas voluntatem a
consuctudine mala et exaudis
gemitus compeditorum ¢t soivis a
vinculis, quae nobis fecimus, si non
erigamus adversum {e cornua falsac
libertatis.

Operi manuum twarum porrige
dexteram, ut non, cum cecidero,
collidar, et collisus detrahar in
profundum lacum, in quoe non est
aqua.

Libera me de ore leonis truculenti
ad pracdam parafi ef animae meae
inhiantis ut devoret. Protector enim
meus et liberator meus tu solus es et
in sola misericordia tua, fota spes
mea est. III, 18-19

* Post multum vero temporis venit
dominus servoruin illorum et posuit
rationem cum eis. Math., 25, 14-19.
¥ : et ego respondebo tibi. Job, 14,
15,

non exies inde, donec reddas
novissimum quadrantem, Math., 5,
26,
redde rationem villicationis tuae.
Luc., 16, 2.
Domine, vim patior, responde pro
me. [sa., 38, 14,
* Quantus ergo sum ego, ut
respondeam ei 7 Job, 9, 4.
* Miserere mei Deus. Ps. 50,3/
Ps.51,2;Ps. 56, 2. '
Deus autem, qui dives est in
misericordia. Ad Eph., 2, 4,
uw audiret gemitus compeditorum
ut solveret filios interemptorum.
Ps. 121, 21,

: operi manuum tuarum poITiges
dexteram. Job, i4, I15.

Cum ceciderit, non collidetur. Ps.,
36, 24.

ad infernum  detraheris  in
profundum laci. Isa., 14, 15

# Salva me ex ore leonis. Ps. 21,
22,

* gicut leo paratus ad praedam. Ps.
16, 12.

* guoniam tu protector meus est.
Ps. 30, 5; 32,20.

et in eis qui sperant
misericordia ejus. Ps. 32, 18.

super
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Non ut tibi notas faciam vias meas
qui omnes ab initio praevidist et
omnes gressus meos dinumerasti.
Vv, 30

. induatur caro meo putredine et
consumatur vermibus, sed quaeso,
Domine, tantum parce animae meae
et in eam non extendas manum
tuam. VI, 49

Ei noli opprobi viduitatis meae
recordari amplius, ut in te noviter
indutus, atque novus homo factus
novo spiritu in novitate vitae
serviam tibi. VII, 65-67

Sicut  pullus  hirundinis, aut
columbae gemebundus pro esca ad
matrem clamat, sic et ego gemens et
flens in hac lacrymarum valle ad te
clamo, Deus meus, ¢t adjutor meus,
in necessitatibus ut eruas me ab
omui ientatione wusque in finem...
Gratiarum actio, 71

* Et omnes vias meas praevidisti.
Ps. 138, 4.

* Tu quidem pgressus  meos
dinumerasti. Job, 14, 16
Induta est caro mea putredine. Job,
7,5

* yerumtamen animam illius serva.
Job, 2, 6
tantum in eum ne extendas manum
tuam, Job, 1, 12%

* ot opprobii viduitatis tuae non
recordaberis amplius. [sa. 54, 4
Renovamini autem spiritu mentis
vestrae et induite novum hominem .
Ad Ephes. 4, 23-24.

* Sicut pullus hirundinis sic
clamabo. Isa., 38,14.
et quasi columbae meditantes

gememus. Isa., 39, 11.
* in valle lacrymarnum. Ps., 83, 6.

4 - Em outras ocasidies, o autor dos Psalimi Confessionales ndo
recorre ao Liber Salmorum - combinado ou nfio com outros textos biblicos -,
mas, sim, a um @nico texto biblico que ndo os salmos, resumindo-o, alguma

vez.

Peccavi enim super numerum
arenae maris .V, 32

Supra  fragile et  fallibile
fundamentom inpixus sum et

baculo arundineo atque confracto
incubui. V,37

Reditssem utique, licet pavidus ac
pudefactus, paterna tamen
benignitate tua fretus.

* quoniam peccavi super numerurn
arenae maris. Oratio Manassae.

* Fcce confidis super baculum
arundineum et confractum  istum.
Isa., 36, 6.

Et dixit adolescentior ex illis patri:
Pater, da mihi  portionem
substantiae meae quae me contingit.
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Dulcis enim pater es filio
proficiscenti in longingquam
regionem: sed ex  diutwma
peregrinatione  redeunti, muito
dulcior.

Attamen redeundi ad te, Dens meus,
faculiate careo. VI, 44

Et divisit illis substantiam.

Et non post multos dies, congregatis
omnibus adolescentior filius peregre
profectus est in regionem longin-
quam et ibi dissipavit substantiam
suam vivendo luxuriose.

Et postquam ommnia consurmmasset,
facta est fames valida in regione ilia
et ipse coepit egere.

Et abiit et adhaesit uni civium
regionis illius. Et misit illum in
villam suam vf pasceret porcos,

Et cupiebat implere ventrem suuin
de siliquis, quas porci manducabant
e nemo illi dabat.

In se autem reverses, dixit: quant
mercenarii in domo patris mei
abundant panibus, ego autem hic
fame pereo.

Surgam et ibo ad patrem meum et
dicam ei: Pater, peccavi in coelum
et coram e,

jam non sum dignus vocari filius
tmus, fac me sicut woum de
mercenariis tuis.

Et surgens venit ad patrem suum,
Cum autern adhuc longe esset, vidit
illam pater ipsius et misericordia
motus est et accurrens cecidit super
collum ejus ¢t osculatis est enm.
Dixitque ei filius: Pater, peccavi in
coelum, et coram te, jam non Sam
dignus vocare filius tuus.

Dixit autem pater ad servos suos:
Cito proferre stolam primam et
induite illom et date anmulum in
manum gjus et calceamenta in pedes
efus.

et adducite vitulum saginatum et
occidite et  manducemus et
epulemur, quia hic filius meus
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Vae mihi, quia totus Iethaliter
plagatus sum ef a planta pedis
usque ad verticem npulla est me
sanitas. VII, 57

mortuus erat et revixit; perierat et
inventus est. Et coeperunt epulari.
Luc., 15, 12-24

* A planta pedis usque ad verticem,
non est in o sanitas. fsa. f, 6.

5 - Muito frequente &, igualmente, o aproveitamento, algumas vezes
em forma parafristica, de expressdes ou simples referéncias lexicais de

origem biblica:

et dum abyssus abyssum invocat.
v, 21

Vilis ego sum vermiculus. IV, 22
qui defectos meos sine
compassione damnabant

et insultantes mihi dure et invective
adversum me jurgia provocabant,
VI, 46

O quam dulcis et quam suavis vox
illa tua, Domine. VI, 50

Nec advertis quod illius summum
bonum, vapor est ad modicum
parens et vanitas vanitatum? VII,
61

Et denuda me vilibus viduitatis
meae indamentis. VII, 65

Abyssus abyssum invocat. Ps. ,41,8.
* Ego autem sum vermis. Ps. 21, 7.

et os ejus jurgia provocat. Prov., 18,
6.

* Yox enim tua dulcis. Cant. Cant.,
2, 14,

*  Vanitas  vanitatum,  dixit
Ecclesiastes: vanitas vanitatum et
omniz vauitas, Fecles,, 1, 2.

* et opprobrii viduitatis tuae non
recordaberis amplius. Isa., 54, 4.

6 - Havera ainda a referir que, infumeras vezes, poderemos
encontrar aquilo que poderia dizer-se nma simples remniscéncia - longinqua
ou imprecisa - do texto biblico, dele, entdio, apenas recolhendo, apciado
numa palavra-chave, uma ideia ou um sentimento:

Et non ad  multitudinem
miseriaram  mearum, sed ad
magnifudinem miserationis tuae
adspicias. 11,13

ut non in acternum irascaris mihi,

* Exaudi me, Domine, quoniam
benigna est misericordia tua:
secundum multitudinem
miserationum  fuarum respice in
me. Ps. 68,177

* Miserere mei, Domine, quoniam
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sed miserearis tribulato servo tuo, ut
te laudet anima mea et confiteatur
miserationes tuas. I, 13

in me germinaverunt peccata,
propter quae a facie fua ejectus sum,
Deus meus, ¢ a tuae praesentiae
consolatione destitutus. V, 38
Consolantem me quagsivi in
afflictionibus et calamitatibus
meis., V1, 46

fac oriri hoc lumen tuum in tenebris
meis. VI, 48

ac pone spiritum tuum in medio
mei, ut ambulem in pracceptis tuis
et judicia tua custodiam. VI, 50

Ad quem clamabo, nisi ad te |...} ad
te inquam qui non frustratis
sperantes in te ? VII, 64

tribulor; conturbatus est in ira
oculus meus, anima mea, venter
meus. Ps. 30, 107 +

*Domine, labia mea aperies et 08
meurmn annuntiabit laudem tuam. Ps.
50, 177

* Ne piojicias me a facie tua et
spiritum sanctum fum ne auferas a
me. Ps. 50, 137

* Bt sustinui qui  simul
contristaretur et non fuit: et qui
consolaretur et non inveni. Ps. 68,
217

Quoniam tu illuminas lucernam
meam, Domine, Deus meus,
illumina tencbras meas. Ps. 17, 297
* Beati immaculati in via: qui
ambulant in lege Domini. Ps. 118, /
+ Justificationes tuas custodiam. Fs.
118, 8 + In labiis meis pronunciavi
omnia judicia oris tui. Ps. 1/8, 137

* Deus meus, clamabo per diem et
non exaudies; et nocte, et non ad
insipientiam mihi.

[...] In te speraverunt patres nostri:
speraverunt et liberasti cos.

Ad te clamaverunt et salvi facti
sunt: in fe speraverunt et non sunt
confusi. Ps. 21, 3-67

7 - Antes de abandonar o trabalho do autor dos Psalmi
Confessionales sobre o texto biblico, comstatemos que lambém soube
recorrer a oragdes que, ndo sendo propriamente biblicas, estdo intimamente
relacionadas com o seu texto, especialmente com o Novoe Testamenio.
Referimo-nos ao aproveitamento de alguns versiculos do Symbolum Concilii
Niceni, vulgarmente dito Credo:
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Aut quis poterit sanare
infirmitatem mearn, nisi qui propter
homines et propter humanam
salutem descendit de coelis ut

* Qui propter nos homines et
propter nostram salutem descendit
de coelis. Symbolum Concilii

sanarentur a lanugoribus swis? IV, Niceni,

28

O recurso as Confissdes’® do bispo de Hipona reveste-se de
modalidades semelhantes, ainda que o autor dos Psami Confessionales nao
se tenha dedicado, aqui, a um trabalho combinatorio sistemético do texto
agostiniano com textos de outra origem. Com efeito, a fusfo de textos
agostinianos com textos biblicos - salmos ou outros - raramente se verifica e,
em alguns casos em gue aparentemente tal se daria, o texto biblico alegado
encontra-se ja no texto das Confissdes aproveitado. Devera notar- s¢ também
que, como em outras ocasifes, os iextos que o autor dos Psalmi
Confessionales aproveita ou em que se inspira nem sempre conservam o seu
sentido original. Bra esta, alids, outra das "regras" da técnica dos "salmos”.
E, por outro lado, como veremos a seu devido tempo, alguma reminiscéncia
de Santo Agostinho chega-lhe através de Petrarca.

Psalmi Confessionales

Exhalabantque de limosa
concupiscentia carnis et scatebra
pubertatis ¢t obnubilabant  cor
meum, ut nen discerneret lucem a
tencbris et serenitatem Ientis a
caliging libidinis. II, 8

et aetatem imbecillem, obliviosam
a¢ lascivam rapiebat voluptas
perfida ac dolosa per abrupia
cupiditatis et ebullicbam per
scortationes meas. II, 8

Dies adolescentiae meae malae et
nefandae transierant et pergebam in
juventutemn, sed ad  priores
revertebar, Quanto aetate maior,

Confessiones

sed exhalabantur nebulae de limosa
concuspicentia carnis et scatebra
pubertatis et obnubilabant aique
offuscabant cor meum, ut non
discerneretur serenitas dilectionis a
caligine libidinis. IT, 2, 2.

* Utrumque in confuso aestuabat et
rapiebalt imbecillam aetatem per
abrupta cupiditatum atque mersabat
gurgite flagitiorum. 11, 2, 2,

* Jam mortua erat adulescentia mea

mala et nefanda et ibam in
tuventutem, quanto aetate maior,
tanto vanitate turpior. VII, 1,1,

58 Santo AGOSTINHO, Las Confessiones (texto bilingue), Ed. critica y anotada por Angel C.
Vega, 0. 8. A, Madrid, 1963. Como nas fontes escrituristicas os textos nfo identificados pelo editor
francés de Les Pyeaumes Latins.., vio precedidos de *.
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tanto vanitate turpior. I, 9
Ubi ergo aliguando innocens fui? 1,
10

Tacui in vitiis sicut porcus in
immunditiis et sicut ille siliquis
pascitur, sic ego fabulosis et
scurrilibus verbis oblectabar. I, 10

In omni denique genere deliciarum
saeculi a deliciis domus tuac longe
lateque exulavi. 1V, 26

et ut recolenti vias meas
nequissimas in amaritudine
recogitationis meae dulcescas mihi,
dulcedo non fallax, dulcedo
amabilis, dulcedo felix ¢t secura. V,
33

Inhiavi siti inextinguibili honoribus

ac lucris et in cupiditatibus
sagvissimas passus sum
difficultates.

VARY)

Magna quidem cum jucunditate

audio, quod exultantis pastoris
humeris  reportetur ovis, quae
erraverat.

Et drachma referatur in thesauros
tuos collaetantibus vicinis mulieri,

quae invenit.
Et lachrymas excutit gaudium
solemmitatis domus tuae cum

legerem in ea de minore filio
(uoniam mortuus erat et revixit. VI,
51-52

In te jam, Domine et Pater inclyte,
confido: nec erubescam confiteri

* ubi, Domine, ego, servus tuus,
ubi , aut quando innccens fui? 1, 7,
12

* et longe peregrinabar abs te,
exclusus et a siliquis porcorum,
quos de siliquis pascebam! Quanto
enim meliores grammaticorum et
poetarum  fabellae quam illa
decipula. IIL, 6, 11

* Ubi eram? et quam longe
exsulabam a deliciis domus tuae
anno illo sexto decimo aetatis carnis
meae, 11, 2, 4

Amore amoris tuwi facio istuc,
recolens vias meas nequissimas in
amaritudine recogitationis meae, ut
tu dulcescas mihi, dulcedo mnon
fallax, dulcedo felix et secura, I, 1,
i

Inhiabam honoribus, lucris,
contiugio et tu inridebas. Patiebar in
eis  cupiditatibus  amarissimas
difficultates. VI, 6

Et nos cum magna iucunditate
audimus, cum audimus quam
exsultantibus ~ pastoris  umeris
reportetur ovis, quae erraverat, et
drachma referatur in thesauros tuos
coliaetantibus vicinis mulieri, quae
invenit, et lacrimis excutit gaudium
sollemnitatis domus tfuae, ocum
legitur in domo tua de minore filio
tuo, quoniam mortuus fuerat et
revixit, perierat et inventus est,

VI, 3,6
Sed sic eram nec erubesco, Deus
meuns, confiteri tibi in me

misericordias tuas et invocare te,
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tibi deformitates et blasphemias
meas, qui non erubui profiteri eas

coram  hominibus et latrare
adversum te. VI, 34
Miseratus es cmim terram et

cinerem, et placuit in conspectu
tuoreformare omnia deformia mea
et servare me a ab aquis multis ne
absorberet me profundum,
Gratiarum actio, 67

Lquiz ta es Dens Salvator et
liberator meus, qui eripuisti me de
viis meis pessimis. Grafiarum actio,
67

ut neque ego deficiam in
confitendo tibi miserationes tuas,
sed benignus accipe sacrificium
confessionum mearum  de  manu
linguae meae. Gratiarum actio, 70

Sub umbra manus tuae protege me,
et in sinu misericordiac tmac fove
me, ne implumen  pullum
conculcent qui transeunt viam.

Sed mitte Angelum tuom, qui cum
reponat in nido, wt vivat donec
volet. Gratiarum actio, 70-71

qui non erbui tunc profiteri
hominibus blasphemias meas el
latrare adversum te. IV, 16, 31

* Tu vero, Domine, in acternum
manes et non in aeternum irasceris
nobis, quoniam miseratus es terram
et cinerem, et placuit in conspectu
tuo reformare deformia mea. VII, §,
12

* gt assumpsit me de aquis multis.
Fs 17,17

* ne que absorbeat me profundum.
Ps. 68, 16

* _.neque deficiam in confitendo
tibi miserationes tuas, quibus eruisti
me ab omnibus viis meis pessimis.
I, 15, 24

*  Accipe sacrificium confessionum
mearum de manu linguae meae. V,
L1

* in umbra manus suag protexit me.
Isa. 49, 2; 51, 16

* et domine Deus, miserere, ne
implumem pullum conculcent qui
transeunt viam et mitte aogelum
tuum, qui enm reponat in nido, ut
vivat donec volet. XTI, 27, 37.

Sdo estes a totalidade - ou, pelo menos, assim nos parece - dos
empréstimos que o autor dos Psalmi Confessionales fez s Confissoes, 0 que,
tal como para o texto biblico, ndo possamos ainda encontrar alguns ecos
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dessa obra agostiniana traduzidos no emprego de certas formulas ou
expressies, alguma das quais - regio dissimilitudinis, por exemplo -
integrava, desde ha muito, a lingnagem de certas correntes misticas.

Sed, proh dolor! medicinam ex * Et residcbat tumor meus ex
occulta manu misericordiae tuae occulta manu medicinae tuae. VI
inscitus suscipio. 1, 4 8,12

...sed in terra sterili et in regione * Beatam vitam quaeritis in regione

moriis ubi nulla requies. 111,14 mortis: non est illic. IV, 12, 18
Sed age, Domine, dulcedo mea, * Quid ante hanc etiam, dulcedo
fiducia mea. VI, 47 mea, Deus meus? I, 6, 9

* QGratias tibi, dulcedo mea, et

honor meus et fiducia mea. 1, 20, 31

et in regione dissimilitudinis * ... et inveni longe me esse a te in

clamarem ad te de profundis. regione dissimilitudinis. VII, 10,
Gratiarum actio, 67 1659

Restaria ainda, neste capitulo sobre as fontes dos Psalmi
Confessionales e dos textos que os acompanham referir as fontes do texto
final Ad Deum Summum orbis moderatorem deprecatio, mas, tratando-se,
como se trata, de uma variante da orago Ante oculos tuos, Domine, culpas
nostras... de (ou atribuida a) Santo Agostinho mandada publicar por Urbano
VIII - & que D Francisco Manuel Melo glosou - com fortes contaminacGes da
também tdo “agostiniana” oragad Condifor Coeli - igualmente parafraseada
por Manuel de Melo - que, por sua vez, muitas reminiscéncias guarda desse
hino ambrosiano vesperal Conditor alme siderum®®, atrevemo-nos, para ndo
multiplicar as repeticGes dos mesmos textos ¢ dos mesmos versiculos, a
apenas assinalar cssas duas grandes fontes da Deprecatio...

No entanto, havera que patentear aqui o largo aproveitamento que
nos Psalmi Confessionales & feito dos Psalmi Penitenciales de F. Petrarca®l.
Também neste caso os antigos anotadores do texto indicaram, alguma vez,

39 a origem e compreensio desta expressiio de larga fortuna poederd ver-se na nota 52 do editor a
esse lugar das Confissdes (V1I, 16), ed. cit., 294

O texto latino da oragio de Santo Agostinho pode ler- se, por exemplo, em D. Gaspar Lefebvre,
Missal Quotidiano e Vesperal, Bruges, 1940, 111 - 112 ¢ em tradugfio castelhana, ligeiramente
parafraseda, em F. Manuel de MELQ, El Fenis de Africa in Obras Morales, Roma, 1664, 1, 236 -
239; Conditor Coeli em Breve Aparelho... de Esteviio de Castro, ed. cit., 241 - 243 entre as
grlagﬁes "para quando o enfermo estiver a morrer”,

F. PETRARCA, Psalmi Penitentiales in Opere..., ed. ¢it,, 493 - 509, Como em casos anteriores
as passagens ndo identificadas pelo editor francés viio precedidas de *.
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sumariamente, o autor da fonte, mas, ndo s6 ndo apontaram a obra de
Petrarca que o autor portugués estava a Seguir nem, COMO VEIemos, a
totalidade dos empréstimos. Estes, depois do texto biblico, talvez sejam os
mais numerosos ¢ dada a sua natureza e a raridade da utilizagfo dessa obra
de Petrarca na cultura portugnesa - apenas recordamos a sua existéncia num
codice alcobacense dos finais do século XV62 - apresentaremos aqui a
totalidade do trabalho de elaboragiio - de um modo geral, bastante simples,
alids - a que procedeu o autor dos Psalmi Confessionales sobre os Psalmi
Poenitenciales do autor italiano. Confessemos, jé agora, que o autor
portugués recorreu ainda a outra obra de Petrarca que ndo pudemos
identificar3,

Psalmi Confessionales Psalmi Poenitentiales

* Hen michi misero, quia iratum
adversus me constitui Redemptorem
meum, et legem suam contumaciter

Hei mihi misero, iratum
adversum me constitui
Redemplorem meum et legem egjus

qui

contumaciter neglexi.

Tier rectum sponte deserui et sicut
oviS renuens pastorem suum per
loca arida et inaquosa, longe
lateque circumachis $utn, errans
invio et non in via.

Aspera quaeque  inaccessa
penetravi et ubique tribulatio et
angustiae, 11, 13-14

sed quasi unus ex gregibus
brutorum, inter lustra ferarum fuit
incolatus meus. HI, 14

In anxietatibus cum voluptatibus
moratus sum.

Et in sentibus cubile meum stravi
et obdormivi in interitum et speravi
requiem in tormentis.

neglexi.

* Tter rectum sponte deserui; et per
invia longe lateque circumactus
sum.

* Aspera quelibet et inaccessa
penetravi; et ubique labor et
angustie. I, 1-3

* Upns aut alter ex gregibus
brutorum; et inter lustra ferarum
habitatio mea. I, 4

In anxictatibus cum voluplate
versatus sum; ef in sentibus cubile
meum stravi.

* Bt obdormivi in inferitum; et
speravi requiem in tormentis.

62 A, F. de Ataide e MELO, Inventdro dos Codices Alcobacenses, Lisboa, 1930, 363 - 365 (Cod.
Alcob., CCLXI /387)

O texto em causa parece ser, total ou parcialmente, o seguinte - ¢ dizemos parece, porque nem
sempre a identificagiio do editor esti exactamente colocada - : "Si aliguando de probis hominibus
laudabilis sermo fuit, objiciebam falsas maculas et occultos eorum defectus propalabam, atque in
levissinis, quasi de graviori crimine aped alios eos accusabam"(V, 34).
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Nunc ergo quid agam? quo me
in tantis periculis vertam? Spes
adolescentiac  meae  corruerunt
omnes et factus sum paufrago
simillimus, qui mercibus amissis,
nudus enatat, jactatus venlo et
pelago.

Elongatus sum a porfu et viam
salutis nen apprehendo, sed rapior
sinistrorsum.

Retia mihi  disposuit  hostis,
quocunque ibam, et pedibus meis
laqueos tetendit: ego autem despexi
et incessi securus inter lubrica.

Et in peccatis meis blanditus sum,
credidi juventutem mortis lege non
tenert . I, 14-15

Et dixi insipiens in corde meo: Quid
ante medium de extremis cogitas?
longa tibi restat dies; converti
poteris cum voles. I1I, 16

Sic inveteravi in peccatis et
consuetudo pessima versa est in
naturam.

Jamgue wvelut peccati mancipium,
catenatus illi servio III, 16

Vetustum jugum a me excutere
aliquando tentavi, sed non valeg,
quia inhaeret ossibus. O si tandem
excidat a collo meo ut te diligam vel
sero! excidet quidem, si tu jusseris,
Domine, et auxilinm mihi miseris
ex alto.

Non merui, fateor. II1, 17

Noctes meae in moerore transierunt,
et terroribus me agitant innumeris.
Conscientia concutit insomnenn...
1V, 19

* Nunc igitur quid agam? Quo me
in tantis periculis vertam? Spes
adolescentic mee corruerunt omnes.
* Pt factus swm  naufrago
simillimus, qui, mercibus amissis,
nudus enatat, iactatus ventis et
pelago.

* Flongatus ego sum a portu, et
viam salutis non apprehendo, sed
rapior sinistrorsum. I, 5-9

* Retia michi disposuit hostis,
quacunque ibam; et pedibus meis
laqueos tetendit.

* Hpo autem despexi, ef incessi
securus inter lubrica, et in peccatis
michi blanditus sum.

oL, 11

* Credidi iuventutis decus non
aberrare. I, 18-20

* Et dixi mecum: "quid ante
medium de extremis cogitas. I, 21
*comverti poteris cum voles”. I, 22
* Inveteravi inter omnes inimicos
meos Ps. 6, 8

* Nunc consuetudo pessima suum
vindicat mancipium et vincit manus
frustra reluctanti. I, 23

* Sepe fugam retentavi, et
vetustum iugum excutere meditatus
sum; sed inheret ossibus, I, 12

* (O si tandem excidat a collo meo!
Excidet confestim, si tu iusseris,
Altissime, I, 13

* Moriar in peccatis meis, nisi
auxilium michi veniat ex alto. I, 25

* Non merui, fateor. 1, 26

* Noctes mee it merore transeunt,
et terroribus agitant innumeris,
conscientia concufit insomnem. V,
1
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Somnus meus variis illusionibus
turbatur, non mihi quietem afferens,
sed laborem. IV, 19-2

Dies meos in vanitatibus prodegi.
Consumpserunt me curae
immortales et insensatis
cogitationibus... IV, 21

Somnia mihi multoties fingebam et
gaudebam: evanuique delusus in
vanitatibus et deliramentis meis. IV,
21

Tu ergo, Domine, qui omnes
miserias meas nosti. V, 40
Refugium meum longe est a me. VI,
45

Intus et foris mihi ipsi sum
molestus.
Et utrobique hostes domesticos

invenio, qui me pessundant. VI, 45-
46

In corpore meo et in membris meis
exige quidquid velis... ITi, 49

Reduc me in vias tuas ante solis
occasum; advesperascit enim.

Et coge me ire ad te, si vocare
parum cst. Coge ut libet, modo
vadam et non peream. VI, 49
Miserere meis Deus, quoniam
tribulor et incnarrabilibus urgeor
miseriis. VII, 56

* Somnus meus illusiopibus variis
turbatur, mon michi quietem
afferens, sed Iaborem. V, 2

* Dies meos in amaritudinibus
exegi, consumpseruni me Cure
immortales, et anime mee litigio
gxagperatus sum. V, 4

* Somnia michi fingebam, et
gaudebam; nunc delusus
expergiscor cum lacrimis. VII, 4

# ... Quoniam tu solus omnes
miserias meas nosti. 111, 12

* .. et refugium meum longe est. 1,
24

* Intus ef extra michi ipse sum
molestus, utrobique hostes
domesticos  inveni, qui me

pessundederunt.V, 6

Relignum in hac vita, et in his
membris exige, priusquam veniat
tempus egestatis. 11, 9

Reduc me in vias tuas ante solis
occasum;, advesperascit enim et nox
est amica predonibus. I, 10

Coge me ad te, si vocare parum est,
denique ut libet, modo ne peream.

* Ht adhuc exsurgere non valui; sed
inenarrabilibus  urgeor miseriis.
V11, 20

Como se pbde verificar em relagfio ao texto biblico e, em menor
medida, as Confissdes do bispo de Hipona, também em relagdo aos Psalmi
Poenitenciales os aproveitamentos textuais niio obedecemn apenas a essa
elaboragio quase linear, entendamos, um aproveitamento quase literal, da
fonte em causa. Se, por vezes, ainda que raramente, COmo nos teremos
apercebido por algam dos exemplos anteriores, os Psalmi Confessionales
seleccionam do texte globalmente seleccionado - releve-se-mos a aparente
tautologia - apenas wm membro de um versiculo a que juntam antes ou
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depois um versiculo (ou parte) de um salmo ou de outro texto biblico, por
uima finica vez - se ndo erramos -, procedem de uma forma mais complexa.
Partindo do texto do salmo de Francisco Petrarca, identificam a sua
fonte biblica e, seleccionando-a, aproveitam-na para substituir uma parte do
texto de Pefrarca e seguem com o restante do texto do salmo penitencial em

causa.

Aut quo conmsilio vel Incubui in baculum Supra  fragile et
fortitudine  rebellare meum ef dixi:"Ecce fallibile fundamentum
disponis? super quem perferam, nec immixus sum, et baculo
habes fiduciam, quia succumbam”. arundineo atque
recessisti a me? Non  respexi ad confracto incubui.
Ecce confidis super orienfem, nec unde

baculum arundineum debueram  auxilivm

et confractum istum.
Isa., 36, 5-6

exspectavi; nec sicut
dignum fuerat, speravi.

Et dum in co confisus

Propterea puravi me firmiter
firmamentum cui stare, cecidi in ignem
innixus eram me et agnovi cadens quam

destituit repente, et ego
pronus in terram sum

debiliter stetissem. Ps.
Conf., V, 37

prostratus,

Agnovi cadens quam
debiliter stetissem. Ps.
Pen. VI, 3-6

Independentemente da técnica da sua elaboragdo, esta longa
apresentagido dos empréstimos evidentes tornard sempre possivel
perguntarmo-nos se, para além do texto ja referido assinalado por alguns
editores franceses e que nio logrimos identificar, nfdic deveremos aceitar que
outras passagens dos Fsalmi Confessionales dependam, mesmo que de uma
forma apenas inspirativa, dos salmos de Petrarca. Por exemplo: a
emumeracgdo precisa que dos seus pecados faz o autor portugués nos salmos
IV (pag. 22-23) e V (pig. 33-38) ndo terd reccbido a sua inspiragdo da
enumeragio que Petrarca faz dos seus e das circunstdncias deles no salmo
VII? E bem possivel. Como, alids, sera altamente provavel que aos Psalmi
Poenitentiales deva o autor dos Psalmi Confessionales nao s a sua técnica
dessa prosa ritmica em que os escreveu®, mas também, como poderd sugerir

64 Pietro P. GEROSA, Umanesimo Cristianc del Petrarca. Influenza Agostiniana, Attinenze
Medievali, Torino, 1966, 326 - 330.



102 Jose Adriano de F. Carvalho

de o wlitimo exemplo de comparagio intertextual, muito dessa arte de glosar
o texto biblico que era o fundamento do género.

Neste dominio da investigagio das fontes dos Psalmi
Confessionales seria interessante precisar a obra de S. Bernardo em que,
segundo o editor francés, se inspirou o autor portugués em quatro - breves? -
passagens (IIl, 16; V, 32, 38;VII, 61). Confessaremos que também ndo
fomos capazes de as localizar nas obras do abade de Claraval nem, muito
menos, como parecia mais provavel, nas difundidissimas Meditationes
Devotissimae que correram sob o seu nome?

Teremos identificado todas as fontes e, destas, todos os débitos?
Nio temos, evidentemente, tal pretensdo, ji que, independentemente de
situacBes como a que ficou aludida a propésito de S. Bernardo, ocasides
houve em que pensamos ter lido algures (de novo, Petrarca, mas agora com
o Secretum...., Santo Agostinho..) determinadas passagens dos Psalmi
Conjessionales e verificarmos, depois, que "assim" tais passagens nfo
remetem para essas obras... Neste momento apenas podernos pretender
exemplificar, o mais largamente possivel, o tipo de fontes e de
aproveitamentos. E cremos, por isso, ndo se impunha patentear aqui tudo o
que os Psalmi Confessionales devem ou poderdo dever, literal ou
inspirativamente, ao texto biblico. Como referimos, s6 uma investigacio
mais demorada, com vista a uma edigfo anotada do texto do autor portugués,
podera vir a esclarecer algumas das fontes ndo identificadas ¢ a permitir, em
forma mais comoda, a sua exposigio pormenorizada ¢ mais completa.

De qualquer modo, atrevemo-nos a esperar terd ficado nfio s6
patente que o texto da Sagrada Escritura atravessa os Psalmi Confessionales
- 0 que ja Barbosa Machado tinha visto, sem, talvez, saber nada das leis dos
"salmos" como género literdrio -, mas também sugerido o como o profundo
conhecimento do texto sacro foi posto ao servigo de uma técnica "salmodica”
que lhe permitia utilizar as fontes com independéncia dos seus sentidos
origindrios e originais e, deste modo, construir um texto Gnico ¢ "unido”,
quer dizer, antes de mais, coerente, frequentemente reiterativo, tal como o
seu modelo biblico. E, como teremos, igualmente, verificado, se tal trabatho
foi altamente facilitado pelo sdbic recurso a outros textos estreitamente
relacionados ou mesmo dependentes da sua fonte principal - a Sagrada
Escritura -, essa construgio harmonica - um quasec sempre elegante
*encastoamento" textual - s6 foi possivel pelo rigoroso dominio dessas
afinidades intertextuais.

E cssa "unidade” textual que faz com que a "confissdo” assim
construida possa, coerentemente, ler-se como a confissio de um pecador,
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que, neste caso, pasava por ser esse que foi "rei dos Agores, prior de
Portugal”. O século XVI, como sabemos, apreciou este tipo de construgéo
textual, tendo-a elevado, alguma vez, a um nivel de coeréncia que ndo
apenas estélico tal, que a sarta se tornou uma autobiografia "real" de um
pobre lazarillo... E esta "unidade” do texto-confissdo, assente, naturalmente,
em constantes e indeléveis marcas "autobiograficas’, que nos permile,
consequentemente, abordar a unidade do cu pecador - o penitente - que se
confessa....

Poderemos, entdo, perguntarmo-nos, agora, Como termo provisorio
desta investigagio sobre as fontes da obra do autor portugués, se a utilizagdo
das Confissdes agostinianas em confluéncia com os Psalmi Poenitenciales
de Petrarca como texios perfeitamente aglutindveis, dadas as suas
afinidades, ao texto biblico, ndo terd mesmo ditado o titulo do texto que nos
ocupa - Psalmi Confessionales... E uma hipétese que, para além de permitir
assinalar o assunto organizador da obra - a confissdo de um penitente -,
aludiria a todo esse trabatho literdrio a que procedeu 0 seu autor para a
construir.

IV - Parcce serd ficil aceitar-se que, em rigor, os Psalmi
Confessionales nfo sdo a confissdo que o penitenfe - Antonio, Prior do
Crato, rei de Portugal no exilio - fez ou fard ao seu confessor.... , mas, sim,
um longo soliloquic tradutor do que poderia dizer-se o exdme da sua
consciéncia... destinado a preparar, recordando-os, essa confissdo secreta dos
seus pecados... que, péla sua amplidio - abarca toda uma vida - poderiamos
aproximar (ndo identificar, por razdes 6bvias) 4 que costuma dizer-se a
"confissio geral"sS. Seguindo, até certo ponto, as sugestdes do primeiro
editor da obra - sugestdies que, como sabemos, se mantiveram nas edigbes
seguintes - ¢ o que . Jodo de Castro, por entre protestos, nos conta sobre a
origem da mesma obra, podemos igualmente aceitar que, aqui, esse exdme
se destina a preparar essa "dltima" confissfo do penitente. A doenga grave
sempre foi considerada um momento forte para essa profunda recapitulagio
das faltas de toda uma existéncia., Desde esta perspectiva, os Psalmi
Confessionales apresentam-se, consequentemente, COMO uma preparagio
para a morte ou, como diz, com precisdo, a tradugdo portuguesa, como
industrias para bem morrer... S6 tendo presentes esses esclarecimentos
editoriais ¢ histéricos ganham algum relevo as parcas referéncias do texto

65 Utilizames a expressio nio no sentido téenico da confessio generalis, mas, sim, no de uma
confissio que prtende abarcar todas as faltas de um determinado periode ou de¢ toda uma vida.
Conf,, AA. VV., Pratiques de la Confession. Des Péres du Désert & Vatican II. Quinze Etdes d
Histoire, Paris, 1983
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gue podem fazer dele esse exdme de comsciéncia de alguém que vai
morrert®,

Com efeito, s6 partindo dessas referéncias externas poderdo - ou
poderiam... - cobrar csse sentido preciso declaragbes como estas:
nCircumdant me dolores mortis”..., "multis replear doloribus exterius”... ou,
até, alguma alusdo a alguns sofrimentos naturais devidos 4 idade do
penitente: "sencctutis dolores experior"”... "puerilia adhuc senex facio”®8...
De outra maneira, tais declaragfes - ¢ nfio encontraremos muitas mais do
mesmo género ao longo da obra - teriam que ler-se apenas como a expressio
hiperbolica da angustia..., do sofrimento moral de um penitente, tal como o
eram do salmista de quem as copia®. Com essa alguma vioiéncia
biografizante imposta desde sempre ao texto, aceitemo-las, no entanto, aqui,
como expressio das circunstincias em que, a beira da morte, preparou a sua
{(ltima confissio o principe portugués. E recordemos ainda -que cssas
circunstincias, que em nada diminuem - amtes bem ao contrario - o
dramatismo com que também as proferia o salmista, vém referidas logo no
inicio do primeiro dos Psaimi Confessionales, o que podera ser outro modo
de fazer aceitar, de uma vez por todas, que esse soliloguio que brota da
andlise da sua consciéncia delas depende. Intima e radicalmente.
Dramaticamente também.

E com estes pressupostos que teremos que ler - ou, s preferirmos,
poderiamos ler - esses "salmos”, melhor talvez, essas confissdes em que o
penitente se revela extremamente seguro ¢ preciso nos factos - os seus
pecados -, mas impreciso nos tempos... Estes sdo reduzidos aos grandes
momentos de qualquer existéncia: a infincia.., a adolescéncia.., a
juventude..., a maturidade e a velhice.... E o seu modo de globalizar a sua
vida, de garantir a si préprio que nenhum momento dela € esquecido, o que,
naturalmente, equivale a procurar ndo esquecer qualquer falta. Serd ainda
um modo mais de manifestar a sua confusdo interior... Mais do que a ligio
do salmista, ¢ a ligdo das Confissdes que se confirma. E, cremos, esta mesma

66 Neste contexto seria sempre inleressante proceder a um levantamento da preparagio imediata
para a morte que praticaram reis..., principes..., grandes senhores..., grandes damas.... Recordemos, a
titulo de mero exempio, que a preparagio para morte que quis praticar /I Magnifico Lorenzo de'
Medici mereceu as honras de um carta circunstaciada de Angelo Pofiziano a G. Antiquario em 18.
5. 1492. Af se recorda que o grande senhor florentino se confessou de todos os pecados cometidos
durante a vida... e o confessor lerd, depols, mavifestado que nada lhe tinha causado tanta admiragio
como ¢ modo como Lorenzo, preparando-se com toda a serenidade para morrer, tinha repassado
toda a sua vida. A carta referida pode ler-se, por exemplo, in Angelo POLIZIANO, Estancias,
Orfea y otros Escritos (ed. bilingue de F. Fernandez Murga), Madrid, 1984, 221

Les Pseaumes Latins..., ed.cit, I, 2, 3, respectivamente,

Les Psequmes Latins..., ed_cit,, 11, 9
69 ps. 114, 3; Ps. 87, 16, respectivamente.
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ligo que enforma o processo de analise interior a que procede o penitente.
Com efeito, se o penitente sabe e confessa que desde sempre foi umn pecador,
as suas faltas ndo assomam ao horizonte da sua consciéncia em simultineo,
mas, mediante um lento processo, vio assomando, por vagas de faltas
relaciondveis entre si, 3 medida que o eu-pecador, aprofundando na auto-
andlise, se vai decompondoe e, talvez melhor que destruindo,
descontruindo.... Daqui resultar4 que em quase (odos os salmos revele novas
faltas e, consequentemente, tenha de removar os apelos 2 misericordia
divina. Por tudo que ficou exposto - ndo sabemos se claramente exposio -
ter-se-4, certamente, entrevisto que todo esse processo depende, quase
necessariamente, da membria... "memoria mea plena spurcitiarum
abundantius alias atque alias recolit sordes"”... Do dominio do tempo
histérico da existéncia ¢ do dominio do tempo interior que a liberdade
enforma. O primeiro parece escapar em larga medida a essa andlise e dai,
estamos em crer, essa solugdo globalizante encontrada que ficou ja sugerida.
O segundo, como também ja se aludiu, vai sendo dominado... De qualquer
modo, a memoaria diz sempre respeito ao passado... Do mais remoto ao quase
presente em que, recordadas, faltas ¢ suas circunstincias se tornam presente.
E entdo que podem ser inumeradas..., confessadas.... O presente, se, desde
esta perspectiva, tem sentido falar de um presente, ndo parece ser motivo de
qualquer anilise... Sou o que fui... E isso que, agora, constatando-o, choro,

E precisamente essa auto-biografia interior que deverd servir de
eixo 4 analise - 4 nossa andlise - dessa preparagio para a tltima confissdo do
principe portugués. E teremos de seguir essa lenta auto-andlise que se vai
"transcrevendo" nesses sete "salmos" que s#o, assim, como que sele
momentos ou etapas desse processo analitico. Verdadeiramente, um processo
de conversdo.

E o sofrimento fisico..., sio as dolores mortis... - aqui, como
referimos, poderemos pensar nesse "comprido tempo da doenga” que
desembocou na morte de D. Anténio - que despertam o pecador.... Deus
aflige..., flagela... ut salves animam..., ut sanes’*.... B esse despertar para a
saide da sua alma tem de comegar, premsamente pe]o exime dos "antiquos
dies ac juveniles annos"”2... e, depois, de toda a vida. E um exdme penoso:
"In hac meditatione mea defecit spiritus meus"”3... Verifica, depois de
passar em rapida revista esses tempos, que "jandiu vocas et adhuc non audio;

70 1 es Psearumes Latins..., ed.cit. V, 32
Les Pseaumes Latins..., ¢d. cit, 1, 4
Les Pseanmes Latins..., ed. cit., 1, 1-2
Les Psequmes Latins..., ed. cit., 1,2



106 José Adriano de F. Carvalho

jamdiu pulsas et cordis mei pessulum nondum aperio"”*, Entdo, "quis dabit
capiti meo aguam et oculis meis fontem lacrymarum uf moerore congruo
animae meae damna deplorare sufficiam?"7® Se, no entanto, esse profundo
sofrimento - um sofrimento fisico que nfio tem porque excluir um sofrimento
moral - desperta o pecador, a sua dor e a sua confusdo - "quid faciam,
Domine?"7® - aumentam - vé&-se "confusus, territus ac tremens” - ao ter de
encarar o juizo de Deus na hora da morte: "aut quo ibo cum novissimum
tempus meum venerit? Ubi abscondar a vultu irae tuae aut quo a facie tua
fugiam cum clamaveris me ad judicium?"?7. Os primeiros momentos da
meditagiio na historia do scu coragdo, parecem depender, de um agudo
sentido da justica de Deus: "Justus es enirp, Domine, et rectum judicium
tuum, reddisque unicuique juxta opera sua"7s,

E essa meditagdo na sua existéneia, concretizando-se um pouco
mais, revela-lhe, imediatamente, que "si aliquando tecum vixi, vix
memini"?... Com efeito, como Santo Agostinho a quem, como sabemos ja,
esta seguindo, tem de reconhecer que "infans iniquitates colui, ¢t pueritiam
in qua purus esse debiu, impurus egi”..., "actatem imbecillem obliviosam ac
lascivam rapiebat voluptas perfida ac dolosa per abrupta cupiditatis™....,
"dies adolescentiae meae malae et nefandac transierant et pergebam in
juventutem",..., “attigi virum, sed viguit in me vitinum semper pro virtute"...,
"senui et incanui nec ambulavi in viis tuis"®C.. E, como o salmista,
"inveteravi in peccatis"®l... Por isso, pode perguntar; "Ubi ergo aliquando
innocens fui"$2? Passemos essa primeira e longa enumeragio das suas faltas

que daqui procede... - "cum operantibus iniquitates communicabam et cum
electis corum convivabar"..., "gloriabam in malitia"... , "loquentes vero mihi
placentia amplexabar”..., "studui in commentis ac mendaciis”..., etc.83, -E

a descricéio, melhor a "enumeragdo" - "series vitae meac" - da sua vida a
modos do salmista:" Vitam meam annunciavi tibi" (Ps. 55,8-9)%4, ainda que
seja possivel pensar que insiste, sobretudo, nos pecados da sua ji longingua
juventude... S6 resta, entdio, pedir que Deus esquega as desordens da
juventude - "delicta juventutis meag" -..., lembrar-lhe que, se € "diligens

74 | es Pseaumes Latins...,ed.cit.,, 1,2
Les Pseaumes Latins..., ed, ¢it., [, 1
Les Pseaumes Latins..., ed. ¢it,, I, 5
Les Pseaumes Latins..., ed. cit,, II, 6
Les Pseawmes Latins..., ed, cit,, H, 10
Les Pseawmes Latins..., ed. cit., 1,7
Les Pseawmes Latins..., ed. cit., I, § -9
Les Pseaumes Latins..., ed. cit,, II1, 16
Les Pseaumes Latins..., ed. cit,, 11, 10

3 Les Pseaumes Latins..., ed. cit,, [, 1012
Les Pseaumes Latins..., ed, cit., 11, 12
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judicium”, deve fazer "mecum judicium, sed non facias justitiam"..., quer
dizer, "judica me secundum diligentium nomen tuum"... E lembrando que,
apesar de pecador, "servus tamen tuus sum et filius ancillae twae"..., um
“tribulatus servus”, pede a Deus “misericordiae tuae recorderis, ut non in
aeternum irascaris mihi"®> .

Se até aqui recordou os seus pecados num quadro cronologico
amplo - essa humana, mas vaga sequéncia de idades -, agora meditara nos
caminhos que percorreu.... Tem de reconhecer, como Petrarca nos seus
salmos, que "iter rectum sponte deservi"®6. .., ¢ se se prepara para regressar
ao caminho direito que conduz a Deus - aos caminhos de Deus -, f-lo "sicut
ovis renuens pastorern suum per loca arida et inaquosa"®7... Ovelha perdida
- a matriz biblica conjuga-se com a petrarquista -, o penitente,
reiteradamente, confessa que "aspera ct inacessa penetravi”..., que "in via
iniquitatis et perditionis lassatus sum"..., e, mais ainda, que " ambulavi in
vias difficiles"®®.. Por toda a parte encontrou apenas “tribulatio et
angustiae” e "quaerens requiem, non inveniens"s?.... E natural, porque esses
caminhos atravessavam "terra sterili ... Viven até este momento " in
regione mortis"??....

Este itinerario €, como ja deixou aludido, também um itinerario de
desengano... Com efeito, tal como esse Petrarca a quem continua a Seguir,
"in peccatis meis blanditus sum, credidi juventutem mortis lege non
teneri"!... Por este engano, entregou-se aos "turpia carnis meae desideria”...
Mais ainda: quis pensar quec "longa tibi restat dies"?... Para que converter-
se aos caminhos de Deus, s¢ "converti poteris cum voles"? Naturalmente
envelheceu e "consuetudo pessima versa est in naturam"?3... Compreende-se
que "vetustum jugum a me excutere aliquando tentavi, sed non valeo, quia
inhaeret ossibus"®4..., quase como consequéncia, "odivi animam meam"... €
- resumamos - “infelicem animam meam propriis manibus laceravit et
exulceravit">. .. Agora vé-se "naufrago simillimus, qui mercibus amissis,

83 1 o5 Preaumes Latins..., ed. cit, I, 12 - 13
Les Pseaumes Latins..., ed. cit, 11, 13
Les Pseaumes Lating..., ed, cit,, I, 14
Les Pseaumes Latins..., ed. cit,, 111, 14
Les Pseaumes Latins..., ed. cit., 111, 14
Les Pseaumes Latins..., ed, cit,, 111, 14
Les Pseaumes Latins..., ed. cit., I, 15

2 1 o5 Pseaumes Latins. ., ed. cit, IH, 16
Les Pseawmes Latins,.., ed, cit,, 1L 16
Les Pseaumes Latins..., ed, cit, ITL 17
Les Pseaumes Latins..., ed. cit., IT1, 17
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nudus enanat, jactatus vento et pelago”..., ji que, além do mais, "spes
adolescentiae meae corruerunt omnes"?6...

"Nunc ergo quid agam?" SO lhe resta continuar a pedis
misericordia. Deus que da bens temporais a indignos pecadores, mesmo
quando eles Thos ndo pedem, "quomodo spiritualia petentibus denegabis?"?7.
E com esta confianga que pede ndo s6 " miserere ergo mei Deus ct imple
petitionem pauperis, qui dives es in misericordia ac soles in hilaritate
misereri et purgas voluntatem a consuetudine mala et exaudis gemitus
compeditorum et solvis a vinculis" - notemos o resumo de todas as suas
faltas - , mas também, mais precisamente, "operi manuum fuarum porrige
dexteram, ut non, cum cecidero, collidar et collisus detrahar in profundum
lacum in quo non est aqua"?s...

Fstes os tempos, estas as vias... Considerd-las, como tem feito o
principe-penitente, isto ¢, tomar consciéncia da sua gravidade, causa essa
angistia a que se tem referido ¢ também, consequentemente, ¢ motivo de
inquietagdio... Desde a abertura do Psalmus IV que, ainda inspirado em
Petrarca, o declara, anotando que por essa consciéncia do pecado "noctes
meae in moerore transierunt et terroribus me agitant”... E, particularizando
um pouco mais, confessa que "somnus meus variis illusionibus turbatur®... e
que o repouso, nessas circunstincias, é outro suplicio®..., isto é, de acordo
com a feliz traducdo de Fr. Jorge de Carvalho em 1653, uma "quictacdo
desinquieta”... Di-se conta de que uma viragem interior se estd
consomando... Os gostos antigos - e de sempre - pelas iguarias..., pela
bebida..., pelos luxos..., pelas conversagBes frivolas..., estdo a desaparecer...,
j4 que "abominabilis factus est animae meae cibus ante desiderabilis”...,
“potus meus cum flectu miscetur..."I%. Por outro lado, mas no mesmo
sentido, nota que "consumpserunt me curae immortales et insensatis
cogitationibus”... ¢ que "somnia mihi multoties fingebam et gaudebam"...,
"optabam impossibilia..."1°1. No entanto, desses cuidados e desses
pensamentos iniiteis, dessas imaginagBes apenas recolheu desilusfes...,
perda de tempo..., mortificagfes... Tal constatagdo - que poderd marcar o
comeco da sua verdadeira convertio - ndo o impede de continuar a
aprofundar nos inumerdveis modos por que ofenden a Deus e, assim, verifica
"temere jactavi verba mea et in jactantia sapientiam esse existimavi”...,
“infestys fui sociis meis et multis saepe iratus, absque causa, contumelias

96 1 o5 Pseaumes Latins..., ed. cit, 111, 15
Les Pseaumes Latins..., ed. cit,, 111, 17 - 18
Les Pseaumes Latins..., ed. cit. , 111, 18
Les Pseaumes Latins..., ed. cit,, IV, 19 - 20
Les Pseaumes Latins..., ed. ¢it.,, IV, 19 -20
101 7 os Preanmes Latins..., ed, it IV, 21
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irrogavi”..., "servis atque familiaribus meis, immo et mihimet indignatus
maledixi"..., "amicis meis cum [udribrio exprobravi”...., "aspiravi libenter ad
injurias et vindictas"..., "consiliarios prurientes auribus placido aspicicbam
vultu"...,"debitum mihi mutuantibus non solvi®..., "impatiens veritatem
audivi, et in furore sapientibus respondi”..., "vanitati auris et lingua mea
serviebant, dum per illam impinguabat caput meum oleum peccatoris et per
hanc saepe supplevi quod in laudibus meis alii minus fecisse videbantur"...
etc., etc.l02. Estes sdo alguns da que talvez seja a sua mais longa
inumeragdo dos seus pecados... ¢ aquela em que surgem muitos que se
poderiam dizer mais préprios de um grande senhor ou principe.. A
vaidade..., a ira para com criados e familiares..., a iritacio peranie a
verdade..., 0 grande amor & lisonja..., as dividas por pagar... poderiam
indicia-lo... e seria mesmo possivel, com os riscos inerentes a tais processos
interpretativos, correr a tentagdo de biografizar essas referéncias!®... S,
entdo, com palavras pedidas a Santo Agostinho, "in omni denique genere
deliciarum saeculi, 2 deliciis domus tuae longe lateque exulavi”, agora "ad
mortem festino, eamque cum festinatione quoque venientern ad me

102 7 os Pseaumes Latins..., ed. cit,, IV, 22 - 26

3. Jomo de CASTRO, Tratado dos Portugueses de Veneza..., Ms. cit., fol. 289r escreve: " Nio
the sei nenhuas sentengas, ou ditos, nem feytos e actos que o possam honrrar. Nam valiam com elle
homens cavaleiros de honra, de verdade e de primor, se nfio gente ao reves ¢ chocarreiros, truanes,
falladores e de manhas celestinas...”, Um retrato de formas um tanto esperpénticas que deveriamos
saber situar melhor, o que nos parece ser, por agora, muito diffcil, se nfo impossivel, em virtude da
faltz de conhecimento que envolve D. Antonio, nomeadamente dos &ltimos tempos, para aguém ou
para além do resistente e da "politica” que conleva. Pedro de FRIAS, Cronica del-Rei D. Anténio..,
ed. cit,, como j4 tivemos ocasidio de aludir indirectamente, sugere as Ficeis parcialidades do principe
{93, 122)..., a relativa facilidade com que acolhia “"mexericos e novas" (122).., uma {certa?)
indiscrigiio que, algumas vezes, o fazia "levar ao cabo" "couzas que trazem consigo escamdalo” e,
poF isso, a nio "sabelas dissimular, e curar confosmae o tempo ¢ estado em que se achio” (93)..., as
suas "paixGes”, quer dizer, coleras (122), ¢tc,, aspectos que podem confortar, ainda que & uma Juz
menos crua, o perfil por que o retrata D. Jodio de Castro. As angustias, peripécias e subterfiigios,
nem sempre de grande escriipulo, em Inglaterra, & volta do resgate dos seus diamantes penhorados -
quase o tinico meio de que, realmente, dispunha para obfer alguns recursos mais vultosos - também
poderia ser considerado a esta luz ¢ o mesmo se diga do estratagema para niio pagar uma sua estadia
em Tours (Conf. I. Verfssimo Serrdo, O Reinado de D, Anténio..., ed. cit.,, 312 - 313; 418). O rol
das suas dividas, de dinheiro e gratidzio, parece ser, contudo, um documento que demonstra tante a
sua pobreza - bem patente também no inventirio dos bens que deixou - como os seus desejos
sinceros  de manifestar-se obrigado a todos os que o seguiram, gratidio sé compardvel aos
fantisticos meios que manda nos seus testamentos para serem liquidadas as suas enormes
obrigages. Mas, bem feitas as contas, de paixGes.., de parcialidades e favoritismos.., de
impagamento ou demora de pagamentos..., de niio recompensa de servigos..., de bons ouvidos para
lisongeiros, ete. ndo s¢ encontram abundantes exemplos em cronicas de principes ¢ senhores e conira
tudo isso nflo previnem constantemente moralistas..., pregadores..., tratadistas de rege ¢ de re
aulica..., etc.? De qualquer modo, serd sempre interessante verificar o retrato de perfil
extremamente favordvel que de D. Anténio traga P. DURAND-LAPIE, Dom Antoine..., ed. ¢it. 100
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video"1%4. . B a consciéncia deste jogo, um jogo em que o penitenie € a
morte COrfem wm para o outro - uma consciéncia que, como vimos, ndo
existia na sua juventude - que o leva a suplicar "cito anticipent me
misericordiac tuae, Domine, priusquam veniat illa dies terribilis calamitatis
et miseriac, dies magna et amara valde"'®5.. Em consequéncia dessa
urgéneia, sublinhando-a, pergunta em um dos raros momentos de explicita
afirmagio de fé cristocéntrica: "quis poterit sanare infirmitatem meam, nisi
qui propter homines et propter humanam salutem descendit de coelis"?1%8
Alias, argumenta ainda o principe- penitente, "sufficit enim velle sanare, ut
sanes, velle vivere ut vitam praestes" ou, melhor talvez, recorda " in
benedictione dulcedinis tuae praevenis desiderium peccatoris seipsum
cognoscentis”... Quer ser salvo..., reconhece-se pecador - "procul enin a te
recesseram et elongavi®... - e para isso e por isso “jam iniquitates meas pono
in conspectu tuo, Deus meus, ut cures et sanes animam meam, quia peccavi
tibi"107

E como argumento final, aprendido directamente nos salmos do
Profeta, exclama recordando, nesse tom algo desafiante que confere a
confianga,"non enim mortui laudabunt te, Domine, sed nos qui vivimaus,
benedicimus Domino et confitemur e, quoniam bonus, quoniam in
sacculum misericordia eius"10%...

O penitente patenteia os seus sofrimentos para que Deus o cure...,
mas descobre as suas misérias para que Deus, misericordiosamente, as
encubra: “detego ut tegas ac protegas, revelo ut abscondas"19%... E,
afirmando-se nesse proceso de convertio que ficou referido, oferece, pedindo
humildemente a Deus que o aceite, "humiliatumque contrictum
spiritum™110_ Como prova desse coragfo contrito - "oblationem sacrificii
omnium gratissimi" - reitera, hiperbolicamente, como Manassés,que
"peccavi enim super numerum arenac maris et si mihi centum sint linguae,
oraque centum, vix a mille millibus unum referam"!!!... Neste momento,
apesar de declarar que a membria sempre lhe estd apresentando novas
misérias, esse aprofundar no seu eu nfo ¢ apenas - entendamos, sobretudo -
uma questio desse dominio dos tempos - interior e exterior - que, como
referimos inicialmente, esti na base da preparagio para a confissdo. Agora,

104 1 o« Pseaumes Latins... ,ed, eit, IV, 26

Les Pseaumes Latins..., ed. cit., IV, 276
Les Pseaumes Latins..., ed. cit., IV, 28
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"id tamen dolorem meum auget quod ommnes transactas foeditates meas ot
carnales corruptiones animae meae Teminisci non possum"!12, vem ditada -
essa grande dor - pelo reconhecimento humilde do pecado que esta sempre
presente na sua vida e que, por isso, apenas confessard aquelas de que se
recorda para que - nfo interessa que o diga com palavras de Santo
Agostinho - Deus ~ "dulcedo non fallax, dulcedo amabilis, dulcedo felix et
secura” - "ut recolenti vias meas nequissimas in amaritudine recogitationis
meae dulcescas mihi"!!3... Daqui, como sempre, arranca para uma longa
enumeraco das suas faltas, enumeragiio que, mais do que novas, contem o
aprofundamento do 4mbito de muitas das anteriormente expostas.

Que conclui dessa minuciosa meditacio de faltas que, como diz
com expressoes de Petrarca, Deus conhece - "qui omnes miserias meas
nosti" - ? Por outras palavras, o (ue tinha declarado anteriormente: que
abandonara Deus ..., que fugira da sua presenga..., isto &, “si aliquando
tacum vixi, vixi memini",.. Agora, porém, como que anotando, com mais
precisio, a outra face desse abandono, que "sine te ad lectum acessi, sinc te
in lecto cubui, sine te a lectu surrexi, sine te illuxi dies, sinc te tota
pertransiit”... Um pouco mais radicalmente: “sine te semper fui, quia mecum
semper fui"114, Por isso, "si forte tamen veniebas mihi aliquando in mentem
et mirabilia opera tua considerare incipicbam, subito farcina saeculi (velut
somno assolet) dulciter premebat...", 0 que o levava a adiar, wma vez mais, o
"ordenar das coisas que tocavam A sua consciéncia"!3,

Porque a misericordia divina se manifesta de tantos modos, o
principe-penitente, dirigindo-se a Deus, recorda-os agora, o que € 0 Mmesmo
que recordar-thos. Assim, além de pedir "ne abscondas ergo, Domine, a me
faciem tuam, ne despicias me, Deus”, "absconde me in sinu benignitate
tuae", expoe, confiadamente, as razfes do seu pedido: umas derivam, como
ja o afirmara o salmista biblico, da propria natureza humana do pecador -
"quoniam pauper et inops ego sum nimis"...; outras, da propria natureza de
Deus: "longanimis enim es, patiens ¢t multum misericors atque praestabilis
super malitia”, donde decorre que o pecador possa lembrar a Deus que "oculi
autem tui in pauperem respiciunt"..., "nihil tibi magis proprium quam
misereri semper et parcere”... e, sobretudo, talvez, "dissimulas peccata
hominum propter poenitentiam"116,.,

Deste modo ganha, aqui, o seu sentido preciso o pedido a que Deus
o" converta" - "convertere ¢go ad me conversum ad te" - , que liberte de

112 Les Pseaumes Latins..., ed, cit,, V,31-32
3 Les Pseawmes Latins..., ed. cit., V, 33
114 7 oy Pseaumes Latins..., ed. cit., V, 36
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todas as angustias a sua alma aflita.., pois so entdo poderd dizer,
parafrasecando o Profeta salmista - “anima mea sicul passer erepta est de
laqueo venantium” -, "laqueus contritus est et ergo liberatus sum" 7.
Entretanto, "quid agam?" A pergunta tem sentido para quem,
como o principe, teme "nudus apparere” diante de Deus, ja que o pecado, 0
inimigo que o domina ~ “factus sum in praedam inimici" -, "omnibus me
spoliavit bonis quibus tu me, Domine, ornasti"!18, A sua alma nio estd s6
nua de todos os bens, mas também "denigrata super carbones"!!®. E ao
constatd-lo, o penitente verifica 0 contraste do seu estado presente com o
passado longinquo em que "a facie fua egressus sum et abii vagus post
sordes in via corrupta”. Entdo, "dives ac decorus"..., "color optimus".... ,
hoje esfarrapado e negro. E assim, "in imagine in qua tu, Domine, creasti
me, tibi jam non cognitus sum"... E Deus como "quasi scabiosam ovem,
inter pascuae tuae, me commemorari permitas"? Mas, pobre, ni, negro pelos
pecados, atreve a apresentar-se diante de Deus, ja que "in cujus conspectu
coeli non sunt mundi"!2%. E, tal como antes sc comparou a ovelha perdida
que regressa ao rebanho, recorda-se agora da bondade com que o filho
prodigo foi acolhido ne casa de sen pai. Também ele vagara "in longingquam
regionem" e, como ele, espera o penifente "paterna tamen benignitate tua
fretus”. De outro modo, "in misera servitute mori compellor”... Com efeito, -
e di-lo com um versiculo dos Psalmi Penitentiales de Petrarca - "refogium
meum longe est a me"... "nisi tu, Domine, de coelo prospiciens opem
feras"121.
E. ainda com palavras de Petrarca, retomando, mais genericamente,
- também mais dramaticamente - o que ja antes afirmara do seu "desgosto"
do mundo - bangqueles..., uxos... - e da falta de auxilios humanos, confessa
"intus et foris mihi ipsi sum molestus" e, talvez pior, "utrobique hostes
domesticos invenio qui me pessundant”..., "neminem cui me tuto credam,
video"...,"amicum fidelem non reperio”.., "consolantem me quacsivi in
afflictionibus et calamitatibus meis ¢ non fuit qui me consolaretur ex
ommibus caris meis"!22,.. E tudo isto, conclui sublinhando algo que ja tinha
percebido antes, porque "servivi creaturae potius quam Creatori ¢t in rcbus
corruptibilibus me atque caeteras voluptates meas exquisivi"!?3. Como
sempre - ¢ di-lo através de uma verdadeira teia intertextual biblica de

17 1 oy Pseaumes Latins..., ed. cit., V, 42
LE8 1 os Preaumes Latins..., ed. cit.,, VI, 43
Les Pseaumes Latins..., ed. cit., VI, 43
Les Pseaumes Latins..., ed. cit., VI, 44
1 o5 Preaumes Latins..., ed, cit,, VI, 45
22 f o Pseaumes Latins..., ed. cit.,, VI, 45 - 46
3 Les Pseaumes Latins..., ed. ¢it.,, VI, 47
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versiculos de salmos, do Ecclesiastes..., do Ecclesiasticus.., do Novo
Testamento, etc. - esperanga reside em Deus a quem com preméncia se
dirige :"excita me in peccatis dormientem et illumina occulos meos, ne
unquam cbdormiam in morte. Illumina, accende et erige eos ad fe, ut in
lumine tuo videant te lumen aeternum, lumen indeficiens ef inextinguibile,
fumen dulce et delectabile”... Teremos, certamente, notado que neste
momento o penitente pede a Deus que lhe permita vé-lo, enquanto
anteriormente  sempre pedia que Deus o visse a ele para dele se
compadecer... E um movimento de conversao importante, porque esbogo de
um momento unitivo mais profundo. E, se ndo violentdssemos o texio
emprestando-lhe notas misticizantes com que, talvez, niio sonhou sequer o
seu autor, poderia mesmo sugerir-se que consequéncia desse movimento
talvez scja essa entrega - porque nfo a dizer abandono? - que, ainda com
palavras de Petrarca, faz do sen corpo € dos eus membros a Deus para que
Deus deles faga o que Ihe aprouver: "In corpore meo ¢t in membris meis
exige quidquid vellis:induatur caro mea putritudine et consumatur
vermibus”... Foi a imitagio de Job que "condicionou” a profundidade desse
abandono ndo lhe permitindo dar esse passo de abandono total ao querer de
Deus que, por esses dias, j4 corria em prosa & em Verso € s¢ via como que
consagrado nesse célebre soneto atribuido a autores ilustres como Teresa de
Avila ou Francisco de Borgia? A questdo quase ndo tem sentido aqui. Job,
com a sua fidelidade, representa, apesar de toda a sua excepcionalidade, um
modelo mais "humanao". E, por isso, o penitente portugués preferiu aplicar-
s¢ - ¢ ja era muito - o relato dos limites impostos por Deus a tentagéo de Job
e, deste modo, pedir: " Domine, tantum parce animae meag ¢t in eam non
extendas manum tuam” 124,

Dai a urgéncia desse encontro mais estreito entre a alma penitente e
Deus: "Reduc me in vias tuas ante solis occasum, advesperascit enim”.
Tornou a dizé-lo com palavras de Petrarca? Ndo importa, como nio imporfa
que volte a servir-se dos Psalmi Penitentiales para mostrar-se disposto a que
essa urgéneia possa revestir-se de violéncia: "Et coge me ire ad te, si vocare
parum est. Coge ut libet, modo vadam et non peream"125,

E tarde para encontrar Deus? O principe-penitente confessa,
efectivamente, que "sero nimis ad te venio"..., mas também confessa saber
com seguranca - "scio et certus sum" - que " venientibus tempus non
praescrlbls modo veniam, nec minus benigne recipis novissimos quam
primos"... E a esta certeza que leu no Evangelho (Mat. 20, 1- 16) , junta,
evocando-os, outros exemplos da mesma fonte que o confirmam nesse saber

124 Les Pseaumes Latins..., ed. cit,, V1, 49
Les Pseawnes Latins..., ed. cit., V1, 49
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Agora, o penitente agradece o socorro por que em algum momento da sua
angistia tinha clamado, utilisando, precisamente, as mesmas palavras -~ ¢ a3
mesmas imagens - de que, entdo, se serviral32. E o caminho que vai da
angistia & gratiddo. No 1he resta mais que pedir "pone itaque me Domme
justa te" e, consequentemente, pois "ante te omne desiderium meum", que
[Deus] “dele, et detrahe quod plane alienum ¢s a te" e - contmuando a
explorar a sequéncia verbal do Ps. 50 - “innova, crea, confirma quodcungue
dederis in te"133 . Esta serd, digimo-lo assim, a parte de Deus..., ja que
"nemo possit desiderare te nisi per te, nec ire ad te nisi tu traxeris eum”... A
parte do pecador €, entdo, pedir - continuar a pedir - : "da mihi incipere in
bono desiderio ut illud perficiam atque consummenmn in bono opere”... Passar
do desejos 4s obras..., movimento que ndo serd dificil aceitar que, também
aqui, aponta, antes de mais, & confissio sacramental para que © penitente
tem vindo a preparar-se. E, portanto, como que antevendo ou antecipando
esse momento que o penitente suplica: “indue me pretiosis vestimentis
salutis ac decoris tui"..., quer dizer, "ut in e noviter indutus, atque novus
homo factus, novo spirifu in novitate vitag, serviam tibi et in fragantia
unguentorum tuorum te currens, gaudeam in Jesu Salvatore meo" 134,

A preparagdo acabou..., 0s salmos acabaram... Depois da confissdo,
segue-se Gratiarum actio conmtz peccatoris veniam a Deo pro peccatis suis
impetrantis. £ uma oragdo em que, como terd deixado perceber a
comparagio textual que apresentimos a propésito das fontes dos Psalmi
Confessionales, continuando a recorrer abundantemente a Santo Agostinho,
o pentitente, recordando que "ad inferos ibam recta, portans omnia scelera
mala" que repassa, uma vez mais, mas agora rapidamente, declara:
“gloriabor in infirmitatibus et afflictionibus meis ut inhabitet in me gratia
ta, cui debeo quod tol dimiseris mihi mala et peccata mea tamquam
glaciem solveris”... Daqui arranca, com naturalidade comovida, toda uma
litania de acgio de gragas que, por sua vez, culminam em trés shplicas
agostinianas ¢ agostinianamente formuladas: 1 - "ne deficias in auxiliando
mihi, ut neque ego deficiam in confitendo tibi miserationes tuas: sed
benignus accipe sacrificium confessionum mearum de manu linguae meae";
2 - " sub umbra manus tuae protege me et in sinu misericordiae tuae fove
me, ne implumen pullum conculcent qui transeunt viam, sed mitte angelum
tunm qui ewm reponat in nido, ut vivat donec volet tibique jugiter inhaereat,
te assiduis orationibus pulset, te possideat in se.."; 3 - "sicut pullus
hirundinis aut columbae gemebundus pro esca ad matrem clamat sic ¢t ego

132 Les Psequmes Latins..., ed. cit., II1, 18
134 Les Pseaumes Latins..., ed. cit., VII, 64
Les Pseauntes Latins..., ed. cit,, VI, 66
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gemens et flens in hac lachrymarum valle, ad te clamo , Deus meus, adjutor
meus, in necesitatibus... te commitante ac protegente, ad destinatum
persequar ad bravium supernae vocationis Dei in Chuisto..."135.

Como, scguramente, se poderd aceitar, estas petigOes finais que,
confiadamente, retomam, para as sintetisar, tantas outras em que, de outros
tantos modos e pontos de vista, se clama pelo favor ¢ misisericodia de Deus,
patenteiam, na letra das suas comparagles, a profunda fragilidade do
pecador... E uma criatura fragil e exposta que necessita de benignidade... e
de protecgdo... Desde sempre, mas, principalmente, desde este momento em
que se "converteu" at¢ ao momento em gue s¢ encontre com Deus na sua
gloria. Um momento proximo para esse principe gravemente enfermo se, de
acordo com indicagBes editoriais e da difusdo da obra tanto come
demonstracdo da "laudabilis mors" do seu "autor” como ars bene
confessandi et bene moriendi, quiserrnos continwar a ler os Psalmi
Confessionales em registo biografico...

V - Por outro lado, como consequéncia contextual do itinerario de
conversfo que acabamos de tentar sugerir, ndo deixard de ser importante
recordar  que, talvez, derivado das fontes biblicas, sobretudo vetero-
testamentarias, que, de acordo com o género "salmédico” em que versa a sua
"confissdo", abundantemente utiliza, o seu Deus ¢ sempre um "judex"... ¢
um "Dominus”.,. Tudo, nessa longa andlise do sen coragiio, depende desta
concepgfio.... A i1a e a misericordia, o virar o rosto e o mostrar a face...
Naturalmente, Juiz ¢ Senhor, Deus também ¢é "Creator”... - o criador dessa
Tragil e inconstante criatura que € o homem - e ignalmente o seu "Salvator”,
condigbes que, especialmente esta 0ltima, o penitente nfio se cansa de lhe
recordar no seu didlogo sololoquiante. Reconhece ainda, decalcando as suas
fontes, que o seu Salvador ¢ a "vera lux" que lhe ilumina o caminho..., que €
quem, desde sempre, o chama com "dulcis et suavis vox"... Sabe também
que s6 Deus € e se pode dizer "fidutia mea"... Porém, por uma tnica vez
igualmente, o diz Pai... e, mesmo assim, sem esquecer que, antes de mais, é
Senhor - "Dominus et Pater"!3¢, Um pouco em haras bumanisticas - por
algo a passagem em que se insere essa invocacgio estd copiada de Petrarca...
- dirige-se, uma finica vez também, ao "largitor optimus"137.

De gualquer modo, o que parece resultar desta rdpida andlise, é a
imensa soliddo do pecador diante de Deus... Como poderi ir - ¢ manter-se -
“ad pracsentiam immensa majestatis” de Deus? Estd sozinho diante do

gé Les Pseaumes Lating..., ed. cit,, Gral. det., 72
. Les Pseaumes Latins..., ed. cit., V1, 54
13 Les Pseaumes Latins..., ed. cit., 111, 17
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"trhonum magestatis tuae” - uma expressic também apenas utilizada uma
vez, mas que, como autoriza a expressdo anteriormente citada, podemos
utilisar sem receio para traduzir essa relagfio de soliddo perante o juiz e
senhor... Niio recorre a mediadores.... Com efeito, Cristo, apesar de tantas
passagens e imagens do MNovoe Testamenfo estarem, completa ou
resumidamente, tomadas 4 letra, nfo ¢, explicitamente, nomeado nos Psalmi
Confessionales prepriamente ditos senfo uma dnica vez. No fim do
"salmo"VII : "ut in te noviter indufus atque novus homo factus, novo spiritu
in novitate vitae serviam tibi et in fragantia unguentorum tuorum ad te
currens gaudeam in Jesu Salvatore meo"... E, depois, igualmente no fim da
Gratiarum Actio.... “ardenter extendens meipsum, te commitante et
protegente, ad destinatum persequar, ad bravium supernae vocationis Dei in
Christo Jesu Domino nostro qui tecum vivit et regnat in unitate Spiritus
Sancti Deus per infinita saeculorum saecula. Amen". Ha, no entanto, mais
dois lugares em que Cristo vem perifrasticamnente referido no"salmos”.
Efectivamente, quem "poterit sanara infirmitatem meam” ¢ "qui propter
homines et propter humanam salutem descendit de coelis"'38, quer dizer,
Cristo, evidentemente. Também ¢ Cristo "qui non venit vocare justos, sed
peccatores"13?, Havera, seguramente, de concordar-se que, para uma obra de
preparacio para a confissdo, nfio sdo abundantes referéncias... De todos os
modos, para tentar explicar a escassez de referéncias a Cristo por quem séo
perdoados os pecados, nfo interessard, desde o ponto de vista cm que nos
colocamos, lembrar que aqui, tal como nas agostinianas Ennarrationes in
Psalmos em que todo o comentario estd disposto a mostrar como tudo no
poeta hebraico converge para Cristo, os exemplos citados pressupfem o
cristocentrismo determinante de todo texto dos Psalmi Confessionales... O
que nos poderia preocupar € essa escassez com que explicitamente Cristo
atravessa as paginas dos Psalmi Confessionales..., isto é, de uma obra
resultante de uma preparagfio para a confissdo... Evidentemente, se em
qualquer confissfio cristi o perddo ¢ sempre concedido pelos méritos de
Cristo ¢ aos seus méritos atribuidos, em alguém que, em Franga e Inglaterra
nos fins do sécuto XVI, se manteve {iel 4 religido romana "em que foy criado
em Portugal, sem dar nunca algum pequenino sinal do contrario"'40, a

1381.35 pseaumes Latins..., ed, ¢it,, IV, 28
138 7 s Pseaumes Latins..., ed. cit., VI, 53

D. Jodo de CASTRO, Tratado dos Portugueses de Veneza.., Ms. oil, fol. 288v.
Independentemente de ser esta a opinifio de D. Joio de Castro,este antigo conselheiro do principe
podera revelar-se aqui um eco pesitivo das afirmagdes de & que o préprio D. Anténio fez a Xlsto V
emn carta de Londres (25. 1. 7 27. 7. 7) de 1586, aquando dos rumores postos a circular por Castela
sobre a sua conversiio & Reforma. (Conf. P. José de CASTRO, O Prior do Crato..., ed. cit,, 367; P.
DURAND-LAPIE, Dom Antoine..., ed. cit., 77-79 onde iranscreve a carta ou as cartas referidas.
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confissio sacramental — e a preparacio e exame de consciéncia que a
antecedem - pressupde-no e, de forma explicita e visivel, sublinha-o. Deste
modo, independentemente de qualquer interpretagiio exegética, Cristo estd
igualmente omnipresente nos Psalmi Confessionales. No entanto, por
referBneia a tantos textos penitenciais da mesma época - recordemos
novamente, a titulo de meros exemplos, a Confesion de un pecador delante
de Jesucristo Redentor y Juez de los Hombres de Constantino Ponce de la
Fuente ou a Oragdo do Salmo "de profundis” de Fr. Tomé de Jesus -, ha,
mais do que um "esquecimento” de Cristo, ¢ "esquecimento” de nm certo
Cristo..., entendamos, nfc hd esse cristocentrismo que, a propodsito da
preparagio para a confissio sacramental e do perddo decorrente da
absolvigdo, enformava, quando mais nfo fosse, devotamente...,
piedosamente..., esses textos, Talvez, por isso, o tradutor portugués, Fr.
Jorge de Carvatho, sentiuv em 1653 a necessidade de introduzir no texto
expressdies que, ao lado de outras com gue quis sublinhar o amor de Deus -
"amante Deus"..., "piedose Deus"..., "Deus amante"... - manifestassem esse
cristocentrisino piedoso: "meu Jesus"..., "amante Jesus"..., "meu chagado
Jesus"... Havemos, porém, de notar que nos Psalmi Confessionales tal
“esquecimento” derivard ainda, como, a propésito de tantos outros aspectos,
temos sugerido, das regras do proprio género, ji que nos salmos biblicos
também o poeta-rei penitente, enfrentando sozinho a ira de Deus pelo seu
pecado, expde constantemente a sua imensa soliddo e abandono..., como um
motivo mais para 2 misericordia de Deus para consigo. A Confesion de un
pecador delante de Jesucristo Redentor y Juez de los Hombres € um titulo
tdo excepcional como o seu profundo cristocrentrismo foi polémico...
Recordamo-nos, entfo, que os Psalmi Poenitentiales de Petrarca - bom
conhecedor dos comentdrios exegéticos de Santo Agostinhe sobre os
salmos!4! - que ao autor portugués forneceram texto e lhe poderdio ter
servido de modelo “"calam" igualmente guaisquer referéncias explicitas a
Cristo.... )

VI - Esperemos que, nesle momento, tenhamos logrado tornar um
pouco mais compreensivel por que nfio haverd inconveniente em repetir
quanto 0s Psalmi Confessionales sao uma obra "excepcional" na historia da
espiritualidade portuguesa - e da cultura portuguesa no exilio - dos fins do
século XVI. Uma excepcionalidade feita de varias outras... Com efeito,
trata-se de um solildquio penitencial..., isto &, de uma das formas da
medifagdo penitencial, um género que o século XVI curopen cultivou,
especialmente durante a sua segunda metade, mas gue em Portugal, por

141 Pietro P. Gerosa, Umanesimo Cristiano del Petrarca..., ed. cif,, 316 337
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essas datas, apesar de aqui ter corrido algum modelo savonarolaniano, nio
parece ter arreigado, a ndo ser em aigumas paginas de Fr. Tome de Jesus...
Sera, entdo, violento sugerir, com o apoio da anilise a que procedemos, gue
os Psalmi Confessionales serdio, pelo menos por agora, 0 mais logrado texto
desse género? Depois, ¢ ndo serd uma marca menor dessa excepcionalidade,
escritos nesse latim ritmado que facilitava a cadéncia de siplica que percorre
essa preparagédo para confissdo composta para um principe que, por sua vez,
0s copiou, senfio pela sua méo, no seu coragdo... E - confinuemos com as
excepgles - "escritos”- havemos de reté-lo -, nos Altimos tempos de sua vida,
por um principe que, de algum modo, foi - desejado ou indesejado - rei de
Portugal ¢ que, com tal titulo, viveu desterrado..., perseguido..., pobre... - em
momento algum, a sua casa terd sido, do ponto de vista de scrvigo de mesa,
uma “corte real” como fora a do seu "Condestabre"14? - dependente..., e em
constante empenho - e, por vezes, guerra - pela recuperacio de um trono gue
o tornaria independente... Todas estas circunstdncias - género..., lingua...,
"autor”... - fazem dos Psalmi Confessionales um documento singular... que,
apesar de tudo - e neste "tudo" inclua-se também a sua grande difusfo
editorial a que ndo serdo alheias algumas dessas excepcionalidades -, nfo
tem recebido senfio uma atengfio marginal...

E uma obra de um principe - mesmo que, verdadeiramente, ndo seja
ele 0 seu autor — que se explie a si mesmo antes de se confessar a Deus ¢
que, naturalmente, a0 expor-se, tantas vezes hiperbolicamente, logo
distorcidamente, diante de si como pensa que Deus o vé ¢ julga, patenteia,
sob um jogo de luz sombria, a sua imensa fragilidade... Ndo falemos, como
seria bem Facil, de maneirismos... - mesmo espiritual -, mas recordemos que
esta perspectiva, se ndo fez, contribuiu para que este "caso raro" se
transformasse em exemplum..., um exempium em que qualquer cristdo pode
meditar... N&o & apenas a morte que a todos iguala, mas também o pecado...
E todos podem, chorando os seus pecados, como esse principe, converter-se
e, confessando-os, como ele, esperar essa laudabilis mors... No foi estc 0
sentido que retiveram e exploraram os gue difundiram os Psalmi como uma
- mais wma - dessas ars bene confessandi e ars bene moriendi que deram
um fonus - gostariamos de poder dizer umn sentido -, por vezes, patético, a
esse século XVII que, por comodidade referencial, tanto se gosta de
continuar a dizer barroce?... Em Portugal - e € so de um Portugal restaurado

142 Pedro de FRIAS, Crénica del - Rei D. Anionio..., ed., cil,, 23; 1. Verissimo Serr&o, O Reinado
de D. Anténio..., ed. cit., 261- 262 situa, com mais alguns documentos, esta informagiio do cronista.
Refira-se, incidentalmente, o inferesse das noricias 2 perspectivas {muitas confirmando Fr. Pedro de
Frias) que sobre o "Condestabre™ D, Francisco de Portugal vém em Anedotas Porfuguesas e
Memorias Biogrificas da Corte Quinhentista, Istorias ¢ Ditos Galantes que sucederiio ¢ s¢ disserfio
no Pago. Leitura do Texto, Infrod. e Notas por Christopher L. Lund, Coimbra, 1980,78-82.
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gue temos noticias exactas - foi apenas assim conhecido... ¢, rapidamente, a
insisténcia messe sentido levou a esquecer, enire nds, o nome do seu
"sutor... Os Psalmi Confessionales transformaram-se num livro devoto...
que, comsequentemente, convida o leitor a explorar os caminhos do
conhecimento proprio..., esse conhecimento em que, COMO ensinava esse
Recogimiento que se revia num Santo Agostinho filtrado pela Devotio
Moderna, tem que assentar a uniio com Deus... Em algum exemplar de uma
edicio francesa (Paris, A. Soubron, 1680) pode mesmo verificar-se 2
distribuigio manuscrita que o seu possuidor fez dos "salmos” como texto de
meditagiio para cada dia da semanal®...

Por outro lado, desde uma veriente mais literdria, ao nivel da
construgdo do texto as principais fontes que assinalimos - Sagrada
Escritura, com especial e natural relevo para o Livro dos Salmos...,
Confissées de Santo Agostinho..., Psalmi Poenitentiales de F. Pelrarca...-
marcam bem que 0 seu autor se quis situar, ao selecciond-las, na tradigdo de
um género de que, com mais ou menos precisdo, igualmente relevavam - a
meditacio penitencial... Terdo, porém, sido esses Psalmi Poenitentiales que
lhe forneceram a sua inspiraciio mais imediata..., o seu ponto de partida e,
quase conseguentemente,como nos atrevemos a lembrar, as sugestSes da
técnica para a utilizagdo dessas fontes. De qualquer modo, o aproveitamento
dessa operefta petrarquiana parece sugerir uma certa difusdo sua nos
caminhos da espiritualidade portuguesa dos fins do século XVI, talvez
mesmo pelos anps em que um Fr. Heitor Pinto utilizava tantos textos do
autor do Secretum na Imagem da Vida Cristd... Isto supondo, como cremos
podera aceitar-se, que o seu autor, Fr. Diogo Carlos, Doutor teélogo, ndo
teve que esperar o desterro para conhecer tais obras...

Mas, aqui, ainda a este nivel da sua construgfo (fontes e técnicas),
cabera fazer notar guanto os Psalmi Confessionales apareceriam como um
texto em que todos ou, pelo menos, muitos dos seus leitores reconheciam - e
se reconheciam - a matriz biblica - salmédica, antes de mais - sobre a qual,
directa ou indirectamente, estava construido. E nem necessario seria dizer
quanto esse duplo reconhecimento - literdrio ¢ interior - dava, por sua vez,

143 g exemplar, hoje na biblioteca do Ex.mo Senhor Luis F. Ferreira da Silva (Lisboa), perteaceu &
Livraria de José Maria Nepomuceno, conforme a marea de posse e n° de catalogagio que ostenta
{(Conf Luis Trindade, Catalogo da Livraria do falecido distinto Biliographo e Bibliophilo José
Maria Nepomuceno, Lisboa, 1897, n° 149), tal como conserva ainda a niarca de posse ms, de um
anterior possuidor - "Do Conde do Lavradio” - que o seu uctual possuidor cr@ identificivel com D
Francisco de Almeida Portugal (1797 - 1870), embaixador em Madrid, Paris, Londres, Estados
Unidos, Ministro dos Negécios Estrangeiros..., ete. Inocéncio T. da SILVA, Diecionarie
Bibliographico Portugnez..., 1, ed, cit., 83-84 regista algumas obras suas ¢ alguma colaboragiio em
*periodicos religiosos de Lisboa" que poderdio, de algum mode, creditar a hipétese de ihe ter
pertencido esse exemplar de Les Pseaumes de [, Antoine....
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coesfio a essa unifo mais intima com Deus nesse momento particular - a
confissdo - que os "salmos" devotamente se propunham.

Independentemente, porém, de ser um texto largamente construido
sobre outros textos - poderd mesmo, alguma vez, assaltar o seu leitor a
tentacdo de o julgar ou querer integralmente construido -, como exigia, aié
certo ponto, a arte do seu género, e, por isso, artificial, os Psalmi
Confessionales acabaram por ser - ou por poder ser - um documento
"coerente” da histéria interior - de toda a histéria - do seu "autor"... E, se
pudermos aceitar, sem prejuizos, essa pista que desde sempre foi sugerida
a0s seus leitores, também um documento comovente... E ja ndo ¢ pouco... De
qualquer modo, foi esia a imagem que os seus testamenteiros pretenderam
que perdurasse depois da sua morte... Ha quatrocentos anos.

José Adriano de Freitas Carvalho

Summary: The Psalmi Confessionalis is a significant exemplar both of a genre with
a scarce presence in the Portuguese culture of the second half of the 17th century
and of the Portuguese literature in exile in the early period of the Iberian Union. In
spite of this significance, this work has never been the object of a study centered on
the issue of its authorship, on the reasons for its sources (the Holy Scvipture, St
Augustine, Petrarch), and on the display of the work of textual construction
performed by its true author - Fr. Diogo Carlos, OFM. This study is an attempt at
approaching this set of issues and trying to locate the work within the spiriiual
biography of D. Anténio, who is known to have read it during the latter part of his

" life.
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APENDICE

Edigdes de Psalmi Confessionales
Séculos XVI - XVIII

Ofcrecemos aqui uma lista provisoria de algumas edigles da
meditaciio penitencial preparatoria para a confissdo. Uma lista provisoria e
de que ndo controlamos a fiabilidade, j4 que foi estabelecida através de
repertorios bibliogrificos. Geralmente tidos por fidveis, mas, como ¢ quase
uma lei em trabalhos de re bibliographica, nem sempre completos. Nestas
circunstincias, pretender propdr uma organizacio desta lista bascada em
critérios de lingua de edigio (latim..., francés..., italiano..., castelbano...,
portugués..., inglés...) seria, em termos de algum rigor, impossivel, ja que
em muitos casos o registo & omisso ou confuso também sobre esse ponto. Por
isso, parecen preferivel uma simples ordenagdio cronoldgica. Apesar de
incompleta e, seguramenie, com alguns erros editoriais (nomes de
impressores..., datas ¢ lugares de impressdo...) atrevemo-nos a pensar
poderd, mesmo com tais vicios, transmitir uma ideia globalmente
aproximada da sua recepgdo ¢ da distribuigdio geografica do seu
acolhimento. Assinalaremos, obviamente, as.nossas fontes, apresentando,
sempre que possivel, uma localizagdo do excmplar listado.

15957 - Psalmi Confessionales in quibus peccator longaevus divinam
pro peccatis suis misericordiam implorat. Inventi sunt scrinio
serenissimi Regis Portugalfiae D. Antonii hujus nominis primi,
propria manu Scripti et ab ipso Rege fuisse compositos laudabilis
ejus mors testatur. Paris, F. Boretlum, 1592 [15957]

B.M., I, 192: Inocéncio, I, 78

1604 - Sette salmi ¢ Lacrime Confessionali del Signor D. Anfonio de
Reali di Porfogallo e la' G Priore della Religione
Gerosolimitana. Tradotta di Latino in Volgare. Firenze,

Apresso i Marescotti, MDCIIIL | trad. F. Valori]
Araijo,n° 45, 191-192; Faria, n® 559, 92-93

1609 - Psglmi Confessionales, inventi in secrinio Sereniss. Reg.
Portugaline D. Antonii hujus nom. primi, propria manu scripli.
Lutetiae, Apud J. Regnoud, 1609
C.p, I, 555
B.N. Paris [D. 17303]

1609 - [Les Pseaumes), Paris, J. Regnoud, 1609. {trad. P. Du Ryer]
BM., 1,193
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i6le

1634

1635

1645

L646

1646

1653

- Psalmi Confessionales..., Lutetiae,” Apud C. Morellum, 1616

C. P, HI 355

B. N. Paris [D. 23 553]

- [ Psalmi Confessionales ? Les Pseaumes...?|, [Paris?}, Bertrand
Martin, 1634 '

B. M., 1L 193

CBI1.V,284

B.N. Napoles

- Psalterio en que un gran Principe Lusifano descubrio
soberanias de Espirif., Bruxelas, Lucas de Meerbeque, 1635.
jtrad. J. Caramuel]

B. M., L 193

- [Psalmi Confessionales?)

Sousa, IT1, 383144

- Anfoyne, roy de Portugal: ses Pseaumes, oit le Pecheur confesse
ses fautes et implore la grace de Dien. Suivant la copie imprimée
& Paris, (Hollanda, por 1646)

Inocéncio, VIII, 73143

- Psalmi Confessionales inventi in scrinfo... Anfonii nominis
primi et XVIII Portugalliae Reg. propria manu scripti . Editio
Nova, aucta et recognita. - Deprecatio ad Deum. 1645. in Pierre
Pithou, Spicilegium ex Sacra Missa, Lutetiae, S. Piget, 1646
B.L., 5, 1163; 190, 675

B.L. [3455. a, 49]

- Soliloguios em que wm pecador arvependido fala com Deos;
disposigBes para bem se confessar e industrias para bem morrer.
Acharanse em hum Escritorio do Senhor Dom Antonio, Principe
Portugués, escritos de sua propria letra, na lingoa Latina, com
tradigdo, que era obva de seu grande juizo, e confissOes feitas
pelo seu arrependimento: agora  traduzidos e  pouco
acrecentados, para melhor cadencia, da lingoa FPorfugueza.
Lisboa, Por Paulo Craesbeeck, 1653, [trad. Fr. Jorge de Carvalho,
0. 8. Bj

B. M., 1, 193; II, 801; Inocéncio, I, 78; Santos, n° 72, 13

B. N. Lisboa [ Res. 1108 P]

144 15 Anténio Caetano de SOUSA, Historia Genealogica da Casa Real.., ed. cit,, 111, 382 - 383
informa que o exemplar que viu pertencia 4 nona edigdo, o que parece aproximar da realidade a lista
que oferecemos; porém, 56 sabia da existéncia da tradugio de A . Mége. O, 8, B, {Toulouse, 1671}
através da Bibliotheca Benedictorum Mauriana.

Limitamo-nos a dar a informagiio tal como a traz Inocéncio F. da Silva, pois ndo a
encontrdmos em qualquer ouira fonte.
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B.P.Porto.

- Les Pseaumes de D. Antoine, roy de Portugal oit le pécheur
confesse ses fautes et implore la grace de Dieu. De la traduction
du P. Du ryer. Paris, Chez A. de Sommaville, MDC L VIL

B.L., 3, 1163

B. N. Lisboa [Res. 305 P]

BLL. [1361. a. 59]

- The Royal Penitent: or the Psalms od Don Antonio... Transleted
into English by Francis Chamberleyn. London, R. Daniel for Iohn
Dakins, 165%

B.L.5, 1163

B.L. L. [136]. a. 62]

- Royal Psalms,or Soliloguios of D. Anthony, King of Portingall...
Transleted into French by P. Durier, into English by Baldwin S.i
George, London, For Humphrey Moseley, 1659

B.L, 5, 1163

B.L. L. [E2121{1}]

B. M, I, 193146

- Soliloguios em que hum Peccador Arrependido fala com Deos.
Disposigbes para bem se confessar e indusirias para bem morrer.
Lisboa, Domingos Carneiro, 1663

B. G. U. Coimbra [3 - (6) - 17 - 2]

- Les Psaumes de D. Antoine roy de Porlugai ot le pecheur
confesse ses jautes et implore la gloire de Dieu. Paris, Chez
Gabriel Quinel fQuinet?], 1666. [trad. P. Du Ryer]

Palha, n° 84, 31

- Les Pseaumes de D. Anfoine, Roy de Portugal...., Paris, G.
Quingt, 1667

C.P, I, 555

B. N. Paris [D 17304]

- Le Pseautier royal, ou les pseaumes de la confession. Composez
par Dom Antoine, Roy de Portugal. Toulouse, Chez Estiene
Trevenay, MDCLXXI [trad. Dom Joseph Mege, O. S. B.}

Faria, n° 18,7-§

CB.1,V, 284

B.N. Mildo

146 5 colocagiio aqui da imprecisa referéncia de D. Barbosa Machado 2 uma tradugiio em inglés
dos Psabmi Confessionales ¢, como se compreenderd, puramenie arbitiria,pois nio parece ser
possivel saber a qual das duas edigBes do mesino ano por diferentes impressores se referia ¢ autor da

Biblioteca Lusitana.
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1674 - VII Psalmi Confessionales seu Poenitentiales D. Antonii [Prior
of Crato, Calleig himself King of Portugal] in Franciscus Diericx,
Fides Traditio  sacrarum religuiarum XXXVI. eminenlium
sanctorum quae ... exponuntur in ecclesia S. Salvatoris
Antuerpiae: demonstrata... cui accedunt..., Antuerpiae, Typis
Marcelli Parys, 1674
B.L, 52,639
B. L. L. [4685. aa. 1(1}]

1677 - Soliloguios em que hum Peccador arrependido, falla com Deos;
disposicoens para bem se confessar; e industrias para bem
morrer. Coimbra, Officina de Ioseph Ferreira, 1677 [trad. de Fr.
Jorge de Carvalho, O. S. B.. Portada Propria] in Cristovdo da
Veiga, Casos Raros da Confissam, Com regras, e modo facil pera
Jozer hua boa Confissdo geral, ou particular. E huas
advertencias pera se ter perfeita contrigdo: e pera se dispor bem
em o artigo da morte. Compostos em Castelhano peilo ...
traduzidos em portuguez pello P, Balthezar Guedes. Coimbra,
Officing de loseph Ferreira, 1677.

P.M, 316
B. N. Lisboa [R. 25357 P]

1680 - Les Pseaumes de D. Antoine Roy de Portugal oi le pecheur
confesse ses fautes et implore la grace de Dieu. Paris, Gabriel
Quinet, 1680 [trad. P. Du Ryer}

Avila Pérez, n° 228, 28; Xavier Coutinho,n® 2839, 372.

1680 - Les Psequmes de D. Antoine Roy de Portugal ou le pecheur
confesse ses faules et implore la grace de Dieu. De la traduction
du P. Du-Ryer. Paris, A. Soubron, 1680.

Nepomucemo, nl49,17
C.B.1,V, 284

B. N. Florenga

B. P. Lisboa.

1683 - Soliloguios em que hum Peccador arrependido, falla com Deos;
disposigoens pera bem se confessar;, e industrias pera bem
morver. [trad. de Fr. Jorge Carvaiho; com portada propria?; Com
pag. proprial?? ] in Cristovio da Veiga, Casos Raros da
Confissam, Com regras , e modo facil pera fazer hua boa
Confisséo geral, ou particular. E huas advertencias pera ler

147 ¢ exemplar da Biblioteca Piblica de Braga, o finico de esta edigio que pudemos localizar, estd
incompleto, raziio por que ngo sabemos se os Solildguios possuiam, como a edigio anterior, portada
propria.
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perfeita contrigdio: e pera se dispor bem em o artigo da morte.
Compostos em Castelhano pello... traduzidos em Portuguez pello
P. Balthezar Guedes. Coimbra, Oficina de Ioseph Ferreira, 1683
Inocéncio, I, 78; P. M., 316

B. P. Braga[R. 4492 A]

- Psalmi Confessionales, inventi in scrinio serenissimi regis
Portugalliae D. Antonii... editi studio et cura R. P. Fr. Caroli
Anfonii Tacchini de Ameno..., Mediolani, Haer. de Ghisulphis,
1688

C.B.1,V,284

B. N, Mildo

- Les Pseaumes de Dom Antoine, roi de Portugal, ou les
Gemissements d'un coeur contrit et humilié¢ dans la vue de ses

fautes... itraduction nouvelle .. avec le latin. Paris, Veuve
Pepignoné et J Le Febvre, 1693 [trad. A. Audry]
C. P, I, 555

B. N. Paris {17 305]

- Réflexions chrétiennes sur les pseatimes pénitentiaux, trouvez
dans la cassette d'Antoine Premier, roi de Porfugal aprés sa
mort. Avignon, Chez Michel Chastel, 1698

Faria, 0°485, 82

- The Royal Penitent, or the Psalmes of Don Anfonio, King od
Portugal.... Gant, 1700

C. P, HI, 556

B. N. Paris [D 36 187]

- Les Pseaumes d' Antoine, Roy de Portugal ont 'on découvre les
sentiments d'un véritable pénitent qui desire de retourner a Dieu.
Traduction nouvelle, Dedie¢ au Roy. A Paris, Chez Denis
Mariette, MDCCI

B. N. Lisboa [L 4836 P}

- Soliloguios em que hum Peccador arrependido, falla com Deos.
Disposicbes pera bem se confessar e indusirias pera bem morrer.
{ttad. Fr. Jorge de Carvatho, O. S. B,; sem portada e sem pag.
préprias] in Cristovo de Veiga, Casos Raros da Confissam. Com
regras, e modo facil para fazer hua boa Confisdo gerai, ou
particular. E huas advertencias para ter perfeita conrigdo, e para
se dispor bem em o arfigo da morte. Composfos em
Castelhanopello... e novamente tradusidos.... Lisboa, Officina de
Filippe de Sousa Villela, 1710

P. M., 316
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1718

1731

1741

1759

B. P. Braga [R.4636 A]

- Les Pseaumes de la Confession du Serenissime prince Don
Antoine, roi de Portugal... avec des priéres du méme roi sur
différents sujets, le fout traduit en frangois... avec le latin & coté.
Paris, J.- B. Lamesle, 1718 [trad. Abbé de Bellegarde]

C.P., 1IN, 555

B. N. Paris [D 17 306]

- Les Pseaumes latins de Dom Antoine, roy de Portugal, avec la
traduction en francois. Strasbourg, J.-F. Le Roux, 1731

C.P, 11, 555

B.N.Lisboa [R 4837 ]

B. N. Paris {D 23 555]

- Les Pseaumes de Dom Antoine, roi de Portugal, ou les
Gemissements d'un coewr contrit et humilié dans la vue de ses
fautes. Traduction nouvelle avec le latin. Bruxelles, Chez Eugene
Frick, 1741

Palha, n® 85, 31

- Soliloguios em que hum Pecador Arvependido falla com Deos.
Disposigoens para bem se confessar e industrias para bem
morrertradugdo de Fr. Jorge de Carvalho, O. S. B.; sem portada e
sem paginacdo propria} in Casos Raros de confissdo com regras,
e modo facil de fazer huma boa confissdo geral,ou paricular.
Com humas Advertencias para ter perfeita conti¢do, e para bem
se dispor bem em o artigo da morte. Composto pelo Padre
Christovio da Veiga, dedicado & Immaculada Conceigam de
Maria SS. por Manuel Antonio Monteiro de Campos, Lisboa,
Officina de Manuel Antonio, MDCCLIX.

B.N. L., {R. 18906 P]

- ["De latim em verso Portuguez por D. Isidoro da Cruz"], Praga,
apud Gregorium Schiparz, [7].

B.M, L, 193

Siglas de Fontes Bibliogrificas e Biblotecas:

Aratijo = Joaquim ARAUIJO, Bibliographia Historica - 1- Dom Antonio,

Prior do Crato. Edigdio Refundida, Livourne, 1899

Avila Pérez = Arnaldo H. de OLIVEIRA, Catdlogo da Riquissima

Biblioteca de Victor M. d'Avila Pérez, Lisboa, 1939.
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B. L. = British Museum. General Catalogue of Printed Books, London,
1965, 5; 52; 190.

B. L. L. = British Library. London

B. M. = Diogo Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, Lisboa,

Occidental, T, 1741; 10, 1747 (alids, Coimbra, 1965)

. N. Florenga = Biblioteca Nazionale. Florenca

. N. Lisboa = Biblioteca Nacional. Lisboa

. P. Braga = Biblioteca Piblica. Braga

. N. de Miliio = Biblioteca Nazionale. Mildo

. N. Nipoles = Biblioteca Nazionale. Napoles

. N. Paris = Bibliothéque Nationale. Paris

. P. Lisboa = Biblioteca Particular. Lisboa

. P. Porto. = Biblioteca Particular. Porto

. G.U. Coimbra = Biblioteca Geral da Universidade. Coimbra

B.L = Primo Catalogo Collettive delle Bibliofeche Italiane, V, Roma,

1967

C.P. = Catalogue Géneral des Imprimés de la Bibliothéque Nationale.
Auteurs., 11, Paris, 1899

Faria = A. FARIA, D. Anfonio I, Prior do Crato, XVIII® rei de Portugal
(1534 - 15953) e seus descendentes. Bibliographia, Leorne, 1910

Inocéncio = Inocéncio Francisco da SILVA, Dicciorario Bibliographico
Portuguez, 1, Lisboa, 1858; VIII, Lisboa, 1867

Nepomuceno = Luis TRINDADE, Catalogo da Livraria do Falecido
Distinto Bibliographo e Bibliophilo José Maria Nepomuceno,
Lisboa, 1897

Palha = Catalogue de la Bibliothéque de M. Fernando Palha, Lisbonne,
1896

P.M. = Ricardo Pinto de MATOS, Manuai Bibliographico Portuguez de
Livros Raros, Classicos e Curiosos, Porto, 18376

Santos = José dos SANTOS, Catdlogo de uma bela e valiosa Colecgdo de
livros verdadeiramente notgveis dos séculos XVI a XX, Lisboa,
1938

Sousa = D. Anténio Caetano de SOUSA, Historia Genealogica da Casa
Real Portugueza, 11, Lisboa, 1738

Xavier Coutinho = Bernardo Xavier C. COUTINHO, Bibliographie Franco-
Portugaise, Porto, 1939
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As lagrimas do Menino Jesus:
entre a doutrina € a poesia

Na trajectoria das devogBes, ocupou desde sempre um inferesse
central, embora diversamente modalizado em termos de praticas ¢ de metas
espirituais, a devogdo ao Menino Jesus. Os "evangelhos da infncia"
indiciam desde logo essa vitalidade da figura do Deus Menino, em torno da
qual, logo nos primeiros séculos do cristianismo, a curiosidade dos crentes
construiu maltiplas narrativas que o cdnone da Igreja, entretanto, considerou
apécrifas.

Ao longo dos séculos, diversas correntes espirituais - onde o
franciscanismo toma sem diivida a parte de ledo - reabilitaram, em maior ou
menor gray, a projeccio do Menino Jesus nos rituais devocionarios. A
substituicio da imagem do Deus Juiz pela do Menino ternurento teve, com o
franciscanismo, uma enorme projec¢do sobre a piedade popular, pelo
descentramento operado, quer em relagio 4 imagem de um Deus austero,
quer emn relagio a uma piedade que se alimentara vérios séculos de uma vida
espiritual centrada na cruz ¢ que se via deste modo calibrada, numa tensio
salutar, pela maior acessibilidade do presépio.

Nem semnpre, contudo, a importincia do presépio se reduziu a este
papel de suavizar ou amenizar a vida espiritual relativamente ao espectro
dramatico e, as vezes, aterrorizador de um Deus longinquo, que as
configurages do Menino tornaram mais proximo, mais humano e,
consequentemente, de mais facil acercamento por parte dos fiéis. O século
XVII - digamo-lo, assim, em termos gerais- por exemplo, viu renovado este
fildio da devogfio ao Menino Jesus, mas assumindo, por vezes, configuragies
algo diversas, onde teve um papel fortemente condicionador, por exemplo,
em Franga, a acgio do Cardeal Bérulle, para quem o presépio ndo devia
emanar apenas imagens afectivas. Apesar da emotividade e afectividade com
que meditava os mistérios, a consideragdo do presépio requeria, para
Bérulle, uma visdio exigente, destinada a tornar sensivel aos cristios que a
cuntempl?g:a'io da améavel fignra do Menino escondia um sentido "forte” e
"severo".

! Veja-se o que diz Henri BREMOND, Histoire Littéraire du Sentiment Religieux en France, vol.
111, Paris, 1967, 202-211.
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A generalidade da literatura de espiritualidade e a poesia religiosa
em particular ndo puderam deixar de ser simultaneamente reflexo e motor
desta problemdtica. Sabe-se o sucesso que a recriagio do presépio em
Greccio viria a atingir na espirithalidade ecuropeia, traduzindo-se em
incontaveis multiplicagGes pictoricas ¢ literarias, que alimentaram desde
entdo a piedade dos fidls. A mensagem evangélica encontrou, através da
figura do Menino, um escoamento mais ficil, e a mediagio do Filho atinge
cada vez maior consisténcia junto da espiritualidade popular. Ao mesmo
tempo, ela vai permitindo também aos fiéis wm mais Fficil acercamento da
compreensdo do extremamente complexo mistéric da Encarnacio e da
mensagem que ele encerra. Assim se explica, por exemplo, a recursividade
poética, verificada na generalidade da poesia peninsular da Natividade, do
par dicotdémico cielo/suelo, particularmente feliz no modo como, através do
apoio de rima, sintetiza a aproximaco do divino ¢ do humano.

As duas grandes linhas cristolégicas encontravam-se pois lancadas
desde finais do séeulo XIII: o caminho da cruz, com especial relevincia dada
aos rituais da paixfio - de inequiveca preferéncia na vida espiritual -, e 0
caminho da afectividade, suscitado pela exploracfio das cenas da Natividade,
que todavia conhecerd uma lenta trajectdria, até conseguir afirmar-se com
consisténcia no quotidiano de oragdo e da devogio dos fiéis.2 Sdo, no fundo,
os dois mistérios centrais da fé que nelas se encontram implicados e que, ora
em regime de alterndncia, ora em regime de simultaneidade, alimentarfio e
ocupardo a piedade dos fidis.

Apesar de constitnir torrente quase inesgotavel, o fildo poctico
desenvolvido, sobretudo a partir do séoulo XV, i volta da inspiragio do
pre:sépio3 {(Mério Martins inventariou alguns dos casos mais significativos e
modclares dessa tradigio?), é possivel - ¢ mesmo necessirio - tentar
sistematizar o seu corpus, ¢ ensaiar critérios classificativos, em torno de
nucleos tematicos, influéncias, ciclos, circunstincias, modalidades poéticas ¢
discursivas, etc, detectando constantes e varidveis. Nesse sentido, o rastreio
do motivo das lagrimas do Menino Jesus - um motivo aparentemente muito
especifico, mas de maior fortuna do que o que se suspeita - e da sua
intencionalidade poética e doutrinal poderd, embora modestamente,

2 Veja-se L. MALDONADO, Genesis del Catolicismo Popular, El Inconseiente Colectivo de un
grocew histérico, Madrid, 1979,

Ao longo destas paginas, o tema das ldgrimas do Menino Jesus aparece vinculadoe ao contexto do
presépio. Tal articulagiio deve-se 4 constatagdo de que as representagdes do Menino Jesus choroso,
pelo menos nos casos que conseguimos registar, ocorram num contexto de adoragio de pastores,
ciganas ou reis. Néo se trala, nestes casos; de imagens isoladas do Menino Jesus, mas do Menino na
lapa de Belém, a quem se presta adoragéo, no Ambito, talvez, da verdadeira explosio das cenas do
presépio, que acorre no século XVII, entre nés mais para a segunda metade do século.

Mirio MARTINS, Natal Franciscano, in Brotéria, vol. 44, n°6 (1947), 565-588.
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contribuir para evidenciar e individualizar um determinado tipo de poesia da
Natividade, introduzindo um critério classificative tematico e retorico-
estilistico.

Efectivamente, na generalidade da literatura religiosa de seiscentos
e de setecentos, repassa, com certa regularidade, a tematica das ldgrimas do
Menino Jesus, tema que recorre abundantemente nma poesia natalicia,
configurado geral e preferentemente no molde poético do vilancico, embora
se registe a sua ocorréncia em géneros literrios de maior dignidade.

Ao tomar-se como eixo dominante da reflex3o o motive poétice em
torno das lagrimas do Menino Jesus, sera forgoso recorrer a pamordmica
geral da literatura portuguesa, para delimitar extens@es, precisar conteudos,
catibrar inflpéncias e apreciar a movimentagZo deste tema, ac longo dos
séculos XVIL e XVIIL

Nfo estaremos a ser originais, ao reconhecermos o interesse que
uma abordagem peninsular traria a esta perspectiva. Para o justificar - e
apenas para isso - trazer-se-4 A4 colagdo alguns exemplos destas
manifestagtes em Espanha, aguardando altura para uma compreensio mais
alargada deste fendémeno, integrando-o na sua extensdo ibérica.

O ciclo do Nascimento, onde se integra a poesia que toma COmo
referéncia a figuragdo do Menino Jesus choroso, ocupa uma posigdo
privilegiada nos rituais litdrgicos e festivos da vida religiosa do século XVII
- registando particular pujanga nos conventos femininos -, indice da
crescente pratica de devogdo 4 infincia e & humanidade de Cristo, de larga
repercussdo na vida cspiritual de leigos € de religiosos>.

S A recdigio das misticas medievais (Santa Gertrudes, Sants Matilde, Santa Angela de Foligno...) a
partir de fimais do século XVI podera ter tido um peso assinalivcl no devociondrio a0 Menino
Jesus. Através da reedigio da obra de Santa Gertrudes, por exemplo, € provivel que aigumas
préticas de fervor em torno da imagetn do Deus Menino tenham condicionado a preferéncia cada
vez maior nos séculos XVII e XVIII pela drea da infiincia do Menine. Sobre a recepgiio da obra
desta santa em Espanha, no séoulo XVII, veja-se a fundamental obra de referéncia de José Adriano
de CARVALHO, Gertrudes de Helfla ¢ Espanha - contribui¢do para estudo da hisidria da
espiritualidade peninsular nos séeulos XV e XVII, Porto, 1981,

Paralelamente, os hagioldgios difundiam modelos de santidade que, nalguns casos,
passavam por uma particular ou privilegiada intimidade com o Menino Jesus. Veja-se por exemplo
o caso da santa dominicana Inés de Montepuliciano, que, "em hua noyte da Assumpeio da Rainha
do Ceo", esta, " apparecendo-lthe ¢6 ¢ amado Fillio nos bragos, encheo de tantz dogura a alma desta
Santa, que nad podendo reconcentrala no peyto, cahio sem sentidos por terra. Chegou-se a ella a
benignissima Rainha, & tocandolhe com a mad, lhe infundio celestial vigor, & lhe midou que se
levantasse. Obedeceo Inez;, & posta de joelhos diante da Soberana Princeza, recebeo nos bragos o
Menino. Vendose com tam precioza dadiva, a poz por joya do peyto, apertou-o com taes affectos,
que parecia outro Simead nas supplicas”. (cf. Vide da amada Esposa de Christo S. fnez do
Montepuliciano, tirada de Bzovio, Razzi, Castithe, & outres, in Agiologio Dominico, Vidas dos
Santos, Beatos, Martyres, e Outras Pessoas Veneraveis da Ordem dos Pregadores por todos os
dias do anno. Traduzidos, ¢ Accrescentados pelo Padre Fr. Manuel de Lima da mesma Ordem.
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Até finais da Idade Média, a devogio cristd, talvez pela permanente
experiéncia da morte sentida pelos figis, centralizou as suas preferéncias no
mistéric de Cristo na cruz. Até aproximadamente ao século XV, o
cristianismo encarava a graga de Deus como resultante do Calvario e
comprazia-se numa devogdo tragica, mesmo quando passou a acentuar, a
partir de S. Bernardo, o lado humano da paixdo de Cristo, que, até
sensivelmente ao século X, havia sido interpretada como uma teofania.
Apesar de alguns marcos importantes que comegaram a delinear rumos
espirituais de devogdio ao Menino Jesus ¢ de rituais menos dramaticos na
devocdo 4 humanidade do Cristo (S. Francisco, S. Boaventura), surge ainda,
em finais da Idade Média, a pratica de um itinerdrio individual e
interiorizado da via crucis, que pouco a pouco, a partir de finais do século
XTV, vai substituindo a pratica exterior das peregrinagfes a Jerusalém, mas
prolonga ainda a atengdo centrada e focalizada no mistério da Paixdo’.

E pelos finais do século XV - repita-se, apesar das manifestacdes
pontuais que, havia varios séculos, iniciaram o estimulo e o itinerdrio da
devogio ao Menino Jesus® - que esta civilizagdo experimenta uma atracgio
por devogBes menos tragicas, mais brandas e de expressio mais carinhosa. A
humanidade de Cristo ¢ perspectivada com maior dogura, dando lugar a
expansdo da devogio ao Menino Jesus, ao coragdo de Jesus e & preocupagdo
de escrever para a glorificagfio do nome de Jesus.”

No campo da arte, a diversificagio das imagens do Menino Jesus
foi um fendémeno resultante da Contra-Reforma e especialmente marcante na
piedade portuguesa a partir do século XVIL E sabido que, especialmente nos
séculos XVII e XVIII, a sensibilidade mondstica feminina Ihes foi
especialmente propicia ("por sentimentos peculiares ao sen sexo", CoOmo

Tome Segundo, que contem Abril, Mayo, & Junho, Lisbea, Oficina de Antonio Pedrozo Galram,
1710, 95.

5 Veja-se E. DELARUELLE, Lnfluerice De Saint Frangois D'Assise Sur La Piété Populaire, in
Relazioni Del X Congresso Tnternazionale Di Scienze Storiche. Storia Del Medioeve, vol I,
Firenze, 449-466,

A recordagiio das estapdes, organizada colectivamente, incitava os fiéis 3 Imitagio de Cristo (e a
bam morrer como Cristo, como propunham as infimeras artes de bem morrer, tio intensamente
divulgadas na altura). Tal estratégia funcionava como uma substituigio da visita aos lugares santos,
que deixa de ser feita in loco, para ser revisitada pelo empenhamento da mente e do coraglo. Veja-
se L. MALDONADOQ, Genesis del Catolicisme ..., 130

No séeulo XIII, por exemplo, a fervorosa devosio de santa Gertrudes ao Menino Jesus constitui
um caso modelar destes “picos™ assistematicos da devogiio a0 Menino, ac longe da Idade Média.

No sécule XVIJ, a carmelita de Beaume, Margarida do Santissimo Sacramento, cria a Confraria
do Menino Jesus, sob o impulso e orientagio dos oralorianos, bastante devotos dos "mistérios da
Infincia”. Por toda a parte, surgem conffarias dedicadas ao Menino Jesus (cf. Henri BREMOND,
Hist. Litt. Sentiment Religienx ..., vol. 11, 209-212).
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propde Flavio Gonq:alveslo), realimentada positivamente pelo tecido
narrativo da documentagio de cardcter hagiografico que, na altura, circulava
abundantemente e onde eram atribuidos variadissimos milagres 4 influéncia
de determinadas imagens do Menino Jesus. Em tempos de intertextualidade
exoliterdria, seria de expectar que alguns poemas que nos chegaram até hoje
pudessem ter resultado da contemplagiio de imagens ou representagfes do
Menino Jesus choroso. Infelizmente, tal didloge ndo ¢ facilmente
documentavel, pois a documentagio ¢ escassa, mas a probabilidade de terem
existido tais figuragdes na escultura e na iconografia da infiincia para uso
privado ¢, no minimo, de considerar, 1. Dada a variedade de Meninos de
todo o jeito ¢ feigdo, que a imaginagdo conventual desenvolveu até a
exaustfo e A bizarria, e que pulularam nas igrejas e conventos desse século, €
provéavel ou natural que alguma parte desta poesia as lagrimas do Menino
Jesus jorrasse da contemplagdo artistica.

No dominic das manifestagbes estéticas ¢ espirituais, estamos
habituados a que as ligrimas traduzam o arrependimento ou a compuncio
do pecador. Mas como entender as lgrimas do Filho de Deus?

Onde situar a origem ou, pelo menos, onde fixar um momento
histérico que possa ter contribuido para a difusdo e importincia do motivo
poético das lagrimas, aplicado especificamente & figura do Menino Jesus? E
como explicar a privilegiada atengfo que lhe ¢ dada na poesia dos ciclos
natalicios, no século XVII? E que sentido tera tido?

Nos textos sagrados, apenas dois relatos registam lagrimas vertidas
por Cristo - & ambas as vezes na idade madura: na morte de Lazaro e sobre
Jerusalém. S. Paulo sugere ainda uma terceira vez (Heb 5,7), na agonia do
horto das Oliveiras. Mas, de qualguer modo, em nenhum momento dos
evangelhos da infincia perpassa 2 referéncia ao choro do Menino Jesus.
Enquanto as ldgrimas de figuras biblicas como as de David, Maria
Madalena, S. Pedro, etc., radicam em matriz ¢vangélica a sua incursdo por

10 Flavio GONGALVES, (O vestudrio Mundano De Algumas Imagens Do Menino Jesus.
Separata da Revista de Etnografia, n° 17, 1968, 10.

No seu trabalho Contenidos emblemdticos de la iconografia del "Nifio de Pasion” en la
cultura del Barroco, in Actas Del I Simposio Internacional De Emblemética - Ternel, 1 y 2 de
Octubre de 1991, Teruel, 1994, 685-718, Juan Antonio SANCHEZ LOPEZ reproduz uma madeira
policromada, da abadia de Sacromonte, em Granada, atribuida a José de Mora, intitulada "Nifio de
Pasién", e onde se podem ver lagrimas redondas, escorrendo pelas faces do Menino Jesus. E natural
%ue imagens destas também existissem no ambiente mondstico feminine portugués. )

2 Basta ver a recente publicagiio de Luis de Moura SOBRAL, Pintura e Foesia na Epoca
Barroca, Lisboa, 1994, que reuniu o conjunto de poemas feitos pela Academia dos Singulares em
nomenagem a Bento Coelho da Silveira, tomando como matriz ¢ inspiragio os quadros religiosos do
pintor. Veja-se ainda o trabatho de SANCHEZ LOPEZ, acima eitado, que reuniu alguma
iconografia do Menino da Paixdo.
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territorios poéticos ¢ espirituais, nada de concreto existe a esse nivel, quanto
ao choro do Menino Jesus.

Sendo as lagrimas um fendmeno de natureza fisiologica e ou
psicologica, elas constituem uma linguagem que, em certas alturas, adquire
uma dimensfo colectiva, simultaneamente psicolégica ¢ meral. O século
XVII, marcado pela multiformidade dos processos de exteriorizacfio dos
sentimentos e emoges, atribuiu-lhes uma projecgio inusitada, enraizada em
metodologias espirituais que situavam a fonte das lagrimas na alma ¢ nfo no
corpo, como resultado da intensificacfio da relacfio com Deus.

Efectivamente, alguns manuais de espiritualidade desta época
parecem empenhados em demonstrar a utilidade das lagrimas e em desfazer
a ideia, tdo divulgada pelas correntes estbicas a que o humanismo
renascentista dera novo vigor (veja-se Séneca), de que a manifestagio das
lagrimas constitnia uma fraqueza. O direito s lagrimas e a sua defesa, numa
albora em que a vida religiosa recupera, como se disse, uma dimensio
fortemente emotiva (progressivamente amadurecida e sedimentada ao longo
de séculos), parece ter pautado o universo de preocupacdes de alguns
autores, que tomam como paradigma desta manifestagdo o Menino Jesus 3,

Note-se no entanto que, mesmo nos momentos de inclinagio ao
culto do Menino Jesus e simultaneamente a uma devogdo que se revestiu por
vezes de desenvolvimentos délico-doces e emotivamente afectados, a piedade
cristi sempre se comprazeu a projectar sobre o nascimento ¢ a infincia de
Jesug, a imagem da cruz ¢ da paixﬁol“. Nascimento e paixdo conhecem
deste modo um entrelagamento destinado a suscitar 2 emogdo do corag@o e a
comogdo dos ficis, pelo contraste entre a inocéncia ¢ fragilidade do Menino ¢
a crueldade do martirio a que estava destinado. Desta contraposi¢fio sai
ressaltada a ideia de sacrificio, de oferta de Deus, cujos desenvolvimentos
catequéticos marcaram, como se sabe, o fervor do século XVIL 15

E dos Padres da Igreja, primeiramente, e, progressivamente, dos
te6logos medievais, que emana a ideia da multiplicagfio e desdobramento das

13 Alguns desses autores constitiem um campo de abordagem e de confrento privilegiade ao longo
destas paginas. Referi-los-emos oportunamente,

14 Na arte pictérica, a representagio de manchas de sangue, bagos de uva, etc., constituem algemas
das formas mais suaves e discretas dessa projecgiio da paixio sobre o nascimento (ef, Louis REAL,
Ieonographie de l'art chrétien, Tome Second - Jeonographie de la Bible, vol. 11 - Nouveau
Testament, Paris, 1957,

A titulo de exemplo, vejam-se as palavras do dominicano Pedro CALVO, Defensao Das
Lagrimas Dos Justos E Das sagradas Religioens Frvte Das Lagrimas De Christo, Lisboa, Pedro
Craesbeeck, 1618, 73: "E pera que nos provoquemos as lgrimas, ¢ excitemos 2 devogiio da paixio
de Cristo nosso Senhor ndio nos caia d'alma este pensamento, que podemos dizer que desde o
primeiro instante que encarnou, até o em que morreu esteve pregado, ¢ pendurado na cruz”
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lagrimas de Jesus, reportando-as também & sua infncia, concretamente ao
seu nascimento. Santo Ambrdsio, S. Jerénimo, Santo Agostinho, S.
Bernardo, S. Boaventura, S. Lefio Magno, S. Jofio Crisdstome sfo algumas
referéneias  indispensdveis para situar a eclosdo desta (ematica mna
espiritualidade europeia. Sfo estes também os autores que respaldam a
revitalizagdo deste motivo nos manuais de espiritnalidade de sciscentos e
setecentas e cujas citagBes entertecem a malha discursiva dessas obrast®.

E nosso interesse fundamental o rastreio e fortuna desta temética na
generalidade da poesia portuguesa de seiscentos e setecentos Nio & todavia
possivel abstrair a produgfio literdria em geral e, sobretudo, a produgdo
literaria religiosa e de autoria religiosa da estreita cumplicidade com as
linhas de espiritualidade da época, de que esta poesia constantemente se
alimentou, que a explicam e que ajudam a clarificar a sua funcionalidade.
Para cstas dreas da literatura portuguesa, interessa compreender aquilo que
releva de um discurso individual, mas que, simultancamente, se inscreve no
discurso colectivo, como testemunho do didlogo entre discurso poético e
discurso cultural,

Assim sendo, € porque o nosse campo de amostragem desta
tematica das ligrimas do Menino Jesus se estende desde finais do sdculo
XVl - altura em que este motivo comeca a desenhar-se com maior
intensidade - e se prolonga pelo século XVIII adiante, sobretudo através das
infimeras colecces de vilancicos cantados por alturas das matinas de Natal e
de Reis e que foram largamente editados logo ap6s a sua actuagfo, julgou-se
necessario e pertinente esbogar o contraponto doutrindario destes textos, para
0 mesmo ¢spago de tempo.

Seleccionaram-se assim trés manuais de espiritualidade ¢ vida
religiosa (de presenca documentavel em bibliotecas da época) que, por serem
obras suficientemente destacadas 1o tempo, permitem consolidar a nossa
hipétese de que o motivo das lagrimas do Menino Jesus constitui de algum
modo um pélo unificador ¢ de confirmada permanéncia no universo
espiritual de seiscentos e setecentos, que veremos reflectido no universo
poético-religioso da época.

As obras escolhidas sdo a Defensdo das Lagrimas do dominicano
Frei Pedro Calvo, editada em Lisboa em 1618, a Arte de Orar do jesuita
Diogo Monteiro, editada em Coimbra em 1630 e a Escola de Belém , do
jesuita Alexandre de Gusmdo, editada em Evora em 1735. Trata-se de textos
que frequentemente chamaremos & colagfo, para confirmar a tese da
intertextualidade acima proposta.

16 Veja-se Pedro CALVO, Defensao Das Lagrimas dos Justos...
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O rastreio desta temdtica nfo tem, obviamente, qualquer pretensdo
de exaustio. Trata-se apenas de uma aproximagdo ao tema das ligrimas do
Menino Jesus, cuja fortuna se revelou bem mais ampla do que de inicio
supuséramos. Limitimos a nossa pesquisa & projecgdo poctica do fema,
compaginada com a sua proliferagio nos manuais de espiritualidade da
época. Havera que fazé-la também para a sermondria da aitura, onde a
mesma tematica também sobressai.l”

Foi ja dito que, na generalidade da poesia natalicia deste periodo, 0
vilancico foi o género que mais amplamente ilustrou o motivo das lagrimas
do Menino Jesus, embora este ocorra também em chansonetas, motes ¢
glosas e até em estrofes de um poema em oitava rima dedicado & infancia de
Cristo. Esta abundante recursividade - extraordinariamente maior nos
vilancicos, como se disse - apresenta, no entanto, matizes de sentido
suficientemente diferenciados, que permitem concluir que os conteudos
seménticos de (al tematica, bem como a sua funcionalidade doutrinal,
apresentam varidveis que ¢ pecessdrio apreender e clarificar. Tentaremos
esbogar um ensaio de inventariagio e apreciagio dessa diversidade de
sentidos.

Em algumas poesias, o motivo do choro parece constituir mais
simplesmente um mero ritual de figuragdo do Menino Jesus, sem permitir
ilagdies mais consistentes, para além de funcionar para o leitor como um
indice da natureza recorrenie ¢ usual que subjaz a {al representacdo do
Menino. 18

17 Veja-se por exemplo, o Padre Francisco de MENDONGA, s, Primeira Parte Dos Sermoens
do P. Francisco de Mendoga Da Companhia de Jesu (..), Lisboa, Mathias Rodrigues, 1632,
Sermdo Primeiro de Nacimento de Christo N, Saluador [Evora, 1611]: "Aly temos a Deos em
h~ua lapinka, a Deos pobre, a Deos em h~uas palhinhas, a Deos enire brutos animaes, a Deos sem
fallar, a Deos chorando mil lagrimas. O que humildade estal...” (p. 63)... "A esta humildade ajuntai
outra, que se este divino Menino, a nosso parecer, nad sabe fallar, contudo sabe muito bem
chorar”... “Mas chorai Senhor, chorai & vista de todo o mundo, porque essas vossas lagrimas sad
pedras preciosas, que por resgate do m~udo se hat de dar: bem he que todos as vejad... (p. 65Y;
"Minhas lagrimas sio medicinaes, quero chorar, pera que possa delfes repartir com todos, & a
ninguem, de quantos vierem aquelle meu Conuento, [do Menine Jesus de Evora] falte remedio..."
(p. 67). Sermdo Segundo do Nacimento de Christo N. Salvador - THvora, 1615]: "Vltimam-~ete
ponhames os olhos naguelle Menino, & vejamos se por ventura, estd triste ow contente(...)
Resplandecerd, estard aquelle rosto divino do Menino Iesv, tam limpo de toda a nuuem de tristeza
que antes parecerd um Sol do meyo dia resplandecentisssimo. Nem no hio de escurecer, nem
entristecer as lagrimas, que dos olhos Ihe correm ¢m fio: antes como orualho da manhda enuestido
em os rayos do sol: assi as lagrimas dos olhos, enuestidas etn os rayos do roste, parccerfio r-uas
perolas... O que rosto tam bello, & tam divino! Como direi isto, orualhado de lagrimas ou semeado
de perolas? Tudo isso he..."(p. 73)

E o caso de alguns vilancicos de Soror Violante do Céu. Veja-se, por exemplo, o excerto que a
seguir transcrevemos:

Mas dime, 8 Segunda,
Que ¢s esta gloria, que pena,
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Embora evidenciando aspectos diferenciados que particularizam
alguns eixos semdnticos que em devida altura salientaremos, pode afirmar-
se que as lagrimas do Menino Jesus, no discurso poético desta época,
apresentam fundamentalmente duas direcgBes seménticas ¢ teoldgicas
dominantes: elas sdo a manifestagio da verdadeira humanidade de Cristo,
mas s30 também e sobretudo, na maior parte dos poemas, as ligrimas da
redengio, as lagrimas do crucificade, que apelam 4 conversio de cada
homem.

O primeiro destes eixos seménticos, que ocorre, como se disse, em
menor escala, encara o choro do Menino Jesus como uma manifestagfo da
sua humanidade fragil e indefesa, vencida pelo frio. Assim, o choro constitui
um mecanismo de explicitagdo da esséncia de um Deus que, sendo
verdadeiro Deus, foi verdadeiro homem. Tais linhas ideologicas ressaltam,
logo desde o século XVI, das "Chansonetas ao Nascimento de Nosso
Senhor” de Frei Agostinho da Cruz.

Choraes, meu Jesu,
de fio tremeis.

Quem vio a Deos nu,
pobre o Rei dos Reis!

O rica pobreza!

0 falta abundante!
0 alta baixeza!

6 divino amante!1?

As lagrimas acentuam, neste contexto, a humildade e pobreza do
Menino, como Hedo a extrair ¢, paralelamente, frisam a real humanidade de

Que es esta riza, que llora,

Que es este fuego, que tembla?
{in Violante do CEU, Parnaso Lusitano de Divinos, e Humanos Versos. Dois Tomos, Lisboa,
Miguel Rodrigues, 1733, 358.)

Embora » obra s6 seja editada em 1733, é de notar que se trata de um acervo de
composigBes produzidas por meados do século XVIIL.
Ainda outro exemplo, recolhido de vilancicos seiscentistas:

Estas vuestras lagrimifias,

que descurren las mejilias,

por sembrarles maravillas,

dejan surcos de cristal.
gig Darcy DAMASCENO, Vilancicos Seiscentisias, Riv de Janeiro, 1970, 161)

Frei Agostinho da CRUZ, Obras de Frei Agostinho da Cruz. Conforme a edigio impressa de

1771 & os Cédices manuscritos das Bibliotecas de Coimbra, Porto e Evora. Com preficio ¢ notas de
Mendes dos Remédios, Cotmbra, 1918, 362.
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Deus, que expenmenta as sensagOes fisicas dos homens e as suas
contingéncias. E um vector gue marcari outros poetas, nomeadamente
Violante do Céu e outros autores de vilancicos:

Este amante divino,
Que estd nas palhas,
Ay Jesus, que penando,
Sentindo, chorando
Namora as almas.
(Violante do Céu - Parn. Lusit., p. 471)

Nifio que Horas al frio
y das por rescate mio
las perlas, en que confio,
si aquese divine llanto
vale tanto,
que en una perla te das,
si haya mas, y asi me redimirds,
(in Vil. Seisc., pp. 140-141)

Oh que linda valentia
Nos muestra en esta occasion,
Pues llorando, como nifio,
D4 gusto a quien le vencid!
(Violante do Céu - Parn. Lusit., p.
471)

Veremos que ¢é possivel sobrepor esta dupla [funcionalidade
semantica das agrimas do Menino Jesus no discurso poético dos séculos
XVII e XVIII ao discurso dos manuais de espiritualidade seu contemporineo
. Na Arte de Orar, editada em 1630, o Padre Diogo Monteiro?V frisa ambos
0s aspectos, nas glosas as meditagles propostas nos Exercicios Espirifuais
de Santo Indcie, onde ¢ homem pecador se dirige ac Menino Jesus nestes
termos:

"La me lenais os olhos 6 minino lesu, nacido em hua pedra dura,
chorando, & tremendo de frio; Deos, & homem verdadeiro entre brutos ao
vento, de tudo falto, & desamparado, sb de penas (por amor dos homens)
rico" (p. 192 v.).

20 Diogo MONTEIRO, 4rte de Orar, Coimbra, Diogo Gomes Loureiro, 1630.
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"(...) Mas entretanto, tendo em vos tudo, em mim achais falta de
tudo; morreis de frio, estais em lapa desabrigada, & fria; pobre, chorando a
puro desamparo em hum presepio” (p. 193).

" Que ays, & choros sd0 05 que eu ougo de minino tenro, & nouo,
que em manhi tdo aspera, & fria, lastimosamente estd chorando?" (p. 261)

Simultaneamente ¢ também com muito mais fdlego e recorréncia,
associam-se na obra deste jesuita, as ligrimas do Menino 4 sua misso
redentora e atribui-se-thes a funcgio de iniciar, pela compungfo, o processo
de conversio do homem que as contempla:

"(...) Nad sabeis mais que chorar, & solucar com ays arrancados de
vosso fenro peito? Por quem chorais minino, sad por ventura saudades dos
homes, que vindes buscar.” (p. 193 v.)

"(...) Em fim pecadorcs nad arrecceis, nestas duas fontes, que de
contino estad manando dos olhos do minino, ves lauareis, & ficareis mais
aluos, & puros, que a neue. O filho meu de minha alma, nad choreis, que ja
pastores se abalad pera vos visitar, pois a homes buscais, com elles vos
alegrai, pera eu ter alegria, & consolagad, pois em quanto chorais, eu nad
posso deixar de acompanhar com minhas lagrimas as vossas" (p. 193 v.).

E nas "Palavras interiores que diz o minino Iesu no presepio”
continua a amplificacdo desta tonica da conversio e da salvagio:

" Acodi a mim, que assi pobre vos enriquecerei, choroso, vos
alegrarei; fraco, vos defenderei; mortal, vos farei immortaes; (...} minhas
lagrimas vos ensinarad penitencia” (p. 194).

Esta dindmica espiritual subjacente as lagrimas do Menino Jesus -
que encerra uma metodologia de oragio ¢ que constitul uma estratégia para
o encontro homem-Deus - repassa, comn uma frequéncia assinaldvel {que esta
na geénese deste trabalho) na poesia religiosa dos séculos XVII e XVII,
apontando-the caminhos e definindo orientagles. As ligrimas do Menino
Tesus definem, para esta poesia, um recorte claramente emotivo, consolidado
numa linguagem de cariz afectivo e, algumas vezes, extraida do foro
psicologico, come se pode confirmar nos frequenies extractos que
acompanham estas linhas. Estes alicerces poéticos permitem uma adequacio
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entre a funcionalidade poético-cmotiva do tema das lagrimas ¢ uma
funcionalidade didactica ¢ espiritual, que pensamos estar subjacente a
maioria destes poemas. Nfo esquegamos que a maior parte dos textos
poéticos a0 Nascimento, onde este motivo ocorre, tem como aufores padres
ou religiosas.21

A natureza do discurso poético e, sobretudo, o metro curto utilizado
nas composiges onde as lagrimas constituem motivo poético dominante sio
aspectos que nfo permitem, naturalmente, uma grande amplificagiio do tema
ou exposicBes teologicas detalhadas e encadeadas que marcam a prosa
espiritual da época. Salvaguardadas as devidas clivagens entre dois tipos de
discurso tfo diferentemente estruturados, é-se, no entanto, sensivel ao eco de
toda esta literatura espiritual no discurso podtico-religioso  scu
contempordneo, que regista - obviamente que sempre nos limites da
contingéncia ¢ da especificidade do discurso da poesia -, pelo wmenos no que
4s ldgrimas do Menino Jesus diz respeifo, uma fungdo de estimulo de
conversdo e de entendimento da natureza humana e divina do Filho de Deus.

E provavel que as referéncias, ainda que sintéticas, s lagrimas do
Deus Menino, acordassem nos leitores e nos ouvintes ecos de outros textos ¢
de doutros discursos que, na sua globalidade, enformariam o mundo de
referéneias do homem seiscentista. No caso da poesia religiosa de origem
conventual, concretamente no caso dos vilancicos ao Nascimento de Soror
Violante do Céu - cujo primeiro destinatirio ters sido, com toda a
probabilidade, as religiosas do seu convento - é natural que as consondncias
estabelecidas pelo leitor/ouvinte entre {exio poético e texto espiritual fossem
mais consistentes do que as sentidas por um publico geral, mais alargado,
mas menos preparado. Considere-se, por exemplo, os vilancicos cantados
nas matinas do Natal ¢ de Reis na Capela Real, por exemplo, mas onde,
curiosamente, os autores evidenciam 4s vezes preocupages mais didécticas,
através da opgdo por certos mecanismos do discurso poético, como o
paralelismo, a gradago, etc..22

Alguns textos, embora tragam para a sua superficie uma explicita
referéncia ao choro do Menino Jesus, sdo, apesar de tudo, hinos de alegria e
de exultagio, que colocam a ténica na redencéo e nia alegria sentida pelo dia
*que fez o Senhor".

21 g algumas colecgdes de vilancicos de Natal nos chagaram anénimas, outras registam o seu
autor. Veja-se, por exemplo, os Villancicos que se cantaron en las Matinas de Navidad; En el
Convento de nuestra Seflora de la Esperanga, Lishoa, Imprenta de Musica, 1720, cujo autor foi o
Padre D. Anténio Escarate.

Veja-se, por exermplo, o vilancico transerito mais adiante, na p. 13: "que si llorais me alegrais/ y
despertais si dormis...”
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Festejai na terra,
inda que Deus chore,
pois los Anjos cantan,
rifala, fulijay, fulijay,
pois los Anjos cantamn,
bem podem os homens.
Nace Deus chorando,
ferido de amores

.0
A terra folije
canten los pastores,
mas suavemente
que los roxinoles.
Alégrense todos,
€ 0 minino chore,

()
Alegrias facam
inda que ele chore,
pois los Anjos cantan,
bem podem os homens, (p. 24 - Fil. Seisc. (cantados no Natal de

1642))

Ndo & perverso, embora aparentemente possa parecé-lo, este
incitamento ac canto e & alegria, perante o choro persistente e continuo do
Menino Jesus. Este incitamento, nas mesmas condiglies, repassa em muitos
outros poemas:

Quando llorais mi Nifio
todos se alegran
(..) .
que oveja que estas perdida
buelves pastor al redil. (Vilancicos dos Reis, cantados perante
Afonso Vi, 1659)

Ay que son sus ojuelos

Tan soberanos,

Que Hlorando transforman

En fuego el Hanto. (Violante do Céu - Parnaso. Lusitano, p. 494)



144 Isabel Morujéo

Que cantaremos al nifio,
Que est4 lorando de amor? (Viokante do Céu - Parn. Lusit., p. 351)

Embora os poemas nfo fornecam dados interpretativos mais
concretos - ndo esquegamos que se trata de uma forma de origem popular,
mais descritiva do que analitica - parece-nos que, neste contexto, o choro
adquire o valor de prefiguragiio da paixfio redentora, que conduz sobretudo
ao jibilo dos pastores, por se sentirem amados. A mesma ideia antecipadora
da paixdo sobressai de um vilancico de Soror Violante do Céu, ideia essa
configurada na expressdo paradoxal morte/vida, que atravessa toda a poesia
desta religiosa:

Bien sé vo, que es forgoso
que llore, ¥ pene,

porque siendo la vida
buscais la muerte {p. 491)

QOu ainda:

Paxarillo, que en nido de pajas
Oy llorais ticrno,

Oh que bien cantarais en el arbol
Por mi remedio. (p. 487)

Outros vilancicos apresentam uma diferente modalizacdo na
apresentagio e descrigiio das lagrimas do Menino. Eles perspectivam as
lagrimas do pento de vista do sujeito de enunciagdo e interpretam-nas como
uma mensagem que € directa e individualmente dirigida a cada um, 4 sua
consciéncia, ao seu coragio:

Cielos, que vi que la risa llora por mi,
y mis he visto
que entre glorias pena un nifio!
(..)
Vestido el campo de flores
cuando Dios amanecia,
vi que la misma alegria
lloraba por mi de amores,
Entre penas y rigores,
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vi glorias de mil en mil. (p. 50 - Vil. seiscentistas)>3

Mucho deve de quererme

pues Horando como nifio

en un pezebre estd puesto,

y expuesto al rigor del frio. (v. Céu, p. 483)

O vilancico que segue apresenta matizes ainda mais significativos:

Callad, mi Nifio,
dormid, Sefior,
Liorad, mi amor,
que si llorais me animais,
y arrebatais si dormis,
y me advertis, si callais.
Ay que Dios calla,
Dios duerme,
Dios llora,
¥ todo enamora.
Callad, mi Nifio,
dormid, Sefior,
Lilorad, mi amor,
que si llorais me abrasais,
y dilatais si dormis,
y reprimis si callais.
)
Callad, mi Nifio,
dormid, Sefior,
Llorad, mi amor,
que si llorais me alegrais,
y despertais si dormis,
y corrigis si callais. (p. 26 - Vil. seiscentistas)2t

Note-se 0 léxico de natureza teoldgico-mistica que acompanha o
desenrolar do poema, ligado a um eu que dele se apropria:
- que si llorais me animais, arrebatats, advertis

23 As antiteses chorofriso, 4s vezes de exploragfio paradoxal, s3o também um clemento de enorme
recursividade no tecido poético de XV ¢ sinfetizam a alegria do amor que redime, conjugada com
o sofrimento provocado pela paixdo,

Note-se a clara correspondncia deste texto com o do Padre Diogo Monteiro acima transcrito:
"Acodi 2 mim, que assi pobre vos enriquecerei, choroso, vos alegrarei; fraco, vos defenderet...".
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- que si llorais me abrasais, dilatais, reprimis
- que si llorais me alegrais, despertais, corrigis.

De facto, a polarizacio de muitos destes poemas em torno de uma
primeira pessoa, que organiza o que vé e o que descreve em termos da
repercussio sobre a sua propria felicidade, € uma estratégia que permite
entender a fungio das lagrimas do Menino e o sentido que lhes ¢ atribuido.
As ldgrimas aparece ligada uma mensagem de alegria e esperanca (pois sdo
ldgrimas redentoras), mas também uma exigéncia pessoal de conversio, uma
vez que elas se dirigem a cada um. Esti-lhes ligada, duplamente, uma
funcionalidade poética e doutrinal. Elas sdo metodologicas, resultantes do
conhecimento profundo, por parte do recém-nmascido Menino, da
humanidade pecadora que veio redimir.

O chorar nic constitui, na maior parte dos casos, uma expressio
reportavel 4 realidade isolada de Jesus, as suas idiossincrasias de ser
humano, mas a wma atitude que se revela no chorar por, que, nalguns
poemas, conhecerd uma amplificagiio de que adiante daremos conta. Ainda
no século X VI, Diogo Bernardes dera tratamento a esta mesma tematica das
lagrimas do Menino Jesus, numas voltas a um mote atheio, e onde acentua
precisamente a origem das lagrimas do Menino nos pecados dos homens, ao
mesmo tempo que Thes atribui uma simbologia redentora:

Alheo

Un suspiro did Maria,

Por ver su Niiio llorando:
Quien tras el fuera bolando,
Pera ver donde I'embia.

Voltas Minhas

Mas que digo que uno did,

Si tantos Maria dava,

Como lagrimas llorava

El Nifio que la crid?

Mil suspiros despedia
Viendo el hijo estar llorando,
Quien tras d'un fuera bolando
Pera ver donde l'embia.

(-
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De su pecho enternecido

La Madre sospira y lloza,
Llora el Hijo, a quien adora,
Con tierno Ianto y gemido.
Que no lloras, alma mia,
Tal prueva d'amor, mirando
EI Nifio por nos llorando
Por el sospira Maria. 25

Noutras voltas, continua a mesma ténica:

Vejo-vos estar chorando,
Algua dor deve ser,

Cedo vos is costumando
A penar, ¢ a soffrer:

Pois cd quisestes decer
Do seio do Eterno Pay,
Meu amor, como vos vai?

Alguns autores espirituais, entre os quais se insere Pedro Calvo,
procuram acentuar essa dimensdo da alteridade das lgrimas do Menino,
atribuindo-lhes quase exclusivamente uma atitude redentora. Na Defengdo
das Lagrimas, afirma;

Pois, Senhor, como vosso amor se veste de fam diversas figuras, ja
triste, ja alegre, ja fraco, ja animoso, ja cantais, ja chorais?

Comeca o Filho de Deos a mesclar suas allegrias com nossas
tristezas, nam mudando-se em si, mas mostrande o que fomou de nos. (p.
54)

“(...) Mas Christo, como ja tinha entendimento, choraua néo so por
as penas do fric que quis abragar, mas polla compaixad dos peccados dos
filhos de Adam. Por onde suas tenras lagrymas ficarfo tendo por causa
mais o amor, que as procuraud, que a natureza que as senfia.” (p. 74)

No peema em citava rima que consagrou a infincia de Cristo,
editado pelas primeiras décadas do século XViI27, Soror Maria de Mesquita

23 piogo BERNARDES, Obras Completas (Redondilhas), (Com Preficio ¢ Notas do Prof.
Marques Braga), vol. I}, Lishoa, 1946, 32-33.
ibidem
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Pimentel, anota, em diversos momentos do poema, a atitude chorosa do
Deus Menino, 3 qual concede uma interpretagio que vai na linha da
consideracio de tais lagrimas como testemunhos e exteriorizagies do
infinito amer de Deus, que a todos chama e a todos redime:

Para remediar de Adam a offensa
Padecendo o rigor do cruel frio
Langando estava lagrymas em fio. (Canto IV, p. 55)

Na corrente das perlas preciosas,

Que a dor d'esta ferida lhe vertia,

Brada Deos que the acuda hva alma fria:

Com lagrimas dos othos amorosas,

Que dos mudos sdo lingoas, the dizia:

Vinde alma, que vos chamo cd clamores,

As primicias colher das minhas dores. { Canto V, p. 72)

Também do inicio do século XVII sdo algumas obras ao divino de
Frei Alvaro de Hinojosa, publicadas no final do Libro de la Vida ¥ Milagros
de S. Ines, obra editada em Braga, em 161128, que se reclamam, logo desde
o titulo, de uma particular atencgo dedicada s ldgrimas do Menino Jesus.
De facto, trés vezes ocorre 0 mesmo titulo "A las lagrimas del nifio Iesus
puesto en el pescbre junto a la Virgen nuestra Scfiora”, para irés
composicBes diferentes. Nas Iagrimas dessas composi¢des se traduz a
incontengo do amor de Deus, ao mesmo tempo gque se {omam essas
lagrimas por indicios e prefiguracfes da paixao:

Vuestros amores, Sefior

sin duda os han de matar,
pues que ya os hazen llorar,
{...)

Como ¢n el pecho no os caben,
os rebientan por los ojos,

¥ 0s dan aquessos engjos,
porque darlos solo saben.

27 Maria de Mesquita PIMENTEL, Memorial da Infancia de Christo, e Triumpho do diuino
Amor: Primeira Parte, Lisboa, Jorge Rodrigues, 1639.

§ Alvaro de HINOIOSA Y CARVAIAL, Libro de la Vida y Milagros de S. Ines con otras
varias obras a lo Dinino. Compuesto por el P. F. Aluaro de Hinojosa, y Caruajal, Monge de 8.
Benito, Colegial Theologo en of Colegio de 8. Benito de Coimbra en el Reyno de Poriugal, Braga,
Fructuoso Lourengo de Basto, 1611,
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Caros os han de costar,
aungue sin duda morireys,
pues que ya os hazen ilorar. {p. 174-175)

Ao citar Santo Ambrosio na Defensdo das Ldgrimas ..., Pedro
Calvo tetomava a tradicio dos que, atribuindo numerosas lagrimas a Cristo,
as explicam e utilizam em fungfo do amor permanente de Cristo por cada
um: "Por mim padece, de mim se compadece: em mim, & por mim se doe
hum Senhor que nab tinha em si de que se doesse” (do De Fide) (p. 60). A
propria Igreja, refere Calvo, canta "vagit infans inter arcta conditus
praesepia”, isto é, "chora 0 menino nascido posto no estreito presépio"(p.71)
e, reportando-se especificamente ao choro do Deus recém nascido, afirma,
retomando 8. Boaventura:

As golas daguella celestial chuna das lagrimas de Christo quem as
contara? Quem podera numerar as do presepio, que enfernecem hua alma,
& entergonhad wmn pecador. (p. 71 v.)

A consolidar esta hipétese das ldgrimas nfio decorrerem de um
sofrimento fisico de Jesus, hipoteticamente resultante das dores fisicas
proprias dos recém-nascidos ou do frio ¢ desconforto da gruta onde nascera,
cita Pedro Calvo os pensamentos dos tedlogos medievais (Sto Agostinho, S.
Tomas, S. Bernardo), para quem a cansa das ldgrimas de Cristo é absoluta e
unicamente voluntiria:

Vindo pois a considerar as causas das lagrimas de Christo nosso
Senhor, auemos de saber como nelle ndo teuerdo lugar as nascidas so da
Jorea da natureza, mas todas nelle fordo voluntarias. Nunca lhe cairad dos
olhos, sem elle querer, mas por sua santa vontade primeiro o ordenar.(p. 72

W)

Estas considerac@es em torno da origem e da natureza das 1agrimas
de Jesus repercute-se na poesia religiosa da altura, embora sem a vertente
expositiva que atinge dos manuais. Num vilancico ac Nascimento, Soror
Violante do Céu, utilizando a linguagem metaforizada do barroco, retirada
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do foro da joaihariazg, mostra um Menino no presépio, oferecendo
péroias3 :

En rescato de los hombres,
perlas ofreciendo esta,

sintetizando com este verbo e com esia periferdstica ndo s6 o apelo
permanente de Deus, como o lado voluntdrio do seu sacrificio subjacente ao
lexema oferecer.

Pedro Calvo, citando o Sermdo do Natal de S. Bernardo, procurou
consolidar esta interpretagiio da finalidade das lagrimas do Menino:

He verdade que Chrisio chora, mas niio como 0§ oulros meninos,
ou, pera melhor dizer, naé pella causa gque obriga os mais a chorar. Nos
outros [prevalecia] o sentido, em Christo preualecia o amor. Elles nad
obram, mas padecem, porgue inda ndo tem vso de razdo; chordo so
molestados do frio, & outras incomodidades; mas Christo, como ja tinha
entendimento, chorava néo sé por as penas do frio que quis abragar, mas
polla compaixdio dos peccados dos filhos de Adam. (p. 74}

O vilancico que a seguir transcrevemos parcce prolongar e
transporiar estas reflexBes para o universe da poesia celebrativa do
Nascimento, radicando a origem das ldgrimas no amor, a semelhanca do que
acontece em variadissimas composigées:

Oy con piadosas ternuras

esta llorando en Belen

al fuego de su clemengia

el humo de mi altivez.

Ciego ¢l hombre de ignorancia

poe ¢l angia de saber,

quedo muy para lorado,

y aun para visto tarnbien.
(..

Por una mangana lora

la mas an¢iana Nifiez,

2% as pérolas e as pedrarias j4 aparecem nas representagdes dos misticos medievais, que o século
XVII se comprazera em retomar.

O Padre Diogo Monteiro também representa Cristo com rubis & pérolas. Na sermondria, o Padre
Mendonga segue os mesmos trilhos,
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Y aun que es llanto por fruta

seguro el fruto se ve.
( Res. 190 da B.N.L. - Vilancicos que se cantaram na Capela de

Afonso VI, nas matinas dos Reis, Lx, Off. Craesbeeckiana, 1658)

Soror Maria do Céu, também mum género menor de coplas, atribuiu
ao choro do Menino ( motivo a que alids néo concede grandes tratamentos) a
intencio de redimir o pecado de Adgo:

El amor si ha reido,

porque en Tigor,

v& por una mancana,

Norar un Dios. (p. 349- Enganos do Bosque)

H4 uma ideia de salvagfio atribuida as lagrimas do Menino Jesus e
que & poeticamente expressa na imagem do "derramar perlas":

Rie en el portal,

porque attendiod,

que quien derrama perias,

pajas busco. (p. 349 - Enganos do Bosque)

Se os textos doutrinais defendem e propGem que "todo o nosso bem estd em
entendermos que as causas das lagrimas de Cristo todas, tirada a de seu
amor, estiio em nds, ¢ ndo nele" (p. 74, Pedro Caivo), ndo serd com certeza
ousado interpretar a recorréncia poética do tema do Menino Jesus choroso
dos sentidos que reveste como um reflexo, prolongamento ou eco de toda
esta doutrina espiritual.

A constatago de que se trata de um motivo de incidéncia
preferencial em vilancicos do Nascimento ou dos Reis poderd consolidar esta
hipdtese e atribuir a este motivo uma intencionalidade doutrinal, catequética,
formadora.

Embora pouco s¢ tenha ainda estudado sobre o vilancico religioso,
sabe-se, pelo menos, que elc beneficiou da associagfo entre o verso € 2
misica. A "influéncia catalisadora nas classes sociais" facilitada por esse
meio permitin-lhe tornar-se, ao passar do plano profano em que
originariamente se movimentara, para o eixo religioso para que o arrastaram
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as modas das divinizages, um poderose veicnlo de mensagem espiritual, ao
servigo da ideologia formativa que marcon este século.3

A partir do século XVII, ao passar a movimentar-se também, apesar
das suas raizes populares, num espago cortés, sobretudo o da Capela Real,
durante as Matinas de Natal e de Reis, o vilancico passou a constituir um
meio privilegiado de acesso a uma populagio heterogénea e socialmente
diferenciada, malgrado os estreitos pardmetros em gue 0 encarceravam a sua
forma ¢ medida poética. Era perante a corte, mas assistidas também
massivamente pelo povo, que se desenrolavam as celebragSes litGrgicas do
Natal na Capela Real, na Sé ou nos conventos mais importantes da cidade.
Ai, a sua execugdo assumia uma dimensfio litiirgica ou para litirgica.
Reforgava-se o ambiente festivo de exaltagio do Nascimento e,
paralelamente, através de uma linguagem e de uma temdtica de feigio
emotiva, suscitava-se a aproximacio dos fi¢is a Deus, sensibilizados pelo
amor que as lagrimas do Menino impressivamente deviam traduzir:

Nifio que Horas al frio

y das por rescate mio

Ias perlas, en que confio,

si aguese divino llanto

vale tanto,

que en una perla te das,

Si haya mas, v asi me redimirés.
(.

Nifio, Redemptor sagrado,

que mi rescate has librado

en tu Hanto y tu cuidado,

y has hecho el concierto ahora,

llora, llora-

y no te vuelvas atras:

si haya mas, y asi me redimirds. {p. 140-141 - Fil. seiscentistas)

E ainda:

Que amas las aguas que surcas
lo ha mostrado 1a experiencia,
pues en los ojos las traes,

y de mirarlas no dejas.

31 Refiramos os catecismos, a preocupagdo em formar calequistas, o inventdrio mais alargado das
verdades minimas de f& conhecidas pelos fisis, ete.
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No son tus corrientes mudas.
aunque en silencio las vean,
porque Turtnuran mis culpas
y pregonan tus finezas.
(.0
Son tus lagrimas lenguas
por que publican,
sin romper el silencio,
tus maravillas.
(..
En dos polos se estriban
hoy tus finezas,
que son llorar mis culpas
y sufTir penas.
No me admira tut lianto
ser vivo fuego,
que aunque estd en los 0jos
sale del pecho (...) {p. 170-171 - Vil. Seiscentistas)

Trata-se provavelmente de lagrimas destinadas a arrastar outras
IAgrimas: as do leitor, do ouvinte, da religiosa ... Sdo lagrimas que ressaltam
de uma metodologia j4 longa na tradicfo dos escritores espirituais ¢ dos
tedlogos ¢ misticos.

A importincia das lagrimas ji fora salientada pelos padres gregos
(Santo Atandsio, por exemplo), defensores do penthos das lagrimas. Assim
sendo, as ligrimas do Menino Jesus deveriam suscitar as lagrimas do
pecador, pois sdo-lhe dirigidas, sdo perspectivadas como mensagem pelo
sujeito poético ¢, consequentemente, esperariam uma resposta. A este
proposito, parece-nos particularmente significativo um vilancico de Violante
do Céu, que transcrevemos em parte, ndo s6 por se poder considerar como
paradigmatico desta fungio libertadora das lagrimas de Jesus, como também
pela singeleza que o caracteriza e que lhe concede um certo valor literdrio.
Intirula-se " Al Nifio Jesus llorando una alma por ef":

Fuentezilia, que preza de yelo
Murmuras del tiempo, loras tu prizios,
rompe los grillos, desata la nieve,

saita, corre, buela, camina veloz

que los rayos del Sol, que ha nascido,
abrazan al yelo, suspenden al sol.
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(.
Si al nifio que perlas ilora,
tributo quieres pagar,
rizuefia puedes llegar,
pero no6 murmuradora:
serd tu riza canora
dulce tributo de ameor;
y si a ver tanto espiendor
tu mudo cristal se atreve,
rompe los grillos, desata la nieve....

As lagrimas de Jesus aguardam pois uma resposta da alma,
reconfortada por saber-se satva.

O pecador, movido pela compunc¢io resultante das emogfes
perturbadoras que the adviriam da consideragio e contemplagéio do presépio,
calcorreia assim, pelo dom das ligrimas, os primeiros graus da vida
espiritual 32

Meu amor, meu querido menino,
quem ndo ha de amar

Essa luz, essa graga divina

com que me matais?

Desses olhos, que estdo derramando
liquido cristal,

tado o sol he hum atomo breve

S 08 quer imifar.

Rayos sdo, que me abrazam de amores
vossos olhos, ay! (p. 441- Violante)

Que nd sé si llore o ria
Viendos Horar, y reir. (V. Céu - Parn. Lusit., p. 393 )

O enternecimento pelas lagrimas do Menino Jesus deveria suscitar,
ainda que, numa primeira instdncia, de modo pouco interiorizado, a empatia
com Deus Menino e permitiria uma aproximagdo a Deus, através de uma
terna devecdo 4 humanidade de Cristo.

32 (f EVRAGE: "Reza primeiro a fim de receberes o dom das ligrimas, para amoleceres, pela
compungdo, a dureza inerente & tua alma e, confessando contra ti a tua iniquidade ao Senhor,
obteres d'Ele o perdio" (citagio extraida do artigo Larmes, in Dictionnaire de Spiritualité
Ascétigue et Mystique. Doctrine et Histoire, Paris, 1937-76, 204).
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Y veros en un pezebre

desnudo, pobre, lloroso

entre animales grosseros,

entre zagalgjos toscos

tantos enQjos me causan,

que con amantes enojos,

por veros divino canto,

por veros humano Horo.( Violante do Céu - Parn. Lusit., p. 403)

Por isso, noutro vilancico de Violante do Céu, descrevendo-se a
atitude das pastoras que adoram o Menino, refere-se também a reacgio de
choro que tiveram ao contempla-lo:

Devidamente unidas

en amoresos afectos,

unas cantan a lo dulce,

otras lloran a lo tierno. (p. 457)

As lagrimas, interpretadas como fineza do amor de Deus, seriam um apelo 4
conversdo ¢ & caridade. Mas o sujeito poético manifesta, natguns poemas, a
consciéncia da dificuldade em dar resposta a esse Deus que o interpela:

LLora el amor, diciendo en su gemido,

Que de su proprio harpon se siente herido;

Y en la suave, atractiva, dulce llama

un ay pretende, de la vida, que ama:

Mas ay dolor! que en la mortal fiereza,

No encuentra, no, el alivio su fineza.

(Res. 199 da B.N.L. - Matinas de Natal, no Convento de Nossa Sr®
da Esperanga, Lx, Imprenta de Musica, 1720)

Mas lo que de aquesto infiero,

es que reis, y llorais;

Reis, porque me buscais,

llorais porgue mas no os quiero (p. 393 - Parn. Lusit)

Noutras alturas, no entanto, a for¢a e o impacto do choro do Menino - que se
suspeita abundante - quase forgam a adesfo da alma a Cristo e a sua
CONVersao:
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Quando os miro, Sefior mio,

en un lugar tan improprio,

toda el alma salir quiere

desatada por los ojos (p. 402 - Parn. Lusit.)

Favor, favor, favor, ptedad, socorro,
que me quita la vida
verog Horoso. (p. 403)

Hagamos pazes eternas(...)

para que no liore tanto,

Eya seamos amigos

Deponga, deponga el Hanto (p. 382 Parn. Lusit.)

As lagrimas do Menino, como temos vindo a ver, exteriorizam um
sofrimento psicolégico mais do que fisico, que se poderia, talvez,
abusivamente inserir nas "dores mentais" de Cristo, nas dores da sua alma
(i que Nascimento e Paixdo se entrelacam tio estreitamente, na celebragio
destes mistérios, sobretudo ao longo do século XVII). E no Ambito
de uma profunda tristeza pelos pecados dos homens ¢ pelo conhecimento
divino da resisténcia destes aos apelos concretos de conversio e salvagio na
Encarnacio que se explicam, talvez, algumas das ocorréncias do motivo das
lagrimas do Menino Jesus nestas poesias religiosas, de que o poema acima
transcrito ¢ testemunho. Parece (ratar-se de mais wm vector da
espiritualidade das dores, de grande fortuna a partir, sobretudo, do século
XVI, e que comeca a aparecer ligada ao modo de orar, atingindo, nalguns
ambientes, particular eficicia,

Lagrimas sfo, assim, sinal exterior do amor de Deus 4 humanidade
que vinha redimir. Focalizadas em /eif-motiv da poesia celebrativa da
Natividade, elas adquirem um funcionamento particular; acentuam o
sofrimenio de Cristo pelos nossos pecados, facto que, na conjuntura da
evocagio do presépio, e de wn recém-nascido - malgrado a desvalorizagfo
da infincia que perdurou até ao século XVIII - parecia particularmente
susceptivel de mover os fidis ao arrependimento, pela via da comogio ¢ do
enternecimentg,

A recriagfo poética do presépio ¢ das atitudes do Menino Jesus
funcionam, nalguma desta poesia tdo marcada pelo descritivo, como um
prolongamento, ainda que grosseiro, da técnica da composigdo do lugar
desenvolvida por Santo Indcio (mas cuja origem se pode situar talvez no
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pseudo Boaventura) e de que a obra do Padre Diogo Mouteiro se fez eco.
Esta metodologia & proposta individuaimente ao exercitante - ¢ recordemos
que a pratica dos exercicios espirituais teve largo uso nos mosteiros
femininos - extrai da contemplagio da vida de Cristo ensinamentos pessoais
que lhe permitem ascender na escala da vida espiritual até 4 contemplagio
ad amorem.

Foi ja referida a centralizagfio pessoal que € feita da representacio
do presépio, nestes vilancicos. Por este procedimento, as lagrimas do
Menino ndo se dirigem, na sua globalidade, aos homens em geral - embora
isso também acontega nalguns vilancicos estudados - mas sfio vistas
preferentemente como mensagens enviadas individualmente ao sujetto de
enunciagio. Embora em alguns casos elas sejam entendidas numa recepgio
plural, 6 normalmente em fungfio de um sujeito poético individuado que se
processa a recriagdo das atitudes do Menino Jesus no presépio, onde s¢
inserem, obviamente, as lagrimas. O poema de Baltasar Estago33, editado
em 1604 poderd ilustrar essa perspectiva:

Glosa
As lagrymas do Minino Jesu

Mote

Los ojos de gloria llenos
Lloran ya mis culpas, Bras
Ni yo pude pedir mds,

Ni a mi mal bastarad menos.

Solo el ameor que hizo guerra
A Dios por nuestro consuelo
Baxando de cielo al suclo
Tunta el cielo con la tierra.
Sube la tierra hasta el cielo.
Solo este amor ordena

En estes campos terrenos,

Do el mas se ha hecho menos,
Que estean llenos de pena,
Los ojos de gloria llenos.

33 Baltasar ESTACO, Sonetos, Cangdes e Eglogas e outras Rimas, Coimbra, Oficina de Diogo
Gomez Loureyro, 1604, 186
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Ojos que son los primezos,
Que de amor tienen la palma,
Ojos del alma luzeros,

Ojos que son mensajeros

De los amores del alma,

Ojos que manifestaron

Al mundo la gloria, y paz,
Ojos que siempre me amaron,
Qjos que nunca Horaron,
Lloran ya mis culpas, Bras.

Las agoas de ojos tan pios
Son remedios, y desculpas
De mis torpes desvarios

Que aunque son agoas de rios
Ahogan mares de culpas.
Como fue a agoa capas

De que estan los gjos llenos
De gracia, de gloria, y paz,
Ni Dios me quizo dar menos
Ni yo pude pedir mas,

Que aunque sea verdad,
Que fue la aguoa finita,

Me viendo la cantidad

Por su alta calidad

Pudo dar gloria infinita.

Y pues mi hizieron capas
L.os ojos de gloria lienos

De Dios, de gloria, y de paz,
Ni Dios me quizo dar mas
Ni a mi mal bastara menos,

Baltasar Estaco- Edicao de 1604
Através desste poema - onde, curiosamente, nunca se diz

claramente que as lagrimas s3c do Menino Jesus, a ndo ser no titulo34 -,
Estago faz ressaltar a decorréncia do tema das ldgrimas do Menino do tema

34 Tratando-se de um poeema editado ainda em vida do autor, é natural que o titulo seja de sua
responsabilidade.
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do seu olhar. Através da intensificacio emotiva resoltante de uma
estruturagio anaforica da estrofe e de outros paralelismos vdrios, o poema
sublinha, por uma sintetizagfo de que s6 o discurso poético é capaz, os
contetidos retidos desta figuragdo chorosa do Menino Jesus, mas reportando
sempre aos othos essas lagrimas.

H4, de facto, que explorar também, noutro local, o veio da tematica
do olhar do Menino, de que as lagrimas poderfio ser uma expansic ou uma
particularizagdo e que aparece, por exemplo, em D. Francisco Manuel de
Melo, gue todavia faz siléncio sobre a presenca das lagrimas em (ais
olhos.3% Aliss, a poetisa Violante do Céu atribui ao olhar do Menino Jesus
um dos tragos mais importantes da sua representagio. Prolongando a
convicgHo renascentista de que o amor entra pelos olhos ¢ também a
temdtica cancioneiril que radicou no olhar a sede do amor e que lhe atribuin
efeitos paradoxais de morte e vida, Violante do Céu faz dos olhos do Menino
Jesus um motivo poético-religioso de considerdvel impacto na sua obra. Dele
decorrem os principais sentidos e mensagens emanadas do presépio: amor,
conversdo, alegria, salvacdo, redencio, libertacso, etc. -

Pues con sus ojos
Quando a todos liberta,
Cautiva a todos (p. 380)

Ou ainda:

En lo breve de un portal

Vi, pastores, un zagal,
Cuyos ojos soberanos
Teniendo forma de hinmanos
Parecen soles divinos.
Mirad, si son peregrinos,
Mirad, si son amorosos,
Pues con rayos luminosos
Toda el alma me abrazaron,
Y de suerte me miraron,
Que perdi la vida en ellos;
Mas ay, que en ojos tan bellos
Ganada qued6 mi vida,
Quando por amor perdida,

35 Referimo-nos 2 poesia "0s vossos olhos, Menino/ andam a mercar na praga...”, Mote XVII de As
Segundas Trés Miusas.
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Quando por amoer ganada;
Pugs ol alma enamorada
Vivir quiere en estes 0jos (...)
(Violante do Céu ~ Parn. Lusit., pp. 424-

425)

As Jagrimas decorrem talvez, em Violante do Céu, de uma espécic de
devogiio mais geral ao olhar do Menino Jesus:

Ay que son sus ojuelos
tan soberanos,

que llorando transforman
en fuego el Hanto (p. 494)

El ¢s (ducfio de mis ojos)

aquel leon, aguel bravo,

que se mostro tan entero

por un precepto quebrade? (p. 381)

Retomando o poema de Estago, as ligrimas funcionam ai, uma vez
mais, como prefiguragio da paixfio, lida no ya, mas também como
cumplicidade salvifica de Deus, poia a ya pode amribuir-se a ideia da
projeccio da Encarnagfo no devir histbrico. A ja virias vezes referida
apropriacio das lagrimas do Menino por uma forma pronominal de primeira
pessoa (mis, yo, elc,) situa a redencio no seu contexto histdrico efectivo, mas
projecta-a também no devir temporal, presentificando-a em cada um, em
cada tempo: "lloran ya mis culpas, Bras".

Estas poesias traduzem assim uma influéncia nitida dos métodos da
contemplacio ¢ oragio metddica em vigor na altura ¢ que consistiam em
considerar aspectos concretos da vida de Jesus, transportando-se
mentalmente o exercitante para a lapa ou parz o horto e, pela forca da
vontade e da imaginacfo, supor que ai se encontrava presente, para que, com
maior intensidade, perceba a intemporalidade da Encarnacio e da Redencio
e experimente a sensagio da responsabilidade individnal pelo sacrificio de
Cristo. A Arte de Orar constitui ur ensinamento claro nesse sentido.
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Assim sendo, o verdadeiro motor das 1agrimas divinas € o amor de
Deus, o estimulo de amor divino, s vezes metaforizade em setas, por
influéncia pag§36:

Este nifio, que nasce

vertiendo perlas,

Ay, Jesus, que mirando

Riendo, y llorando,

Me atira flechas. (Violante do Céu - Parn. Lusit., p. 368)

No universo da poesia religiosa, ¢ a amizade com Deus que este
choro pretende alcancar da alma humana:

Pues porque estemos amigos
como nific estd llorando. (p. 381)

Que cantaremos al nifio,
que estd llorando de amor? (p. 391)

Ay, que sus lagrimas tiernas
son en dividida union

si para los ojos agua

fuego para el coragon. (p. 337)

As lagrimas exprimem, acima de tudo, comunicagdo, no siléncio, que s6
atingira a universalidade pretendida no sacramento eucaristico: -

Mas st llorats porque veis

que de vuestra Encarnacion

el mundo todo no goza

v 0§ 1mira en carne, Sefior.

No lloreis, que otro misterio Igual en la perfection

Os hard comunicable

A los que nos os miren oy. (Violante do Céu - Parn. Lusit., p. 333)

A adesfo da alma, a amizade com Deus, a expectativa de uma
resposta sdo tomicas geradas pelas ligrimas nestas poesias ¢ que ndo

36 Note-se no entanto a transformagio exercida sobre a seta pagd, langada cegamente. Neste
contexto do amor divino, ndo se trata do amor cego, mas do amor que vé (ay Jesus, gue mirande
...), Tepresentando o olhar e a seta langada manifestagBes do amor divino fundamentado na eleigio.
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parecem estranhas as metodologias da perfeicdo ¢ maturidade de vida
espiritual, concretamente 4 teoria das trés vias.

A teoria das trés vias espirituais - resultado de uma progressiva e
lenta evolugiio da pratica da orago metddica a que os misticos da Idade
Meédia deram particular relevincia - encontrou uma sintese elaborada em S.
Boaventura. Pela via purgativa, a alma converte-se e purifica-se das suas
faltas; na via iluminativa, ¢ iluminada sobre Deus, sobre Cristo e sobre ela
propria ¢ esforga-se por imitar o Salvador. A via unitiva, de dificil alcance,
permite, depois das escaladas pelas duas vias anteriores, alcangar a unifo
com Deus.

Ora nio estardo alguns objectivos das lagrimas do Menino Jesus
vocacionados para esia escalada na vida espiritual, mesmo quando assumem
uma formulagio poética ou sintética? Nio esquecamos que nem s 0 povo
era © destinatario destes textos poéticos € que, muitas vezes, COMO NoO €aso
dos inimeros vilancicos produzidos por Soror Violante do Céu no Mosteiro
da Rosa, o destinatdrio mais imediato eram as religiosas, familiarizadas
desde hd muito com esta hipotética mensapgem e proposta de escalada de
vida espitual. Assim sendo, o lado incipiente e meramente alusivo desta
proposta, a que o vilancico estava condicionado, seria amplamente entendido
¢ encontraria ecos de real dimensfo no coragfio das religiosas. Lembremos
também os vilancicos caniados nas matinas dos Reis no Mosteiro da
Esperancga, também de religiosas, e de que transcrevemos um texto neste
trabalho.

Neo final da Idade Média, a consolidagdo do que costuma chamar-se
a oracio metodica, langando miio de fontes franciscanas - o De Triplici Via
de S. Boaventura, e sobretude do Pseudo Boaventura - e de outras que tanto
devem a essa corrente, como o De Fita Christi, recomendava sobretudo a
meditag@o na paixfc de Cristo, mas a contemplacfio da sua humanidade na
Encarnagfio foi um motivo que se foi progressivamente impondo, como ja
oportunamente referimos. No entanto, fomo-nos apercebendo, enguanto
procediamos a esta pesquisa dos textos da Natividade, que a paixfo de Cristo
teve, no dominio literdrio, um tratamento mais nobre, configurado em
formas pocticas como o soneto, por exemplo, molde onde nunca
encontramos o motivo das lagrimas.

A recuperaciio do motive das lagrirnas do Menino Jesus por alguns
autores espirituais do século XVII, como por exemplo Alexandre de
Gusmio3” na Escola de Belém, insere claramente as lagrimas do Menino
nesse método das trés vias, facilitando ao leitor a progressio pelas trés vias,

37 Alexandre de GUSMAO, Escola de Belem. Jesus Nascido no Presepio, Evora, Oficina da
Universidade, 1733,
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e ndo apenas pelas duas primeiras, como poderiamos supor., A Escola de
Belém, editada em 1735 em Evora, em data algo posterior a bastantes das
composiches aqui citadas, pode todavia ser Util como barometro da
sensibilidade da época anterior & sua redacgio e edigfio. Nesta obra de
Alexandre de Gusmdo, os ensinamentos de Jesus pelas suas ldgrimas
infantis {como pelas suas palhas, panos, frio, etc.) persistem ¢ desenrolam-se
a0 longo das trés vias a que a estrutura da obra obedece:

Em tres classes se reparte a Escola de Belem; porque em tres
partes se divide a Sciencia do Ceo, que nella se ensina. A primeira classe se
chama Vida Purgativa; a segunda, Vida Hluminativa; a terceira Vida
Unitiva. (p. 3 - Proemio)

Sobre todos os documentos de penitencia, que este Menino Mestre
ros ensinou no seu Presepio, foi o das suas lagrimas, que chorou como os
demais meninos, porque nellas nos ensina a chorar nossos peccados, & a
emmendar nossas vidas (p. 113 - Classe dos Incipientes da Via Espiritual -
Livro IT)

E se com atengdo pozermos os olhos tambem no cristal corvente
das lagrimas, que chora, no cristalino dellas veremos o exemplar de nossa
nova vida, & na corrente beberemos os espiritos de nossa renovagdo;
porque ellas sdo o diluvio, com que o mundo se renovou (.} (p. 230 -
Classe da Via Hlwminativa - Livreo HI)

O segundo documento de amor, que este Menino nos ensing, séo as
lagrimas, que como Menino chora. Sdo os olhos a boca por onde o amor
Jalla, sdo as lagrimas as vozes por onde o coragdo se explica. Chorando
nasce este Menino, porque de nenhum outro modo pode explicar melhor seu
amor (...) Tambem chora este Sol, porque as lagrimas que chora sdo rayos,
que despede para nos abrazar em seu amor. (p. 282-283 - Classe da Via
Unitiva - Livro IT)

Trata-se de cxortagbes ¢ comentirios que, se vém na esteira dos
autores anferiores ¢ fixam elementos que, & nivel poético, vinham tendo
germinagio desde havia varias décadas, sdo, agora, elaborados num quadro
tedrico da "ars orandi” e elevados, assim, 4 categoria de agentes.afectivos da
"escada mistica”. Até certo ponto, poderiamos pensar, utilizando uma
divisio que tdo cara foi 4 Companhia de Jesus, propagadora das aspirages,
que, no primeiro caso, as ligrimas sdo manifestagbes dos gemitus, no
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segundo, dos vofa ¢ no terceiro dos suspiria..., ilinerario tantas vezes
ilustrado pela literatura emblemadtica de raiz jesuftica.

O rastreio do tema nfo pode obviamente estender-se
indefinidamente, nem de tal se compadeceriam os limites de um trabaiho
como este. No entanto, refira-s¢ ainda que o tema poético do olhar do
Menino Jesus ¢ das suas ldgrimas foi uma realidade peninsulaf, tendo
conhecido, em Espanha como em Portugal, um tratamento bastante
privilegiado, Ubeda, Miguel Toledano, Alonso de Bonilla sdo alguns autores
que the foram particularmente sensiveis, Este altimo autor, por exemplo, em
Nombres ¥ Atributos de la Virgen3S, compds algumas redondilhas s
lagrimas do Menino e a0 Menino no presépio, onde o motivo das lagrimas
aparece claramente ao servigo dos vectores seménticos ja apontados como
dominantes para a generalidade da poesia portuguesa. As ldgrimas da sua
poesia configuram a humanidade de Cristo,

Nace Dios, un Dauid hecho,
pues sin serlo en ¢l pecar,
por parecerle en llorar
con lagrimas riega el lecho (...}
Bonilla - Nombres Y atributos, p. 42 v.)

mas desembocam também, com maior cabedal, no eixo semintico-teolégico
das lagrimas do crucificado por amor dos homens, prefiguradoras da sua
paixdo e estimulo de peniténcia e contrigio para o pecador:

Dios Hora los desvarios

(alma) que cometeys vos,

que de los ojos de Dios

nuestras vidas son los rios. (ibidem, p. 42-43)

Con gjos de compassion

llora Dios, por penetrar

los pocos que han de llorar

con ojos de contricion.

Y como espera el Cordero

un bafio de sangre darse,

en agua quiere bafiarse,

por ensayarse primero. (ibidem, p. 43)

38 Alonso de BONILLA, Nombres Y Atribvtos de la Impecable Siempre Virgen Maria Sefiora
Muestra. En Octanas. Con Qtras Rimas A Diversos Assumptos, Y Glossas dificiles, Barga, 1624.
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Se concluirmos pela sintonia verificada entre a poesia religiosa ao
Nascimento e algumas orientagfies e propostas espirituais em vigor nos
sécuios XVII e XV, somos levados a compaginar estas figuragfes poéticas
das lagrimas com a funcionalidade geral do presépio, na vida de cragio.

De facto, a poesia rcligiosa portuguesa destes séculos acolbeu a
vitalidade do presépio nas suas linhas estruturamtes, reflectindo-o virias
vezes como "escola".3%.

A frequéncia com que a temadtica das lagrimas ocorre na poesia
celebrativa e devota dos séeulos XVII e XVII, ombreando com as
exortagdes dos manuais, suscitam-nos algumas interrogagdes. Sera possivel
super que se trata de mais do que de um simples motivo? Estaremos perante
indicios de uma pritica devocional A qual, como acontece alias na origem de
todas ag devoges, se reconheceu na altura, wm cerfo mérito, como forma de
servigo e de aproximagdo a Deus? Mesmo tratando-se de uma devogfio niio
dogmatica ¢ até mesmo efémera, esta devogio as lagrimas do Menino Jesus
ndo deixaria de se inscrever no plano da criatividade e da interioridade que
determinam a resposta varidvel do homem 2 relagio com Deus, revelando-se
apta & conformidade com Cristo. E possivel, talvez, que a atribuigio de
fAgrimas ao Menino Jesus expresse uma certa concepgdo das relacbes
homem-Dens e Deus-homem ¢ possa constifuir uma representacio do
estimulo do amor divino que favoreca e amplifique a piedade e o enorme
complexo afectivo que cada devogdo constitui e implica.

Através das lagrimas, perspectivadas s vezes nestas poesias como
"retdrica do siléncio"40, a poesia religiosa procura, didacticamente, explorar
o valor da mensagem de conversdo que lhes subjaz.

39 O vilancico XLV ao Nascimento, de Soror Violante do Céu, por exemplo, assinala com
particular expressividade o vitalismo doutrinal 2 que podia aseender a representagio poética do
presépio. Logo desde os primeiros versos, a religiosa assinala a sua funcionalidade na vida
espiritual, apresentando-o, desde as primeiras linhas, como escola ¢ como ligdo.

Zagalas, vamios saber

A melhor arte de amar,

Pois na escolla d'hum presepio

Hum Mestre divino estd. (Parn. Lusit.,, pp.429-430)
A mesma imagem do presépio se constréi no vilancico LXXI ao Nascimento:

Un pezebre es escuela,

Onde este nifio

D4 liciones a todos

De un amor fino. (p. 495-498 - Parn. Lusit.)

40 Son tus ligrimas fenguas

per que publicar,
sin romiper el silencio,
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Aproximando o final destas linhas, urge tentar uma explicagdo para
a vitalidade desta tematica das ldgrimas do Menino Jesus na poesia religiosa
e nos manuais de vida espiritual de seiscentos ¢ setecentos.

Se ¢ possivel datar a origem desta temdtica no mundo espiritual
europeu, remontando-a aos Padres da Igreja, torna-se necessdrio entender as
razdes para o seu acentuar, ocorrido ao longo dos séculos XVII e XVII.

A humanidade crucificada, que a vida de piedade acolheu com
facilidade, parece ter-se desenvolvido numa variagdio que se dirige, a partir
sobretudo do século XVI - embora com manchas de expansdo ao longo da
Idade Média, como vimos - para a atengdo 4 humanidade na Infincia. As
lagrimas do Menino, quer acentuem a humanidade de Jesus, quer fagam
realcar a sua acgfo redentora ou o seu estimulo de conversdo, ganham
impacto por resultarem da humanidade fragil ¢ indefesa de um menino, que
deste modo se afirma como modelo, pela accio do contraste entre a forga do
amor de Deus e a fragilidade do Menino encarnado. E possivel que este
modelo de fragilidade surja como resposta 4s posturas desviantes dos
Reformados, que nio meditavam a infincia de Dens.

Se atendermos ainda a que as ldgrimas do Menino Jesus enfatizam
a dor de Deus pelos pecados dos homens e a que a arte de Trento desenvolve
uma temdtica dolorosa, talvez se possa encontrar, na conjugagio destes
factores, uma tentativa de explicagdo para a fortuna das ldgrimas do Deus
Menino, na poesia destes séculos.

Referimos varias vezes os autores espirituais, como uma proposta
para se entender a funcionalidade das ligrimas na representagio poética do
presépio, através da amostragem de um reverso de medalha.

N#o se pense, no entgnto, que as claboragdes poeticas que se
fizeram a partir dos ensinamentos e directrizes dos autores espirituais
antigos ¢ medicvais que referimos remontam, apenas, a séculos mais
recentes, como o XVI ou o XVII. Ainda em plena Idade Média, ja S.
Boaventura elaborara em verso, numa linguagem afectuosa e eivada de
ingenuidade, esta temaitica das lagrimas do Menino Jesus, num poema gue,
por pouco conhecido, n3o queremos deixar de referir ¢ que ¢ transcrito por
Alexandre de Gusmdo na Escola de Belém. 41

tus maravillas. { Mil. Seisc., 171)
4l Apenas a titulo de testermunho desta temitica em séeulos mals recuados, transcrevemos apenas
alpuns excertos do poema em causa;

Feliz, quemn lambera

Os pés, & as milosinhas,

E as lagrimasinhas

Vo-las detivera.

{..)

Ay, pois nfio convem,
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Foi no vilancico que esta temdtica que pesquisimos cncontrou
preferencial expressdo. Pela contingéncia da sua forma/férma poética, este
género niio representa de modo algum o género ou o espago privilegiado
para grandes exploragfies retoricas ou sinteses tcoldgicas ou doutrinais. Por
isso, serdo sempre frageis, embora possiveis, as conclusGes que ao longo
destas paginas procuramos tirar.

Apesar de tudo, se os textos analisados, sobretudo os vilancicos,
parecem estabelecer, pelo menos no que ao motivo das lagrimas do Menino
Jesus diz respeito, uma estreita relagio com a malha textual de muitos textos
de espiritualidade da altura - manuais de arte de orar, parenética.. -,
funcionande como ecos ou extens@es das suas afirmacfes e dos seus
contendos, seria interessante, algum dia, pensar quanto a popularizagio do
tema obrigon a tratadistica a retornd-lo e a fixar-lhe os quadros de
desenvolvimento. Nos séculos XVII e XVIII, em Portugal ¢ no contexto da
Peninsula Ibérica, este motivo das lagrimas do Menino Jesus aparece, pois,
como um ponto situado algures entre a doutrina e a poesia, numa sintese de
dificil balanco destas duas realidades.

Isabel Morujao

Summary; In Portuguese veligious lyries, the Holly Infant's tears ave a poetic
motive with a large impact, especially since the late 16th century. Following a
scanning of the main authors who have dealt with this subject, an aftempt is made to
antline the mein semantic-theological vectors of the motive. The connections
between thiy poetic-religious discourse and some kinds of spivitual prose (ars
orandi, sermons, meditations) are then underlined, with a particular incidence on
the close and interactive dialogue involving these diverse textual modes.

Que eu chegue a abridar
Ao Menino, & chorar
Com elle tambem, (p. 268)
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As lagrimas e as setas. Os Pia Desideria
de Herman Hugo, S.J. em Portugal

A Maria de Lourdes Belchior que sempre soube formular
as perguntas justas

I - M. Praz, essc mestre ainda hoje ndo substituido dos estudos
sobre 2 Emblemdtica, sintctizou, com o apoio de estudos anteriores, em
1946, a importincia da obra do jesuita belga no quadro vasto dos livros de
emblemas dedicados ao amor — ao amor profanc e ao amor sacrol. Mais
tarde, quase vinte anos depois, em 1964, complefava essas notas e, no
Ambito da sua sempre ttil bibliografia dos livros de emblemas com que
enriquecia, entfio, a tradugfo inglesa desses seus Studi sul Concettismo,
descrevia, com rigor bibliografico, as principais ediges dos Pia Desideria
de que a primeira apareceu em Antuérpia em 1624 fypis Henrici Aertssenii2.
E, um pouco mais sumariamente, aponiava as mais notaveis tradugdes e
adaptages dessa obra de larga fortuna editorial e, talvez, de ainda maior
descendéncia e influéncia, influéncia ndo s6 nos dominios da literatura de
csPin'tuaJidade3 — e nfio apenas catolica, pois foi adaptada e adoptada em
terras reformadas? — e de alguma que podemos dizer, a falta de melhor,
religiosa ¢ moral - poesia incluida, naturalmente —, mas também da
iconografia. A atengio que Julidn Géallego lhe concede”, através da tradugio
para castelthano, € bem significativa do seu Iugar na teoria ¢ praticas
simbolicas nas artes plasticas do século XVII e, talvez, mesmo do seguinte...

Curiosamente, como aconiece tanias vezes em outros dominios, M.
Praz ndo refere qualquer edigdo da obra de Herman Hugo em Portugal -
também & certo que nfio a houve.. - nem qualquer tradugio sua para
portugués. Além das tradugdes francesa (1° ed., 1627), flamenca (1%d.,

Iy PRAZ, Studi sul Concelttismo, Firenze, 1946, 179-186.
2 M. PRAZ, Studies in Seventeenth-Century Imagery, Roma, 1964, 376-379.
37 a GUIBERT, La Espiritualidad de la Compafiia de Jesis, Santander, 1955, 245.246 traz
algumas notas que permitem enquadrar os Pia Desideria em toda uma literatura de espiritualidade
gue expiera "el gusto por los simbelos, aun complicados y traidos de muy lejos...”.

M. PRAZ, Sudies in Seventeenth-Century fmagery, ed. cit., 378,
51, GALLEGO, Vision y Simbolos en la Pintura Espafiola del Siglo de Oro, Madrid, 1968, 118.
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1629), polaca (1* ed., 1673), italiana (1° ed., 1776), dinamarquesa (1738),
inglesa (1686), germénica (1662), descreve a rarissima primeira edigfio da
tradugfio castelhana devida ao também jesuita Pedro de Salas (Valladolid,
1633) e d4 algumas indicacdes sobre as edigGes seguintes desta traduco que
corren com ligeiras adaptagBes do texto e das gravuras®, adptagles que,
assinaladas com mais detencfio por Pedro F. Campa7 com base na edi¢io de
1658 (Valladolid) ainda esperam também o estudo definitivo sobre o scu
significado... Adiantemos que, seguramente, além de algumas das edigOes
latinas, a tradugdo castelhana circulou, como era de esperar, em Portugal®.

IT - Ora, em 1687, em Lisboa, o editor Miguel Destandes publicava,
da awtoria de José Pereira Veloso, uns Desejos Piedosos de Huma Alma
Saudosa do seu Diving Esposo Jesu Chrisfo, um titulo que, mesmo gue o
seu autor ndo o declarasse depois, fazia suspeitar tratar-se de uma obra de
algum modo relacionada com a de Herman Hugo. E, na verdade, assim ¢é:
estreitamente dependente, mas, como veremos, em que nfo se propde uma
tradugdo da obra total do jesuita de Bruxelas. E, ainda que tenhamos ocasido
de o fazer um pouco mais precisamente, sera inferessante anotar, desde ja,
que o seu aparecimento - relativamente tardio — coincide com os primeiros
momentos da reacgiio a Miguel de Molinos em Portugal. Como terd sido
editada, em tal coniexto, uma obra que, por meio de emblemas — texto e
imagem — e do seu documentado comentdrio, propunha, na articulada
estrutura dos seus 45 emblemas distribuidos por trés livios — Gemitus, Vola,
Suspiria —, desenvolvendo, subtilmente, uma técnica de meditagio afectiva
centrada nas jaculatorias, fugir para as montanhas perfumadas (Cant. 8) da
alta contemplagdo (Ilf, 15)7” Percebemos que as setas (facula) do amor — do
amor sacro, naturalmente — se prestassem admiravelmente a0 jogo ¢ 4 sua

6 M. PRAZ, Studies in Seventeenth-Century Imagery, ed.-cit, 377. Aproveitemos para assinalar
que M. ALCOCER Y MARTINEZ, Catdlogo Razonado de Obras Impresas en Valladolid. 1431-
1800, Junta de Castilla y Leén, 1993, 320, ao registar (n° 803) a segunda edigio de Afectos
Divinos con Emblemas Sagradas (Valladolid, Gregorio de Bedoya, 1638), escreve: "Como sc ve
esta edicién, aungue del mismo impresor y en el mismo afio, es distinta de la anterior".
Confessaremos que niio logramos "ver" nesse Caidlogo essa cdigio anterior? A Biblioteca Nacional
de Lisboa possui um exemplar desta ediclio em que foram cortadas quase todas as gravuras da
Primera Parte e alguma da Segunda.

7 Pedro F. CAMPA, Emblemata Hispanica. An Annoted Bibliography of Spanish Emblem
Literature to the Year 1700, Durham and London, 1990, 103,

A Biblioteca Nacional de Lisboa, além do exemplar da edigio de 1638, guarda cinco exemplares
da edigio de 1658 (Valladolid, Gregorio de  Bedoya), alguns, porém, em péssimo estado de
conservagio,

Para as nossas referéncias 4 obra de Herman Hugo utilizaremos a edigio dos Pia Desideria
impressa em Antuerpia por Lucas de Potter em 1676.
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representacdo iconografica delicadamente velada pela sua "exposigio” em
cenas infantis.

Tanto quanto podemos saber, a obra de José Pereira Veloso, tal
como o autor, nunca mereceram quaiquer estrdo, mesmo depois de, ha
muitos anos, Maria de Lourdes Belchior Ponies ter tentado apurar-lhe as
ediqﬁeslo e de ter chamado a atengiio para o seu interesse. E certo que,
entfio, 0 que preocupava Maria de Lourdes Belchior era a andlise da
"colaboragio” — fundamental, como ponto de partida do trabalho de Pereira
Veloso — do sex Fr. Anténio das Chagas”. Com efeito, ai vem publicados
os Cdnticos em que o fradinho terd interpretado, devota ¢ poeticamente, 08
emblemas dos Pia Desideria...

Desse livreiro versado em livios "ascéticos e predicativos” que,
segundo o Abade de Sever, tera sido José Pereira Veloso, nascido em Lisboa
onde faleceu em 7.VIL.1711, pouco mais sabemos que esstas escorreitas
noticias que se 1ém na Biblioteca Lusitanal2, Juntando, porém, algumas
noticias dispersas € ndo muilo precisas, acrescentemos a esse Sermdo do
Glorioso Archanjo S. Miguel, pregado na egreja matriz do Arrecife de
Pernamuco {Lisboa, Miguel Deslandes, 1691} que, sob a autoridade de
Barbosa Machado, se lhe atribuil3, um Martyrologio Portuguez que
Inocéncio possuia em ms. que supunha autégrafo”. Nada custa a admitir
que, como ¢ autor seu proprietirio, também a sua livraria fosse especializada
nesses livros ascéficos e predicativos que, a julgar pelo ntmero dos que
editou, gostava de publicar Miguel Deslandes...

Convira, com vistas a esse estudo futuro que merece, principiar por
tentar estabelecer, antes de mais, as edi¢des dos Desejos Piedosos..., ja que,
a comegar pela primeira, nem tudo corresponde ao que trazem bibliotecas e
dictondrios bibliograficos, catdlogos de livrarias ou bibliografias
eruditamente apuradas.

As mais conhecidas dessas obras registain, como primeira edico, a
que saiu dos prelos de Miguel Deslandes em Lisboa cm 1688, D. Barbosa
Machado na Biblioteca Lusitana..., Inocéngio F. da Silva no Diciondrio
Bibliogrdfico Fortugués..., R. Pinto de Matos no Manual Bibliogrdfico

10 \faria de Lourdes Belchior PONTES, Biblografia de Anténic da Fonseca Soares (Fr. Anténic
das Chagas), Lisbea, 1950, 122.
11 aMaria de Lourdes Belchior PONTES, Frei Anténio das Chagas. Um Homem e um Estilo do
Séc. XVII, Lisboa, 1953, 387-352.
D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, Lisboa, Officina de Ignacio Rodrigues,

1747 (aliis, Coimbra, 1965) 11, 891.

Inocéncio F. da SILVA, Diecionario Bibliographico Portuguéez, Lisboa, 1850, 11, 102 aceita a
atribuigiio de Barbosa Machado ao livreiro lishosta desse sermio.

Inocéncio F. da SILVA, Diccionario Bibliographico Portuguez, ed. cit., XIi1, 170
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Portugués... 15, Maria de Lourdes Belchior Pontes na Biblografia de Anténio
da Fonseca Soares (Fr. Antonio das Chagas)..., I. dos Santos no Catdlogo
da Importante e Preciosisima Livraria que perfenceu aos notdveis escrifores
e biblidfilos Condes de Azevedo e de Samod&es...lé, assinalam, sempre,
essa edigiio como a primeira. E, embora nada diga quanto 4 primazia da
edigdo que publicitava, o Catdlogo da Riquissima Biblioteca Victor M.
d'Avila Pérez, elaborado por A. Henriques de Oliveiral”, também apenas
assinala esta ediciio. Inocéncio..., Pinto de Matos.., José dos Santos..., A
Henriques de Oliveira..., sublinham-lhe ainda & raridade. E, um tanto a
modos de um complemento vistoso, acrescentemos que Clara Louise Penney
no Printed Books. 1468-1700 in the Hispanic Society of America. A
Listing... apenas refere esta mesma edigfio de 168818, Infelizmente, as
Impressoes Deslandesianas. Divagagdes Bibliogrdficas... de Xavier da
Cunhal? escapou esta obra de um autor que parece ter fe;to da casa desse
Miguel Deslandes a sua editora... ¢ talvez o seu principal fornecedor... A
unica excepgiic a esta unanimidade é o Cafalogo da Livraria do fallecido
distincto bibliographo e bibliophilo José Maria Nepomuceno elaborado por
Luis Trindade em que se regista, além dessa edigiio de 168820, uma de
168721, precisamente o exemplar que, tendo depois pertencido 4 biblioteca
dos Condes do Ameal?2, pudemos conhecer.
Com efeito, ja em 1687 Miguel Deslandes tinha publicado os

Desejos Piedosos de Huma Alma Saudosa do seu divino Esposo
Jesu Christo: Divididos em varios Emblemas para antes da
Confissad e antes ¢ depois da sagrada Cémunhad: Com huas
Advertencias para o mesmo intento; Em cada Emblema leva hum
Canfico composto pelo Veneravel Padre Fr. Antonio das Chagas,

15 R, Pinto de MATOS, Muanual Biblographice Portugnez de Livros Raros, Classicos e
Curiosos, Porto, 1378, 454,

José dos SANTOS, Catdlogo da Importante e Preciosissima Livraria que pertencen aos
notdveis escritores e biblidfilos Condes de Azevedo ¢ de Samodées. Enriguecido de notas
biblogrdficas e noticias de varias edig@es de muitas das obras descritas..., Porto, 1922, 11, 115,
0° 2423, (Citaremos sempre esta obra por Catdloge da Livraria Azevedo-Samoddes).

A. Henriques de OLIVEIRA, Catdlogo da Riguissima Biblioteca Victor M. d' Avila Perez,
Lisboa, 1939-1940, 629, n® 5782.

8 Clara L. PENNLY, Printed Books. 1468 - 1700, in the Hispanic Society of America, New
York, 1965, 415.
Xavier da CUNHA, Impregsdes Deslandesianas. Divagacdes Bibliographicas, Lisboa, 1895
Luis TRINDADE, Catalogo da Livraria do fallecido distinoto biblographo e bibliophilo José
Maria Neponuceno, Lisboa, 1897, 182, n® 1290 (Citaremos sempre esta obra por Catdlogo... da
Livraria de José Maria Nepomuceno). Este exemplar &, ao parecer, o que se conserva na Hispanic
Sclmiety of New York. (Conf. Clara L. PENNEY, Printed Books..., ed, cit., 415).
. Luis TRINDADE, Cataloge da Livraria... José Maria Nepomuceno, ed. cit., 182, n° 1289,
Pedro de AZEVEDQ, Livraria dos Condes do Ameal, Lisboa, 1995, 72, n° 741,
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Religioso Serafico que foi em a Provincia dos Algarves e
Missionario Apostolico neste Reyno...

E um pequeno volume in 8° — utilizemos aqui esta arcaica, mas
coémoda e divulgada classificagdo — de 323 pdginas numeradas, precedidas
de XVI inumeradas ¢ de V finais igualmente sem numeragfo. Depois do
rosto que transcrevemos, segue-se Ao Esposo das Almas, O Amantissimo
Jesus. Soneto que vinha como Dedicatoria dos Cdnticos do P. Chagas,
segundo se dectara no final do poema. A continuagio, outro Soneto: Da
Introducgiio que, ainda que tal ndo se expresse, deveria aparecer no ms. de
que se serviu Pereira Velozo. Depois, a dedicatoria da obra A Gloriosissima
Virgem Maria Senhora Nossa com o titulo de Madre de Deos, assinada pelo
autor ¢ 0 Prologo, Segue-se o Index de cada um dos trés livros em que estd
dividida a obra e, finalmente, a fntroducgam que corresponde ja 4 dos Pia
Desideria. Pinalmente, o texto de cada livro com a suva ¢strutura de 15
emblemas. As paginas finais inumeradas sdo ocupadas pelo [ndex das
Advertencias - de que falaremos mais baixo — e, naturalmente, com as
Licengas que, contrariamente ao que se declara no rosto, niie so fedas as
licencas necessarias. Destas, as aprovagbes destinadas & licenga
propriamente dita do Santo Oficio (1.VIL1687) sdo do franciscano Fr.
Manuel de Santo Atanasio (Lisboa, 20.V1.1687} e do carmelita Fr. Tomé da
Conceigdo (2.VI.1687), a destinada 4 do Pago ¢ do P. Manuel Bernardes
(Lisboa, 20.IX.1687); as licencas finais da Inquisi¢cio e do Pago, sio,
respectivamente assinadas por Jerénimo Soares, bispo Fr. Manuel Pereia e
Bento de Beja Noronha (Lisboa, 1.VII.1687) e Serrdo (Lisboa, 8. VIL.168); a
licenga final vem firmada por Marchdo, Azevedo, e¢ Ribeiro (Lisboa,
25.IX.1687). Ndo traz mais licengas, isto &, falta-lhe a licenga de correr e a
taxa ¢ a sua falta nfo pode atribuir-se 4 perda de qualquer folha final, pois a
filtima tem espago de sobra para elas... Corren sem elas?

Ainda que tenhamos que abordar o assunto desde outra perspectiva,
convira ainda esclarecer que os Desejos Piedosos propriamente ditos, tal
como os Pig Desideria, contém 46 gravuras (1 do emblema de Introdugéo +
45 dos restantes), mas nesta edicdo de 1687, no Livro Primeiro, uma (X)
estd repetida no emblema seguinte (XI) e no Livro Segundo, outra (VII)
repete-se no emblema gue vem logo depois (VII). E de algumas outras
particularidades no dominio das gravuras — faltas e substituigdes — daremos
razfio mais adiante.

Como ja se terd suspeitado, os Piedosos Desejos... ndo sdo uma
traducdio dos Pia Desideria — nem, talvez mesmo, rigorosamente falando,
uma adptagiio —, mas, sim, uma obra neles estruturalmente inspirada. E este
trabalho que terd de ser analisado.
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Que 0s Pia Desideria nas suas inimeras edigdes latinas feitas ad
usum catholicum — e quem sabe se em alguma das que se adaptaram ad
usum reformatum? — circularam entre nds € questiio que facilmente sc
poderd resolver pela afirmativa, embora seja mais importante vir a
determinar o desde quando. Os dados que normalmente se utilisam para
confirmar essa resposta, sdo tardios, mas parecem rtevelar, quando
conjugados, que esse tardio manifesta uma certa tradi¢fio — longa? — de
conhecimento e apreco,

Com efeito, quando Pereira Veloso, no Prélogo dos Desejos
Piedosos refere que "tempo avia que desejava ouvesse no nosso idioma o
livrinho intitulado Pia Desideria...", ndo $6 nos permite recuar alguns anos
por referéncia a 1687..., mas também supor que, para mais sendo livreiro,
sabia, como algum dos aprovadores do seu trabalho, da existéncia de
algumas tradugdes.... E o citar o titulo da obra em latim poderd ser um
indicio — leve, se quisermos — de que mangjava wma edigio nessa lingua. Por
outro lado, no mesmo ano, um dos aprovadores dos Desejos Piedosos, 0
franciscano Fr. Manuel de Santo Atandsio sabe que "ha mais de quarenta
annos, que em o Norte um religioso da companhia de Jesu, por nome
Hermanno Hugo compoz hum livrinho de emblemas com estampas que
adornou com versos latinos em cada hua e o dedicou 4 Santidade de Urbano
VIII com o titulo de Pia Desideria. Foi tam bem recebido...”, o que pode
revelar um conhecimento de alguma das edigfes que confinuavam a
reproduzir a primeira de 1624 e da larga fortuna editorial alcangada pela
obra. E, talvez, o pensar que o jesuita "cantor" da rendicio de Breda?3 tinha
publicado os Pia Desideria hd "mais de quarenta annos".. — 0 que €
verdade, porque o fizera ha mais de sessenta... — talvez possa sugerir que
conhecia a obra em alguma velha edigfo feita por esses anos. Houve-as em
1634 (Mildo), 1635 (Colénia), 1636 (Antuérpia), 1645 (Antudrpia), 1647
{Paris; Antuérpia)... Sabemos ainda que Fr. Manuel de Santo Atanasio o leu
- quereré dizer que também o leu? - "muito depois estampado ¢ traduzido
em Castelhano, adornado de versos Hespanhoes...", o que indica que
conhecen a tradugiio de Pedro de Salas, talvez até, contas feitas iquele
"muito depois”, na edi¢fio de 1658. Sempre lastimaremos que Fr. Antdnio
das Chagas ndo date muitas das suas cartas, especialmente, agora, aguela

23 Dizemo-lo assim, em virtude de H. Hugo que foi confessor do marqués de Spinola, o ter
celebrado em Obsidio Bredano Armiis Philippi ITHI, Auspiciis Isabellae, Ductu Ambr. Spinolae
perfecta, Antuerpia, 1626, obra esta traduzida por Emanuel Sueiro, cavaleiro da Ordem de Cristo:
Sitio de Breda rendida a las armas del rey Don Phelipe IV, A la virtud de la Infanta Dofia Isabel,
al valor del Margues Ambr. Spinola, Antuerpia, Ex Officina Plantiniana, 1627. O preficio-
dedicatéria da obra 4 infanta Isabel Clara Eugénia contém referéncias muito interessante para a
histéria literdria e do sentimento religioso & volta desse acontecimento.
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que escreveu a "huma senhora" — havera algo na carta que nos cbrigue a
identifica-1a com uma religiosa da Madre de Deus??4 — na altura em que lhe
remetia os Suspiros e Saudades de Deos, pois de outro modo niio parece ser
possivel datar essa obra sua que se tem identificado com os Canticos que
vém nos Desgjos Piedosos e, consequentemente, apontar datas para a sua
leitura ou releitura dos Pia Desideria. Se, como ji foi sugerido com justos
argumentos sacados de referfncias internas, essa carta tiver sido escrita 4
volta de 168023, entdo, também é possivel sugerir que os Cdnticos, se forem
seus - 0 que dlscutiremos -, poderdo datar de tempos mais proximos desse
ano que desse ja longinquo — relativamente, € claro — 1674 em que declarava
que ja ndo fazia nem se sentia capaz de fazer versos20... Deste modo, ndo
serd violento propor que, por esses anos, teria Fr. Anténio das Chagas de
reler — pelo menos — a obra de H. Hugo. E ndo deixa de ser interessante — €
até importante para os nossos pontos de vista — que acrescente: "veja se Ihe
fazem algum proveito ¢ se quizer comunicallos a outras o faga"...27
desejos ¢ autorizagBes que, aqui, nos orientam para um piblico leitor
feminino...

Francisco Manuel de Melo nas suas Obras Métricas (Lyon, 1665),
traz uma Letrilla (47 Santissimo Sacramento)28 que facilmente se concedera
poder ser inspirada nos Pia Desideria, aplicando o “hicroglifo” do Amor

24 Fr. Anténio das CHAGAS, Cartas Espirituaes, Lisboa, Officina de Miguel Rodrigues, 1736,
246. Pelo tom..., pelas devogBes que recomenda..., pelos exercfeios a que alude... ndo s¢ diria
necessariamente dirigida 2 uma religiosa, A uma senhora devola vivendo no século podia Fr.
Anténio enviar os mesmos conselhos, Pelo mesmo motivo, no seu preciso contexto, pela
recomendagio de ir "continuando com paciencis, silencio ¢ caridade, amor de Deos ¢ do proximo e
resignagiio da vontade divina" também nfio hd que entender forgosamenie que sc dirige a uma
freira.... Pelo ir "seguindo, segundo a sua disposigio, a vida commua, ou convalecencia..." poderia
entender-se que Chagas se dirigia, efectivamente, a uma senhora que vivia em comunidade..., mas
aquele " segundo a sua disposigio” tem de ser lido em correlagio com a "convalecencia"... o que
parece querer dizer que por “vida commua" nGo hd que entender vida em comunidade, mas,
“segundo a sua disposigio” (capacidade fisica e psicaldgica) a vida "normal” que a "convalecencia”
permitisse... Os consethos espirituais a uma doente n#o t3m por que ser imeditamente entendidos
como dirigidos a uma religiosa... Por outro lado, a carta niio vaj encabegada por nenhuma das
formulas — "Madre N®.., "Madre Soror N"... " Innd muito amada®..., ete. — que indicam, com
seguranga, tratar-se de uma correspodente religiosa..., sendo, porém, também certo, que em cartas
em que ¢ evidente que se dirige 2 uma freira tais formulas podem faltar... Aindz que, para o nosso
ponto de vista, tal seja indiferente, preferimos ver na correspondente "huma senhora” nio freira... De
todos os modos, e isto, sim, pode ser interesante para a difusiio da obra que Fr. Antdnio The remetia,
mesme que se trate de uma religiosa, nada indica que seja no convento da Madre de Deus....

> Maria de Lourdes Belchior PONTES, Fr. Antonio das Chagas..., ed. cit., 395, baseando-se na
alusdo que no inicio da carta faz Anténio das Chagas & "nossa scparagiio” do semindrio do Varatojo
gl 679-1680) que a epistola date de 1680,

Fr. Anténio das CHAGAS, Cartas Espirituaes { XV), ed. cit., 25,
7 Fr. Anténio das CHAGAS, Cartas Espirituaes (CLXII), ed. cit., 246,

8 T, Manuel de MELO, Obras Metricas, Lyon, Horacio Boessal ¢ Georges Remeus, 1665, Il M.,

57,248,
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menino com seu arco ¢ flexas — tdo freguente no iivro de H. Hugo — a esse
mistério. E aquele soneto (4 lesus Nifio, en el destierro pintado al pie de un
érbol)29 e uma ode (Por idea de devocidn se hallava pintada el alma santa
reposando al pie de una cruz)30 ndo poderdo estar inspirados nos
emblemas do jesuita belga? Assim o cremos. Com efeito, 0 soneto parece
interpretar, meditando-o, no emblema dos Pia Desideria (111, 7): Heu mihi
quia incolatus meus prolongatus est! habitavi cum habitantibus Cedar,
multum incola fuit anima mea (Psalm. 119), cuja pictura represenfa uma
crianga, com atributos de romeiro, que, chorosa, se abriga sob uma arvore
que faz de cabana e diante da qual se abre uma paisagem montanhosa por
onde serpenteia um rio. A ode, sem dificuldade se aceitard que se inspira no
emblema Sub umbra illius quem desideraveram, sedi (Cant. 2). A sva
pictura mostra-nos uma crianga alada e com coroa de espinhos, cruxificada
no tronco de uma 4rvore ao pé da qual se encontra, sentada, em atitude
contemplativa, uma outra crianga que ¢ uma rapariga. O desenvolvimento
do poema, como facilmente se podera verificar, fixa, glosando-os
meditativamente, todo os pormenores da gravura, Estes sdo os casos mais
evidentes em que, segundo estamos em crer, D. Francisco feve presente a
obra de H. Hugo, mas ¢ possivel que uma investigagio mais demorada venha
a revelar que outros poemas, antes de mais os que declaradamente sfo
inspirados em quadros ou gravuras, dependem, mais ou menos directamente,
das picturae dos Pia Desideria. Se, efectivamente, assim for, Manuel de
Melo pode vir a revelar- se um leitor mais atento dos Pia Desideria ou um
maior conhecedor de gravuras — ou até de pinturas — que j& neles se
inspiravam do que aquilo que pensivamos... E s¢ nos recordarmos, como, ja
tivemnos, alguma vez, ocasido de o assinalar31, que muita de poesia devota
de D. Francisco resulta da sua anuéncia a pedidos que lhe faziam para
celebrar tal ou tal tema, talvez essas poesias que t€m, como que por
talagarca, alguns emblemas dos Pia Desideria, possam também sugerir algo
sobre a circulagio do livro entre nos nos fins da primeira mefade de
Seiscentos,

A sugestio que acabamos de fazer, poderd, talvez, receber algum
conforto, se, algum dia for possivel determinar com mais precisdo a tradugio
que, anies de 1680, ano de sua morte, fez Fr. Antdnio da Assunsio, 0
eremita das Furnas acorcanas que no século fora o Dr. Anténio Mendes
Arouca, dos Pia Desideria, trabalho que, a estarmos pelas noticias que nos

29 . Manuel de MELO, Obras Metricas, ed. cit., | M, 68, 35.
F. Marnuel de MELO, Obras Metricas, ed, cit., IX M, 27, 135,
1 José Adsiano de F. CARVALHO, 4 Poesia Sacra de D. Francisco Manuel de Melo, Paris,
1974, 306 (Sep. de Arguivos do Centro Cultural Portugués, VIII, 1974, 295-404).
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tradugdes que compusera, ao Colégio dos jesuitas de Ponta Delgada3

Finalmente, podemos inscrever o P. Manuel Bernardes que ja vimos
aprovar os Desejos Piedosos, nfo s entre os leitores da obra de H, Hugo,
mas também entre os que, silenciando o seu nome, dela se aproveitaram para
estruturar alguns dos seus conseihos nos caminhos da ars orandi. Com
efeito, em Luz e Calor (Lisboa, 1696), Manuel Bernardes, nfio sd se faz um
paladino mais da oragio afectiva baseada no método das aspiragBes, como
ainda, sem o confessar, propdce no Opusculo 1V da Segunda Parte dessa obra,
como ilustragio do modo de exercitar esta oracdo, uma série de OragBes
Jaculatdrias ou setas espirituais para atirar ao céu e ferir o coragdo de
Deus..., que vém dividas, como os Pia Desideria, em Gemidos da alma
penitente pava os principiantes..., Desejos da alma devota para os
aproveitados..., Suspiros da alma amante para os pe.rfeiros....33 E, mais
ainda, um simples confronto revela-nos, imediatamente, que muitas dessas
jaculatérias, mesmo se mais numerosas, coincidem, naturalmente, com as
que constituern 0s Iemas do emblemas do jesuita belga. Cremos nfio serd
necessario mais para e¢videnciar a sua estreita dependéncia dos Pig
Desideria, mas serd bom recordar que esses "misticos do Norte" de quem
sempre se fala a proposito de certas imagens e de certos métodos da ars
orandi no século X VI, se prolongaram ¢, algumas vezes, viram revitalizadas
as suas doutrinas ¢ influéncias devidas a cpigonos tdo iustres e infinentes
como Herman Hugo... Que curiosamente, também era desse mesmo Norte...
Depois, para a Nova Floresta (Lisboa, 1706), esse autor pio hi-de fornecer-
Ihe, a propésito da "Caridade do proximo", uma sentenga para estimular a
urgéncia de socorrer os que sofrem. Mas, o mais interessante ¢ que Manuel
Bernardes nfo s o cita, mas também traduz em verso o distico alegado e,
diante do resultado, apetece lastimar que ndo tenha empreendido a traduggio
de toda a obra’4.

da D. Barbosa Machado, legara, com outros ms. de obras ori%inais ¢

32 D, Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. oit., 1, 327-328.
33 Manuel BERNARDES, Luz ¢ Calor, Porto, 1953, II, 369-392. Se Maria Clara R. T.
Constantino, 4 Espiritualidade Germdnica no Pe. Manuel Bernardes, 8. Paulo, 1963 nada refere
sobre a presenga ou a influéncia de H. Hugo, ji E. de Lima, & Padre Manuel Bernardes. Sua
vida,obra e dontrina espiritual, Lishoa-Rio de Janeiro,1965 aponiou, mas sem consequéncias,
alguns aspectos do débito do oratoriano para com o jesuita belga (p.71). E teremos sempre que
lastimar ndio ter Manuel Bernardes utilizado os Pia Desideria nos seus Exercicios Espirituais para
que, se ocupasse, definitivamente,do assunto Maria Lucilia G. Pires nessa obra exemplar que
sempre serd o sew Para wma leitura intertextual de "Exercicios Espirituais” do P. Manuel
Bernrdes, Lisboa, 1980

Manuet BERNARDES, Nova Floresta, Parte, 1949, III, 24. Do distico citado — Aspicis, et
pateris, necque curg est ulla juvandi, / Verus amor promptam non ita tardat opem — que niio
pertence ao Emblersa 9 do Livro Primeire dos Pig Desideria, como s¢ indica em nota, mas, sim, ao
4 do mesmo Livro, di o P. Bernardes a seguinte tradugdo: "Ves o pobre; mas descansa / Teu
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De qualquer modo, quando Pereira Veloso, dirigindo-se ao seu
"Curioso leitor", confessa que "tempo avia que desgjava ouvesse No NOSSO
ididma o livrinho intitulado Pia Desideria...", estd, (uer-nos pareccr, ndo s
a confirmar essas poucas noticias sobre alguns leitores "concretos” dos
emblemas do jesuita, mas também a sugerir, para além do seu aprego pessoal
por uma obra que conhecia fempo avia..., que, igualmente entre nos, "o
livrinho" ia sendo, parafrascando Fr. Manuel de Santo Atandsio, "tam bem
recebido...”.

Seja por modéstia ou por realidade que o declare, o seu desejo s6
comecou a tornar-se trabalho quando, segundo expressa no mesmo Prélogo,
lhe "trouxerio hum livrinho do Mosteiro da Madre de Deos com hum
Cantico de duas oitavas a cada bum dos emblemas que o livro desejado
contem, composto pelo Padre Fr. Antonio das Chagas...". E uma noticia que,
porque nunca o foi, convém agora analisar.

Como vemos, 3 volta de 1687, isto ¢é, cinco anos depois da sua
morte, jA se atribuiam a Fr. Anténio das Chagas esses Cdnticos em oitavas a
cada um dos emblemas dos Pia Desideria... Nio sdo a traducfo do poema
(suscriptio) de cada emblema de Hugo, mas, sim, como certeiramente ja foi
apontado, "uma composi¢io propria em que o fradinho segue, ao pé da letra,
o tema proposto, desenvolvendo-o sem grandes voos liricos...", para "formar
um sumario de doutrina cristi, umas vezes, outras, mais raras, poesia
religiosa inspirada"...35. Serdo, realmente, de Fr. Antonio das Chagas estas
oitavas? A estar pelo principal argumento da prova q}ue, depois de ter sido
dita incontestévcl36, ja foi tida por categdrica 7 para se receber
definitivamente essa atribuicio — a ja aludida carta CLXII das Carfas
Espirituais (Lisboa, 1736) de Fr. Anténio das Chagas — havemos de
confessar que nela nfo encontramos qualquer modo de identificar Cdnticos
com Suspiros e Saudades de Deos... Nessa carta, como ja referimos, Antonio
das Chagas envia a uma sua correspondente uns Suspiros e Saudades de
Deos que ndo sabemos, porque na carla nada se diz sobre o assunto, s¢
estavam em verso e, menos ainda, se em oitavas... Quem o afirma ¢ o editor
das Cartas Espirituais.. no sumdrio que a encabega. Que suspiros e
saudades quadrem bem como traducgiio dos Gemitus, Vota e Suspiria em que
vio divididos os Pia Desideria ¢ um indicio que, contudo, ndo parece poder
ser tomado por prova suficiente de categbrica autoria... e o afirmar, como
procede "O Novo Editor" dos Cdnticos, em 1830, que "o estilo he todo

coragfio sem piedade. / Quando no amor hd verdade, / No socorver nfio hd tardanga.”. Ser& de
verificar a possivel dependéncia da tradugfio de Pedro Salas?

35 Maria de Lourdes Belchior PONTES, Fr. Anténio das Chagas..., ed. cit., 389,

36 1nocéncio F. da SILVA, Diccionario Bibliographice Portuguez, VIII, 115-116.

37 Maria de Lourdes Belchior PONTES, Fr. Anténio das Chagas..., ed. cit,, 388,
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vasado pelo mesmo molde d'outras poesias suas, tanto sagradas como
profanas” é, para ndo dizer uma suspeita, uma impressio que necesita, para
passar a prova, de uma apdlise mais acurada que ultrapasse as simples
coincidéncias tematicas...38. E, ao leva-la a cabo, valeria a pena ndio perder
de vista que o segundo conde de Ericeira, D. Fernando de Meneses (T 1699),
a quem também se atribuiram os Cdnticos, passa por ter "venerado com
profundo respeito" a Fr. Antonio das Chagas...39 O préprio censor, Fr.
Manuel de Santo Atapasio, aceitava essa atribuigdo ao missiondrio do
Varatojo por duas razdes: uma, porque Pereira Veloso assim o protesta e,
outra, porque os Cdnticos vieram da Madre de Deus, "santudrio que era",
segundo Ihe constava, "como archivo aonde o veneravel padre depositava as
melhozes joyas de seus espirituais desvelos"... Duas razles que faziam
“cousa [...] mui facil de crer" essa autoria... Aceitemos também que assim
seja... De todos os modos, 0 que chegou a Pereira Veloso vindo do mosteiro
da Madre de Deus tanto pode ter sido o original como uma cépia dos
Cénticos..., mas, se aceitamos que estes se identificam com os Suspiros e
Saudades de Deus, temos de concluir que essa origem parece representar a
sua "comunicacio" feita por essa senhora a quem o autor os enviara. e que
ele autorizara...

Independentemente da sua real autoria, foram estes Cdnficos - um
conjunto de 90 oitavas & um soneto (provavelmente dois, como ja dissemos)
- que esteve na origem do trabalbo de Pereira Veloso... Na origem e até certo
ponto na sua base, j& que os Cdnticos de Anténio das Chagas facilitavam
grandemente o seu trabalho, pois, de certa manecira, desobrigavam-no da
tarefa imensa de traduzir ou de resumir os poemas (suscriptio) dos quarenta
e seis emblemas (1 de Introdugfio + 45 dos trés livros) de Herman Hugo...
Deste modo, Pereira Veloso podia orientar o seu trabalho para um campo
que estava mais em consondncia com essa sua vocagdo de autor de "livros
ascéticos ¢ predicativos”..., isto é, como explica no Prologo, apenas fazer
"hua explicagio moral, coartando-fse] s6 aos themas dos Emblemas quanto
[Ihe] bastasse para a conducgio moral, fugindo dos sentidos tropologices,
enigmaticos e misticos, por ndo ser difuso”... Acrescentemos nos que Pereira
Veloso nfo traduziu os comentdrios que, recheados de autoridades — com
especial relevo para Santo Agostinho ~, Herman Hugoe pospde a cada
emblema.

Para além deste trabalho de simplificagdo, o livreiro lisboeta
chama ainda a atengdio para o facto de nfo irem "os emblemas pela ordem
em que os poz o seu author, pois 0s quinze mais penitentes, preparei

33 Maria de Lourdes Belchior PONTES, Fr. Anténio das Chagas..., ed. cit., 395.
D. Barbosa MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. cit., TI, 43.
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primeiro para antes da confissdo; os quinze segundos mais saudosos apliquei
segundariamente para antes da sagrada comunhdo ¢ os Gltimos quinze mais
amorosos encaminhei para depois da sagrada comunhdo”... Deste modo,
Pereira Veloso conferia 4 sua obra um sentido de texto de oragfo —
meditacio ¢ contemplagiio ~ centrado, predominantementie, na Eucaristia,
orientagdo que teremos ocasio de precisar. Compreende-se que cada
meditagiio (discurso, segundo a classificagfio do autor), arrancando de uma
gravura — que leva no pé um resumo (assunfo) do emblema — com o seu
lema correspondente — dado no original latino € em tradugio —, termine num
Soliléquio, género de longa tradiciio na literatura de espiritualidade e
altamente recomendadc nas praticas espirituais da ainda jovem Companhia.
Por fim, como ja aludimos, este conjunto textual encerrava com um Cdntico
em duas oitavas de Fr. Antdnio das Chagas.

Explicitemos um pouco melhor a natureza e alcance do trabalho do
autor portugués realizado sobre os Pia Desideria.

Como se tera notado, Pereira Veloso manteve a estrutura formal da
celebre obra em trés livros, guardando-lhes nas portadas e indices
respectivos ~ que traduz de Hugo - a referéncia original ao itinerario afectivo
dos Pia Desideria; Gemitus, Vota ¢ Suspiria, Com efeito, o Frimeiro Livro
agrupa, como Exordio para antes da Confissdo, 0s Emblemas dos gemidos
da alma penitente, o Segundo Livro, enquanto Exordio para antes da
Comunhdo, os Emblemas dos qffectos da alma devola e o Terceiro Livro,
como Exordio para depois da Comunhdo, 0s Emblemas dos Suspiros da
alma amante. Como publicaremos em Apéndice o esquema comparativo das
alteragies anunciadas, baste-nos aqui referir, como uma das mais
significativas, a que introduziu na conclusio da obra. Os Pia Desideria
encerram (II1,15) com o emblema Fuge dilecte mi, et assimilare capreae
hinnuloque cervorum super montes aromatum (Cant. 8) que €, como se sabe,
um convite 4 via — e & vida — de contemplagdo unitiva. Ora, o autor
portugués, enceria os Desejos Piedosos com o emblema (I, 8) Infelix ego
homo,quis me fiberabit de corpore mortis huius? (4d Roman. 7} que, por
meio de uma meditagio no desengano e na morte, encerra uma stplica de
"hua alma que pede ao divino Esposo que a solte do carcere do corpo em que
vive, para o gozar na gloria"... Ora, Pereira Veloso preferiu asceticamente
acentnar, ao longo do seu "discurso”, a necessidade de "[derrubar] o corpo
com serviddo”. A alteragfo contém uma precisa e nem sequer muito subtil
diferenca de encaminharento nos camiinhos da oragio.

No entanto, para organizar mais internamente, quer dizer, mais
profundamente a obra em fun¢fio do cardcter que lhe quis conferir, Pereira
Veloso, ndo so alterou a ordem dos emblemas, mas também, como
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igualmente preveniu — e ji o aludimos por diversas vezes ~ modificou a
propria estrutura emblemdtica da obra, ja que & estrutura propria do
emblema — gravura (picturd), lema (inscriptio} e declaragio (suscriptio) —
que os Pia Desideria mantém inalteravelmente, substituin uma outra que ja
ficou apontada, mas que podemos, para fins comparativos, visualisar mais
resumidamente; gravura (pictura), lema (inscriptio), discurso, solildquio,
Céantico (suscriptio). Apesar da alteragio de estrutura verificada no campo
emblematico propriamente dito, pode, com alguma violéncia, acettar-se que,
inspirados nos emblemas (no preciso sentido técnico do termo) de Hugo, os
Cadnticos de Fr. Antdnio das Chagas, mesmo se afastados da sua sequenma
normal nesse conjunto significativo que ¢ o embiema (emblema triplex) 40,
ajudam, de certo modo, a que os Desejos Fiedosos guardem algo do caracter
especifico de livro de emblemas ¢ ndo sejam, pura e simplesmente, um livro
de meditagoes ilustrado.

De quanto ficon exposto deveria ter-se tornado evidente a
subjectividade da reordenacdo operada por Pereira Veloso ¢ o quadro
comparativo que publicamos em Apéndice mostra que, como orientagio
geral do seu trabalho, procurou agrupar os textos do Cdntico dos Cdnticos
de marcade pendor nupcial no Terceiro Livro, isto é, como base da
meditagio para a Comunhfo, momento de profunda wnifio. Dai resulton,
como mais imediata consequéncia, a reorganizagfio interna de cada um dos
trés livros — e, logo, da obra — destinada a conferir ao resultado — Desejos
Piedosos — um imediato sentido de manual de oragdo centrada na meditagfo
penitencial e eucaristica, isto €, em torno da confissdo ¢ da comunhfo
enquanto dois momentos indiscutivelmente fundamentais da oragiic. Com
efeito, nos seus "discursos", em tom quase sempre marcadamente exortative,
quer levar a confissad — "confessa-te...", "chega-te a confissag"..., "busca-o
[Jesus] agora na confissdo humilde...", "chega-te ao confessiopario com
dores mui intensas da tua culpa...", "chea-te com ansias de morte..." — e,
consequentemente, vai semeando o seu texto de conselhos para uma "boa
confissAo” — conhecimento proprio..., oragio preparativa que seja "hum
sacrificio pelos delictos cometidos"..., Idgrimas de compungfo.., lembrando
que "gemido que nio parte o coragio nfic he gemido".... Por isso, quer
ldgrimas que manifestem a dor interior, quer dizer, "ligrimas nos olhos ¢
dores no coracgfio"... Depois, no mesmo tom, anela que a alma "desenveolva”

40 para além dos J4 citados estudos de M. PRAZ, poderdo consultar-se, sobre toda esta dificil e nio
pacifica problematica, Giancarlo INNOCENTI, L' Immagine Significante. Studio sufl’
emblematica cinguecentesca, Padova, 1981 e Robert J. CLEMENTS, Picta Poesis. Literary and
Humanistic Theory in Renaissance Emblem Books, Roma, 1960, ambos comn ampla e ainda nio
superada bibliografia. Referir aqui Paolo Giovio, entre os edricos do emblema, e E. H. Gombrich,
entre 0s mais profundos estudiosos do tema, € apenas uma questio de topico.
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— a palavra é sua — "os vehementissimos desejos de comungar com Jesus
antes que morra” e que, para tal alcangar, "procure com oda a pressa ao seu
amado Jesus a ver se o pode descobrir no Sacramento...”. Mas se, para tal,
recomenda que dé "brados ¢ suspiros cheios de ferverosos actos de amor”" —
uma brecha para as jaculatérias —, Pereira Veloso também multiplica, entdo,
0s avisos a que essa unifio implica “"desatar-se do mundo" e "atar-se com
Christo"..., 0 que significa, antes de mais, cstar "bem justificada”. "Bem
justificada”, quer dizer, "bem confessada"? Entdo chegue-se 4 comhunhdo,
mesmo gue nio se sinta particularmente fervorosa... Tendo, finalmente,
comungado, "como niio rompes o ar em solugos ¢ partes ¢ teu coragdo em
pedagos de affectos de amor enternecidos?". E se a alma suplica, neste
momento, em soliléquio com Cristo, que essa unifio seja para sempre, tem de
lembrar-se que também para sempre se hi-de despegar do mundo..., guer
dizer, nele viver como "peregrina cstrangeira neste valle de l4grimas”, néo
tendo em comum com o0s outros “"habitadores” mais que as "acgoens
necessarias”... Ao longo deste itinerdrio em que, evidentemente, ndo ha
qualquer paragem para reflectir sobre a frequéncia com que se ha ou se pode
receber esse sacramento, mas apenas sobre o significado da peniténcia ¢ da
eucaristia como momentos decisivos da oragio ~ fundamentalmente,
conhecimento proprio e unifio intima com Cristo — Pereira Veloso nio se
cansa de repetir, muitas vezes com as mesmas ou idénticas formulas, os
apelos, isentos de significativos pormenores concretos, ac abandono do
mundo..., das vaidades..., 3 "boa confissdo"... como preparagdo essensial
dessa unifio. Destc modo, como teremos, certamente, notado, o livreiro
lisboeta, por muito afectivos que sejam os seus proprios texios e alguma
solugfo encontrada — a introdugfo do soliloquio, por exemplo —, saturando
de afectividade — lagrimas..., afectos..., gemidos..., brados..., suspiros...,
solugos.., labaredas.... — esses dois momentos da oragfo — sem qualquer
referéncia que os explicitasse como um método —, acabou por diluir, se nio
apagar mesmo, ess¢ cardcter de grande texto de oragdo afectiva para todos os
momentos, subtilmente centrado nas jaculatérias, que, como ja aludimos, se
desenvolve nos Pia Desideria ¢ tdo bem soube acentuar o tradutor
castelhano 2o afirmar, na dedicatéria 4 marquesa de Aguila Fuente, que a
obra lhe permitiria "con ansiosos suspiros unirse esirechamente por amor
con el espirifu de Christo y aspirar a los gozoz de la eterna patria..."“.
Qualquer leitor pode ainda hoje verificar, mesmo que o sentido mais

41 pedro de SALAS, Affectos Divinos con Emblemas Sagradas, Valladolid, Gabriel de Bedoya,
1638, Dedicatoria, s.p. Note-se, por outro lado, a importincia dos indices de descrigiones varias...,
comparaciones mds flustres.., e exemplos [de santos]... que acompanham esta edigio ¢ que a
tornavam igualmente preciosa para poetas, pintores e pregadores.
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profundo Ihe escape, que todas as gravuras (pictura) dos emblemas mostram
a seta ou setas (iacula) como o meio de unifio da alma, por meio do Amor,
com Deus. Convird lembrar que o uso frequente da jaculatéria era
considerada o método ideal de oragio para manter a alma em permanente
presenga de Deus?? ¢, por isso, considerada por muifos autores?> como o
meio de alcangar os altos cimos da contemplagfio? Estarfamos até tentados a
dizer que o abandono, por parte do autor dos Desegjos Pledosos, da
exploragio do sentido enigmatico — um sentido essencial do emblema -
contribui também, poderosamente, para essa diluigdo, pois, se a busca dos
sentidos mais velados do conjunto alegérico-simbdlico sempre constituiu
uma das mais fortes motivagies — e atracgdes —~ da  philosophia
emblematica, o seu abandono retirava, de certo modo, ao meditante um meio
de aprofundar, investigando esses "sentidos enigmaticos” constantemente, a
sua oragio e, logo, de andar mais permanentemente na presenca de Deus.
Podera, contudo, compreender-se que Pereira Veloso procedesse, um tanto
paradoxalmente, a essa diluigdo, se aceitarmos que a investigacio de tais
sentidos poderia favorecer orientagSes marcadas pelos sempre temidos
perigos da alta contemplagio que, por esses anos, se identificava —
polemicamente, & certo — com a “oragio de quiete". Recordemos, porém,
que, mais tarde (Coimbra, 1718), as Settas do Amor Divino e Carias de
Christo Senhor Nosso escritas a sua Espoza, a Alma Devota, tradugio do
Alloguium Jesu Christi ad animam fidelem de I. J. Lanspérgio — esbogo da
Pharetra Divini Amoris do mesmo cartuxo, obra totalmente organizada para
fornecer ao leitor jaculatérias para todos os momentos da vida de todos os
dias e leitura dos refeitérios da Companhia de Fesus nos Paises-Baixos*? -

42 pela sua autoridade ¢ larguissima influéncia e, aqui, ainda pelo estilo dos seus conselhos sobre 2
pritica das aspiragBes, permitimo-nos apontar, como um exemplo maior, Fr. Luis de GRANADA,
De algunas devociones y efercicios que el siervo de Dios debe tener entre dia y noche que, com
outras paginas devotas, publicou André de Burgos como em apéndice 4 sua edigio de Confesion
de un Pecador delante e Jesucristo Redentor y Juez de los hombres (Evora, 1554) do Dr.
Constantino: "Eutre todos estos cjercicios es muy alabado el de las aspiraciones, que son unos
amorosos deseos con que ef dnima prevenida del sepulero y herida del amor de Dios, suspira y
ankela con ardientes deseos por su amor y lo pide a [a continua y con gran de insistencia. Y es de tan
gran provecho este cuidado ejercicio, que si se hace muy a la continua: comiendo, bebiendo,
andando y trabajando, v muchas veces, importa mas que los gjercicios de muy largas y complejas
oraciones. Este ejercicio mas s¢ contintia con deseas y gemidos interiores, que con palabras, pero
todavia ayudan algo las palabras ..." in Constantino PONCE DE LA FUENTE, Confesion de un
Pecador y Eseritos devocionales de Fray Luis de Granada (Bstudio preliminar, edicién y notas de
Maria Paz Aspe Ansa), Madrid/Salamanca, 1988, 122.

3 E. VANSTEENBERGHE, Aspirations in Dictionnaire de Spiritualité, d'Ascétique et de
Mystique, Paris, 1937, I, 1017-1025; Jos¢ Adriane de F. CARVALHO, Gertrudes de Helfta e
Espanha, Porto, 1981, 125-128, 417-418 ef passim.

P. LETURIA, Lecturas Ascéticas y Lecturas Misticas entre los Jesuitas del Siglo XVI in
Estudios Ignacianos, Roma, 1957, 269-331 (298).
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foi novamente publicada pelo mesmo editor da que pensamos ser realmente
a terceira edicdo {1725) dos Desejos Piedosos... '

Teremos acentuado demasiadamente o cardcter devocional do
trabalho de Pereira Veloso? Talvez ndo. E a confirmar essa orientacio
estardio as Adverténcias mui necessarias para se exercitar o Sacramento da
Confissdo e receber por Comunhdo o Santissimo Sacramento da
Eucharistia que, como um apéndice, encerram os Desejos Piedosos. Nessas
trinta ¢ cinco paginas o seu autor faz vinte e trés adverténcias que véo desde
o exame da vida ao remédio para afervorar os tibios, passando por breves
sumarios da matéria de cada um dos sete sacramentos, das trés virtudes
teologais, pela diferenca de atricdo e contrigdo, da maferia da confissdo, do
valor das boas obras, etc. Facilmente se tera concluido que tais Averféncias
mais nio sdo do que uma breve e sistematizada ars confessandi para uso do
leitor dos Desejos Piedosos. E tudo quanto diz agora sobre a comunhio
sacramental estd contido nesse quadro e ndo ultrapassa a prudéncia
canonica, prudéncia que se estende igualmente & comunhfio in voto, isto €, a
comunhdo espiritual — tie recomendada por autores da oracgfo afectiva e da
comunhdo freguente — e para a qual exige quase a mesma preparacio
interior que a necessaria para comungar realmenie.

Mas, o texto de um livio de emblemas ndo € apenas constituido
pelas suas inscriptiones ¢ suscriptiones, mas igualmente pelas suas gravuras
(picturae), j4 que 0 emblema se realiza tanto no plano iconice come no
plano linguistico. Inseparavelmente. E até este momento a nossa atengéo,
centrando-se no plane linguistico, apenas deixou leves alusSes ao outro
plano — o da gravuras — dos Desejos Piedosos.

Como ja tivemos ocasifio de referir, os Desejos Piedosos que, como
se sabe, nfio guardam a ordem dos emblemas dos Pia Desideria, contém
quarenta e seis gravuras, mas, nesta primeira edicfo duas, como ja
iguaimente assinaldmos, estio repetidas, o que significa que apenas
comtamos quarenta ¢ quatro gravuras diferentes e que, portanto, quatro
emblemas (I, 11 e 12; II, 7 e 8) levam a pictura repetida. Precisemos estas
repeti¢Oes desta primeira edigio,

Num dos casos (I, E1) cujo lema € Non intres in judicium eum
servo tio, guia non justificabitur in conspectu fuo omnis vivens (Psal. 142),
os Desejos Piedosos, pondo de parte a gravura do correspondente emblema
(I, 10} do livro de H. Hugo, reproduzem uma gravura inspirada em outro
emblema (II, 1) dos Pia Desideria cujo lema — Concupivit anima mea
desiderare justificationes tuas (Psal. 118) — poderia sempre permitir
desenvolver um sentido algo préximo daquele. Mas a gravura deste cmblema
(I, 1) dos Pia Desideria que se repete nos Desejos Piedosos (I, 12) nada
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tem a ver com o lema — Quis mihi hoc tribuat, ut in Inferno protegas me, et
abscondas me, donec pertranseat furor tuus (Job. 14) ~ deste emblema que
tem exacta correspondéncia nos Pia Desideria (1, 12), faltando, assim, a
gravura referente a este emblema de H. Hugo. Em outro caso (11, 7), de que o
lema & Surgam et circuibo civitatem, per vicos et plateas quaeram quem
diligit anima mea (Cant. 3), os Piedosos Desejos adaptam a gravura do
emblema correspondente (I, 11) dos Pia Desideria, mas repetem-na em no
emblema seguintc ({1, 8) que tem perfeita correspondéncia (I1I, 1} nos Pia
Desideria cujo lema é Adjuro vos filiae Terusalem, se inveneritis dilectum
meum, ut nuntietis ei quia amore langueo (Cant. 5), faltando, como se tera
concluido, a gravura (111, 1) do livro de H. Hugo.

Por outro lado, quer no emblema de Introdugfio, quer num dos
emblemas do Livro Segundo dos Desejos Piedosos (I, 2) com
correspondéncia nos Pia Desideria (11, 12), a gravura desta edigio - ¢ das
seguintes — da obra de Pereira Veloso ndo se encontra na obra de H. Hugo,
ndo sabendo se explicar a diferenca por uma originalidade do autor
portugués ou pela edigio dos Pia Desideria que lbe serviu de base e modelo.
Algum dia, porém, haverd que tentar explicar essa diferenca, ja que nos
podera vir a elucidar, com mais precisfio, sobre as edigBes dessa obra do
confessor do marqués Ambrdsio Spinola que circulavam entre nos,

Assim, por referéncia aos Pia Desideria —~ cntendamos, da edigio
original e das que, qualquer seja a sua "maneira" ou familia, a reproduzem
— faltam nesta primeira edicio dos Desejos Piedosos cinco gravuras
(Introdugdio, 1, 10 ¢ 12; ITI, I e 12), o que significa que a obra portuguesa
apenas "reproduz” quarenta e uma das gravuras originais da obra do jesuita
belga.

Convirz ainda esclarecer que, em qualquer caso, 0s Desegjos
Piedosos nio reproduzem as gravuras dos Pia Desideria, utilisando antes
gravaras neles directa ¢ profundamente inspiradas. Na maior parte dos
casos ha uma nitida simplificagfio de muitos pormenores, simplificacdo gue
vai, muitas vezes, num sentido de os suprimir; em outros casos, menos
numerosos, pode haver acrescentamentos importantes e significativos. Como
para calibrar a importdncia deste trabalho serd necessirio ndo sé estudar
atentamente o comjunto de alteragSes no plano iconino, mas também
determinar a sua originalidade — o que sb é possivel pela comparagio das
diferentes edigBes ou, talvez, melhor, das diferentes familias de edigdes dos
Pia Desideria — teremos de deixar este aspecto para um estudo a fazer, ainda
que nos atrevamos a sugerir que o autor das picturae dos Desejos Piedosos
possa ter-se servido de um exemplar descendente da edigfo que, em 1628,
em Antuérpia, H. Aertssenii publicon com gravuras de Christopher de
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Sichen que, segundo parece, também terdo servido para a edigdo da traducdo
castelhanat>. No entanto, qualquer seja a edigio que represente a sua fonte
iconografica mais directa ¢ o grau de originalidade da ediciio portuguesa,
Pereira Veloso — ou 0 artista que assim as concebeu — parece ter preferido,
um pouco  "maneira” das que ilustram a tradugfo castelhana, que as figuras
dominantes dos emblemas — 0 Amor ¢ a Alma — apresentassem, guardando
sempre algo do seu aspecto infantil, um ar um tanto mais "adulto” que os
puros infantes das edigSes mais difundidas dos Pia Desideria. Questio
técnica ou de concepgdo?

Neste plano da gravura devemos ainda anotar que a edigdo de 1687
que temos vindo a analisar apresenta ainda, antes do rosto (anteportada ou
frontispicio?) em folha independente que ndo contabilizamos, uma gravura
de dimensdes idénticas as que integram os embliemas representando um altar
com o sacrario aberto diante do qual um sacerdote mostra, a modos de o ir
distribuir, o Santissimo Sacramento que uma crianga ajoelhada comungante
(1) e dois anjos, também de joethos e segurando cada um a sua vela,
adoram. A direita do sacerdote, vé-se uma aguia, estando todo o conjunto
coberto por uma nuvem donde vio surgindo, do plano mais longinguo para o
mais proximo, pequeninas cabegas de anjos, wma pemba e, por ultimo, a
nivel mais baixo, um anjo em meio corpo segurando (langando?) uma flor.
Por baixo da gravura — e também em gravacho e ndo impresso em caracteres
moveis — o titulo da obra em maidsculas: DEZEIOS PIEDOZOS | DE
HUMA ALMA SAUDOSA | DE SEU DIVINQO ESPOSO | JESUS
CHRISTQ. Tal gravura que ndo aparece em qualquer outra edigio — ou, pelo
menos, nos exemplares que delas conhecemos — ¢ ndo vem registada em
qualquer bibliografia — exceptuando, evidentemente, o Catdlogo... da
Livraria de José Maria Nepomuceno ~, ¢std assinada por "C.B.", iniciais
que, segundo E. Soares, identificam Clemente Billingue, um artista que,
entre outros trabalbos para Miguel Deslandes, fez — inventou e gravou? — o
retrato de Fr. Anténio das Chagas que vem na edigio das Cartas Espirituais
que em 1682 publicou esse editor?®. E ao mesmo artista atribui o autor da
Histévia da Gravura Artistica em Portugal as picturae dos emblemas®7.

M PRAZ, Studies in Seventeenth-Century Imagery..., ed. cit, 377, Pedro F. CAMPA,
Emblemata Hispanica..., ed. cit., 103.

Emesto SOARES, Histéria da Gravura Artistica em Pormugal. Os Artistas e as suas Obras,
Lisboa, 1971, 1, 128.

Emesto SOARES, Histéria da Gravura Artistica em Portugal.., ed. cit,, 129, Curiosamente,
a0 parecer, E. Soares que, por lapso, diz que na obra "ocorrem quinze emblermnas”, viu um cxemplar
da edigdio de 1688 que possuia a gravura que referimos no texto, pois, efectivamente, como declara,
“apenas na estampz do frontispicio se 18 a sigla CB.F." Nenhum dos exemplares por nds consultados
possui tal estampa.
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Assim, esta primeira edigio dos Desejos Piedosos apresenta-se com
quarenta e sete gravuras, E algumas anomalias: falta de algumas licencas
usuais..., gravuras repetidas... Tera corrido sem essas licengas? As repeticGes
das gravuras terdo sido voluntarias?

Confessemos que sio sio perguntas que tanto a rigidez das leis que,
entdo, regiam a edicio e distribuicio de qualquer obra como a comparagdo
desta edigio de 1687 com a do ano seguinte (1688) tornam de pura
retorica.... Com efeito, a edigdo de 1688, igualmente editada pela oficina de
Miguel Deslandes, contém as duas licengas que faltam na primeira edigfio. A
licenga de correr, assinada por Jerénimo Soares, Jodo da Costa Pimenta,
Bento de Beja de Noronha e Fr. Vicente de Santo Tomds, esti datada de
19.X11.1687 e a faxa leva a data de 22.XI1.1687 ¢ ambas viio, normalmente,
logo depois das tltimas que se registam na edigdo de 1687 ¢ na mesma
folha, o que mostra que a falta nfo se deve 4 perda de qualquer folha... Por
outro lado, a repeticfio das gravuras no Liveo Primeiro (11; 12) e no Livro
Segundo (7; 8) osta corrigida, mantendo-se as outras diferencas assinaladas,
o que quer dizer que em qualquer edigio dos Desejos Piedosos a gravura do
emblema de Introdugiio, do embleia 11 do Livro Primeiro ¢ do emblema 2
do Livre Segundo nfio sdo as dos Pia Desideria a que correspondem
{(Introducio; I, 10; 111, 12). Também aqui terd Pereira Veloso — ou Clemente
Billingue — seguido alguma edicio das que introduziram algumas
substituigGes nas gravuras dos Pia Desideria? De qualquer modo, ndo foi
nas picturae da tradugio de Pedro de Salas que se inspirou o editor ou o
artista dos Desejos Piedosos?3.

De resto, a edi¢io de 1688 reproduz exactamente a edigdo anterior,
contendo igualmente as Adveriténcias...

De todos os modos, parece evidente que a edigdo de 1687, pela falta
de licencas — ou, pelo menos, se quisermos ser, quase com violéncia,
pradentes, pela falta da publicacio do seu registo no seu respectivo lugar no
volume — ¢ uma edigio nfo perfeitamente legal e, pelas repeticGes de
gravuras, uma edigio imperfeita... Os rarissimos exemplares existentes??
talvez possam, por isso mesmo, representar uma edicio que iangada em

48 pedro F. CAMPA, Emblemata Hispanica..., ed. cit, 103 assinala correctamente as diferengas
das gravuras da tradugio dos Pie Desideria por Pedro de Salas. Como simples curiosidade,
apontemos a castethanizagio de duas das gravuras originais dessa edicio: no emblema 2 da
Segunda Parte o globo mundo em que a alma peregrina habita segurando um fio que a une a uma
fipura alada (Cristo), traz representads num delicadissimo esbogo, legendado, a cidade de
Salamanca; ¢ no emblema 7 da Tercera Parte o circulo com a coroa real em que se fixam as duas
cruzes em que estio crucificados Cristo e a Alma frente a frente, estd igualmente inscrito, no canto
inferior esquerdo, um pequeno eshogo, também legendado, representando Madrid.

Sem pretender, naturalmente, que o exemplar que pudemos consultar scja o (nico, havemos de
confessar que, até hoje, nfio logramos encontrar outro,
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1687 veic a ser recolhida... Com base nas datas das ultimas licengas que
autorizam a impressdo do Livro (Lisboa, 25. IX. 1687) ¢ nas que, omissas
nessa edigio, autorizam a circulagio e taxam a de 1688 (Lisboa, 19. Xl e
22. XH. 1687, respectivamente), atrevemo-nos mesmo a sugerir que essa
primeira edigdo tenha, momentaneamente, circulado entre essas datas... Por
outro lado, salvaguardadas as faltas de licengas e as imperfei¢@es corrigidas
- nem sempre, é certo, da maneira mais perfeitaSO - 3 conformidade dos
exemplares conhecidos dessa edigio com a de 1688 — identidade de portada,
disposi¢iio e paginagdo, etc. —- permite até perguntar se o editor, impresso
novamente o rosto com a data alterada (1688), ndo se¢ terda limitado a
aproveitar os exemplares da edigfio anterior? Néo era o primeiro caso. Mas
nada disto impede, porém, que csses raros exemplares representem a
primeira edigio.

III - Podemos agora seguir a fortuna editorial de estes Desejos
Piedosos inspirados nos Pia Desideria, estudando umas quantas questdes
que levantam algumas das edigbes que aparecem biblograficamente
registadas ¢ que, apesar da raridade dos exemplares, procuramos controlar.

A sempre registada edicdo publicada em Lisboa por Miguel
Deslandes em 1688 que, a fiarmo-nos em datas, seria, assim, a segunda,
poderia ter-s¢ seguido uma outra se, acreditando na meméria do autor do
Diciondrio Bibliogrdfico Portugués, nesse sentido quiséssemos interpretar a
sua palavra: "Vi, além desta, [1688] outra edigio ainda do século XVII, com
péssimas gravuras feitas em madeira"?!. Havemos de confessar que ndo
logramos ver qualquer exemplar desta edigio com (ou mesmo sem...)
gravuras em madeira. Que houve edigfes dos Fia Desideria com gravuras
em madeira, como a que foi publicada em Antuérpia em 1628 por H.
Aertssenii, sabemo-lo, porque o regista M. Praz>?. As gravuras em madeira
que viu Inocéncio representam a realidade de uma edigio portuguesa dos
Desejos Piedosos ou uma confusio com uma edigio dos Pia Desideria? Ou,
mais provavelmente, o autor do Diciondrio Bibliogrédfico Portugués
estabelece uma confusfio com a edi¢iio de 1754 que, efectivamente, tem

50 A nossa afirmagiio baseia-se no exame do exemplar dos Desegjos Piedosos de 1688 conservado
na Biblioteca da Ajuda (101-11-59). Com efeito, no emblema 12 do Livro Primeire foi colada sobre
a gravura repetida, de modo a desfazer o erro da repetigiio, a gravura que correctamente lhe
pertencia. Posteriormente, porém, essa gravura sobreposta foi arrancada, vendo-se ainda, contudo,
os vestigios da colagem e alguns nitidos fragmentos da gravura correcta. Parece legitimo sugerir que
¢ste exemplar ilustra n%o séalgum dos processos urgenles a que $e recorreu para a correcgio da
edigio de 1687, mas também as falhas dessa correcglio gue, apesar de tudo, como sempre
aconteciam...
! Inocéncio F. da SILVA, Diccionario Bibliographico Portuguez, ed. cit,, V, 101,
M. PRAZ, Studies in Seventeent -Century fimagery..., ed. cit,, 377,
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"péssimas gravuras” em madeira? Nio sabemos, mas suspeitamos que assim
poderd ter sido, embora Inocéncio F. da Silva registe esta ultima edi¢iio sem
qualquer comentario.

José dos Santos no seu sempre citado — e verdadeiramente sempre
citdvel — Catdlogo da Imporfante e Preciosissima Livraria que perfenceu
aos notdveis FEscritores e Biblidfilos Condes de Azevedo e de
Samodaes...>3, regista uma edigiio que Domingos Gongalves teria publicado
em Lisboa em MDCCIV (1704), edigio que também nfo logramos ver. No
entanto, apesar da descri¢3o que fornece parecer traduzir uma realidade e
nfo ura confusio, estaremos, igualmente, em dizer que, confundindo-a, ao
parecer, com a de 1754, abona uma edi¢fio talvez inexistente. Com efeito,
segundo o célebre livreiro, esta edicdo, além de ser, como ag outras, em 8° ¢
possuir, como elas, dezasseis piginas preliminares e "as gravurinhas da
edigfio primitiva" — que, como dissemos, também para J. dos Santos era a de
1688 - s0 possuia 287 paginas, quer dizer, faltavam-lhe precisamente as
trinta e seis paginas (frinta ¢ cinco de texto ¢ uma, par, em brance que
correspondia ao Index das Adverténcias que, obviamente, tinha igualmente
de faltar) que em 1637 e em 1688 ocupavam as Adveriéncias... Ora, a edigo
de 1754 tem precisamente este mimero de paginas... Mas, as toscas ¢ quase
incomprensiveis gravuras de madeira de 1754 poderiam  ser, para um
conhecedor como J. dos Santos, essas "gravurinhas da edicdo primitiva"?
Estas, se ndlo sfo uma obra prima da arte da gravura — j& foram mesmo, com
algum exagero, segundo nos parece, ditas "de ma execugﬁo"54 —, tém,
contudo, uma ¢qualidade estética que lhes permite manter honradamente
algumas comparagtes. Apesar desta observagio estamos em crer que, por
confusdo, o célebre livreiro inventou esta edigio de 1704. Anotemo-la,
apesar de tudo.

Quase todos os autores registam a ediglo que em Coimbra foi
publicada em 1725, mas também quase todos parecem repetir o erro do autor
do Diciondrio Biblogrdfico.... Com efeito, o grande biblografo e bibliéfilo
que foi Inocéncio, por distracgfio, seguramente, atribui esta edigio a José
Antdnio da Silva, cujo verdadeiro nome ¢ José Antunes da Silva. E os que,
seguramente, sem verem qualquer exemplar assim o aftrmam, fazem-no,
sem dvida, sob a autoridade de um mestre nem sempre confessado>3. S6
Maria de Lourdes Belchior Pontes, na sua Bibliografia de Anténio da
Fonseca Soares (Fr. Anténio das Chagas)... descreveu correctamente —

33 José dos SANTOS, Catélogo da Livraria Azevedo-Samodaes..., ed. cit, 1L, 115, n°2423.
Emesto SOARES, Historia da Gravura Ariistica em Portugal..., ed. cit., 129,
R. Pinto de MATOS, Manual Bibliographico Portugez, ed. cit., atribui csta ediclo a Anténio da
Stlva , € 0 mesmo se verifica em José dos SANTOS, Catdloge da Livraria Azevedo-Samoddes, 11,
115, n° 2423, Anote-se que o5 dois autores também omitem o nome do editer da edigfio de 1754,
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melhor, quase correctamente, pois omite 0s dados referentes as gravuras —
esta edi¢io que, como algumas dos Pia Desideria, nfo traz estampas. Nem
publica as licengas. Curiosamente, esta pobre edigio, que, atribuindo os
Desejos Piedosos a Fr. Antonio das Chagas ¢, por isso, omitindo qualquer
referéncia a Pereira Veloso — aproveitando, porém, as suas Adverténcias... —
, foi ampolosamente dedicada pelo editor coimbrio ao reitor da
Universidade, Francisco Carneiro de Figueiroa...

Em 1754, em Lisboa, Domingos Gongalves voltou a reeditar os
Desejos Piedosos. Essa edi¢do, reproduzindo, com uma disposi¢do proxima,
o rosto da de 1687, leva , como ja varias vezes foi referido, as gravuras da
primitiva cdigfio, mas toscamenie gravadas em madeira. E corren sem as
Adverténcias... ¢ igualmente sem a publica¢io das licengas que anuncia no
10510.

Foram estas as edigdes dos Desejos Piedosos.

Anotemos, porém, que em 1830, a Real Imprensa da Universidade
de Coimbra imprimia e editava, com um titulo — Suspiros e Saudades de
Deos... — que, como j& sabemos, pretende reivindicar para os Cdnficos a
autoria de Fr. Antonio das Chagas, as oitavas que Pereira Veloso publicara
pela primeira vez em 1687. O trabaiho, dedicado aos missionirios do
Varatojo, vem assinado por "O Novo Editor", um andnimo que Inocéncio
F. da Silva identifica com Joaquim Inicio de Freitas, um professor de
Retorica que acabou revisor tipografico da Imprensa da mesma
Universidade3®. Omitindo os discursos e soliloquios de Pereira Veloso, esta
edigdo apenas contem os "assuntos” — entendamos, os sumérios de cada
emblema que o livreiro lisbosta coloca por baixe de cada gravura —, 08 lemas
de cada emblema, os dois sonetos e as oitavas do missiondrio varatojano.
Como nio sabemos exactamente se, além dos Cdnticos, 0 manuscrito que da
Madre de Deus mandaram a Pereira Veloso continha esses "assuntos" e 0s
lemas em latim e na sua tradugfio em portugués, também nfc sabemos até
que ponto este trabalho que pretende reconstituir a obra que, ca. 1680, Fr.
Antdnio das Chagas enviou "a huma senhora” sua correspondente, alcanca a
sua pretensio... A uUnica reconstituigio que, certamente, com plena
seguranga, se podera dizer lograda ¢ a da ordem dos emblemas... Com
efeito, o autor da edicfo dos Suspiros e Saudades de Deos dispds o texto de
Fr. Anténio das Chagas pela ordem correspondente 4 dos Pia Desideria ¢
ndo 4 dos Desejos Piedosos.... Ora, se tudo isto faz com que ndo se possa,
verdadeiramente, dizer que esta obra de 1830 e a de 1687 sejam "uma obra

38 Inocéncio F. da SILVA, Diccionario Bibliographico Portuguez, ed. cit,, IV, 85-86; VIII, 15 -
116, XTI, 71 - 72.
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{inica", nada impede, contudo, que acgitemos também declarar Joaquim
Tnicio de Freitas um "editor cuidadoso"7.

VI - Com estas notas sobre os Desejos Piedosos, desencadeadas
pela sua primeira edigio — edigfo, ao que sabemos, até agora desconbecida —
procuramos comegar a responder a uma pergunta que se langou em 1953: "O
livto Pia Desideria de Hermano Hugo teve grande voga enire n6s7"8.
Enquanto esperamos por um estudo mais vasto que urge fazer, tentdmos
chamar a atengio para alguns indicios da sua divalgacfo no seu texto latino
e na sua tradugfio-adaptacfio em castelhano®” — indicag@es que, por agora,
ndo registam entusiasmos muito tempordos pela obra — acentuando, como
parece ser de fazer perante os dados disponiveis, o relativamente tardio
dessa obra portuguesa que, sem ser, mesmo Ju¢ aparentemente o pretenda
ser, wma traducio dos Pia Desideria, ajudou, cerfamente, a consagrar essa
tradicio e a divulgar alguns pontos do sen programa de oragio. Convird
sempre nfo esquecer que os Pia Desideria, como em geral toda a literatura
emblematica digna de tal nome, eram — e, talvez, o sejam hoje ainda mais -
uma obra de uma profunda erudigfo, erudigfo que comega pela sua lingua e,
mal grado os esforgos do autor por a tornar acessivel, termina pela sua
complexa linguagem simbolica. O livrinho de Herman Hugo, mesmo sob
esse seu aspecto de livro de bolso que lhe di o seu in 8° nfo era uma obra
para todos, mas era livro que, a julgar pela sua extraordinaria difusfo, todos
desejavam possuir, Talvez — estariamos mesmo em dizé-lo sem talvez — o
encanto das suas gravuras de cenas infantis com esses amorini que, como
outros com formas mais ou menos angélicas, povoam tanta da pintura ¢ da
gravura do sécule XVII, tenha contribuido para esse interesse. No entanto —
confessemo-lo, como matiz do que acabamos de afirmar — os Pia Desideria
poderiam sempre ser "lidos" de wma forma mais simplificada, entendamos,
lidos apenas nas suas gravuras e nos seus lemas, sendo que estes, pela sua
brevidade e pela sua fonte — textos biblicos relativamente “identificaveis":
salmos..., Cdntico dos Cdnticos..., Epistolas paulinas..., etc. — eram, por
serem altamente divalgados — quase um patriménio culfural "popular” —, de
sentido acessivel. As gravuras apenas os ilustravam®®. Foi, no fundo, esta

57 Maria de Lourdes Belchior PONTES, Bibliografia de Anténio da Fonseca Soares (Fr. Antonio
das Chagas)..., ¢d. cit,, 123 ¢ Fr. Amtonio das Chagas..., ed. cit,, 388, respectivamente.

Maria de Lourdes Belchior PONTES, Fr. Anténio das Chagas..., ed. cit,, 341,

Note-se o que em Al Lector de 1633 informa Pedro de Salas sobre o seu trabalhe: "Em la
traducion soy libre, passo algunas cosas, & porque tocan mds fabulas que las que pide la claridad de
mi intento, & porque en fa lengua lating tienen mas lugar y decencia algunas periphrasis que en
nuestro espafiol tambien mudo algunas emblemas, aflado mucho proprio, & con cngafio de mi
glecion, & con acierto de la verdad, ¢ arrebatado de el numen poetico, y sentimiento de mi espiritu.",

Ainda que um tanto laleralmente, convird aqui niio sé recordar que E. QROZCO, Manierismo y
Barroco, Salamanca, 1970 tem pdginas ainda hoje fundamentais sobre "tendencia a lo visual,
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leitara dissolvente do conteido emblemdtico que, apesar de tudo, como
vimos, uma certa estrutura apoiava, que propds Pereira Veloso ao aproveitar
de Herman Hugo, como dissemos, pouco mais que a gravura e o lema de
cada emblema, acrescentando, como igualmente ficou anotado, no pé de
cada gravura, como garantia de compreensio, certamente, um breve resumo
de cada emblema. E as, pelo menos, quatro edigdes — ou trés, se quisermos
defender que a primeira foi uma edigfio "evanescente”... - que logrou entre
1687 e 1754 a "traduciio” portuguesa dos Pia Desideria poderfio sempre ser,
sem violéncia, invocadas como prova do interesse com que cra acolhido
entre n6s tdo belo livro. O que, talvez, € ja um comego de resposta.

E tudo isto naum clima um tanto caldeado ndo s6 pelas reacgbes a
um Miguel de Molinos conhecido, sobretudo, por decretos e bulas, mas
também marcado pelo polémico pietismo da Jaccbeia, sem esquecer gue
algumas das mais fortes reacgGes contra o autor do Guia Espiritual vieram
de algum partidario dos chamados jacobeus. E, arriscando um pouco,
poderia até, olhando a datas e propostas, perguntar-se se nfo deveremos
integrar essas edigfes como um dos resultados desse movimento de reforma
que foi a Jacobeia, melhor, talvez, as jacobeias... Que as houve gracianas...,
franciscanas..., etc.%1. Para além desse cardcter rigorista que as tingia,
todas, fazendo da oragio mental um ponto central do seu programa,
propunham, se n8o mesmo insistiam como o P. Chagas ou o P. Bernardes, as
jaculatdrias e a presenga de Deus como "jouvaveis exercicios"02. E uma

pléstico y picldrico, en los escritores misticos y ascéticos”, em que alude & importincia dos livros de
emblemas nesse quadro, mas também registar de David Freedberg, /i Potere delle fmmagini. Il
Mondo delle figure: reazioni e emozioni del pubblico, Torino, 1993, notavel obra de conjunte
que, no seu capitulo VIII: “fmvisibilia per visibilia. La meditazione e gli usi della teoria", foca
iguaimente o assunto. Refira-se, no entanto, ¢ com alguma estranheza, o siléncio que sobre os Pia
Desideria perpassa nas Actas del I Simposio Internacional de Emblemdtica (Coordinacién de
Santiago Sebastidn Lopez), Teruel, 1994

1 Anténio Pereira da SILVA, 4 Questdo do Sigilismo em Portugal no Século XVIIL. Histéria,
Religido e Politica nos Reinados de D. Jodo Ve de D. José I, Braga, 1964, aborda de um modo
ainda nfio superado o movimento da "Jacobeia", mas conviria aprofundar essas piginas de modo a
tornar mais precisos os seus matizes para além da politica e da polémica... que foi o que, geralmente,
melhor fixaram decretos e pastorais.

2 Marin de Lourdes Belchior PONTES, Fr. Antdénio das Chagas..., ed. cit, 256257, Antonio
Pereira da SILVA, 4 Questdo do Sigilismo em Portugal...., ed. cit., 125, As paginas fundamentais
que Maria de Lourdes Belchior dedicou a doutrina das "Cartas Espirituais” do P. Chagas deverio,
algum dia, ser completadas com o estudo dos seus conselhos sobre o ritmo da sua ars orandi a
aplicar de acordo com os progressos na vida interfor... Lembremos, por exemplo, a propésito
precisamente das aspiragies, ¢ que aconselha, segundo o sumirio da carta, "a huma religiosa que
comegava vida de espirito": "( exercicio das respirages dou a V. M. para as horas desocupadas e
vagas, suppondo aquella hora de oragiio em que V. M. deve occuparse pela manhi, e 4 noite se
poder ¢ esta ssja agora no que V. M, mais gostar, ou mais ha mister, como he o conhecimento de
Deos, conhecimento proprio, dor dos peccados , vida ¢ morte de nosso Senhor Jesu Christo, com



As ldgrimas e as setas. Os "Pia Desideria” 193

obra que se reclamava de Fr. Anténio das Chagas — a ponto de em 1725
(notemos a data em relagio a0s COMECOS © PrOIEssOs da Jacobeia) se
publicarem os Desejos Piedosos como obra de sua total autoria — deveria ser
bem-vinda nesses sectores dos "virtuosos"... E poderemos ainda, algum dia,
descobrir que os Desejos Piedosos fossem mesmo um desses "livrinhos de
doutrina ¢ oragdo" que, "algumas vezes" os missiondrios do Varatojo
levavam consigo "para repartirem por caridade com os povos a fim de
aumentarem a sua devocﬁo“63... E se assim tiver sido, teriamos, entdo,
encontrado uma boa pista para completar a resposta a essa pergunta formula
ha quarenta anos...

De todos os modos, ao reorganizar os Pia Desideria, centrando-os
na meditagio sobre a Confissio ¢ a Comunhdo, insistindo tanto na
peniténcia como meio de dar sentido aos vehementes desejos de cormungar
como, dados por cumpridos exigenles pressupostos e disposi¢des, na
facilidade de realizar esse desejo de comungar, Pereira Veloso oferecia nos
Desejos Piedosos uma obra que, pelo seu equilibrio, era como que uma
ponte simples - mas uma ponte - entre tempos ¢ margens do dificil mundo
da oragio em Portugal..., como, alids, por toda a parte. Talvez estas
sugestes nos expliquem, para além das razdes estéticas, um pouco melhor o
acolhimento que mereceu esse fiveinho editado pela primeira vez em 1687,
E, valha o que valer, o seu aparécimento, por fins desse ano - se forem
justas as nossas sugestdes que sobre este ponto ficaram apontadas —, ndo
coincidin, de certo modo, com & publicacio da bula Coelestis pastor...
(20.13.1687) que, confirmando factos e perigos, divulgava as proposigdes
condenadas de Molinos — as suas e as gue se lhe terfo atribuido? Nio

muita guarda dos sentidos, de cujos documentos estio os livros cheyos." (Cartas Espirfiuaes [
CLV], ed. cif., 233)

Fr. Manue! de MARIA SANTISSIMA, Historia da Fundagio do real Convento e Seminario
dp Varatajo, Porto, Antonio Alvares Ribeiro, 1799, 1, 266. Somos conscientes de estar a utilizar um
dado da experiéncia missionaria "de interior” do proprio autor da Histdria do semindrio apostélico
fundado por Fr. Aniénio das Chagas e nfio um dado para ele ja histérico e referido aos tempos em
que nos situamos, Com efeito, Fr. Manuel de Maria Santissima nfio diz "levavam"..., mas, sim,
Mevam"... Uma pritica ji tradicional? Niio sabemos, mas nie nos repugna aceifar, enquanto o
estudo sistemdtico que urge fazer sobre as "missSes do interior" — especialmente para estes tempos
do seu arranque — niio provar o contririo, que, j4 nos fins do século XVII ¢ na primeira metade do
seguinte, fal pritica se poderia verificar. Se, com eféito, como escreve E. OROZCO, Manierismo y
Barroco..., ed. cit., 130, "esta necesidad de la imagen como medio visual de reforzar la ensefianza y
comunicacién doctrinal, lleva, pues, al desarrollo y multiplicacion de gsos libros con grabades™, ndo
custard muito a aceitar que os missiondrios também os distribuissem j& por estes anos. O que
importard, porém, é procurar determinar se o faziam com alguma regularidade que, mesme que ndo
fosse muita ~ e nio parece, a julgar por aquele "algumas vezes", que fosse assim tanta no tempo de
Fr. José de Maria Santissima —, denote uma metodologia significativa de doutrinago.
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exploremos demasiadamente as coincidéncias, mas ndo deixemos de as
anotar. A Hist6ria também se faz com elas.

José Adriano de Freitas Carvalho

Summary: This essay is an attempt at identifying the most conspicuous moments of
the diffusion and editorial success of the Pia Desideria, by H. Hugo, S.J., in
Portugal. After a reference lo the main readers of the work in the second half of the
17th century (Francisco Manuel de Melo, Frei Antonio das Chagas, OFM., Padre
Manuel Bermardes, C. Orat.), the Desejos Piedosos, by José Pereira Veloso is
analysed, using one of the rare surviving copies of its first edition {Lisbon, 1687}.
The latter work is an adaptation of the Pia Desideria based, for the iconograplhy, on
the 1658 Castillian translation by A, Saluzar, S.J. The work enjoyed a relatively
successful diffiusion as a manual for the preparation for confession and for
communion. It is this use that this essay aims at contextnalizing within the spiritual
currents of late I7th century Portugal.
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APENDICES

I

Correspondéncia entre os emblemas de Desejos Piedosos e dos

Pig Desideria

Emblema de Introdugdo - Domine ante te omne desiderium meum et

gemitus meus a te non est absconditus. Ps. 37

Desejos Piedosos
Livro Primeiro

1 - Averte occulos meos, ne videant vanitatem, Ps. /18

2 - Deus tu scis insipientiam meam, et delicta mea a te
non sunt abscondita. Ps. 68

3 - Miserere mei Domine, quoniam infirmus sum; sana
me Domine quoniam conturbata sunt ossa mea, Ps. 6

4 - Vide humilitatem meam et laborem meum et dimitte
universa delicta mea. Ps. 24

5 - Memento, quaeso, quod sicut lutum feceris me et in
pulverem reduces me. Job, 10

6 - Peccavi, quid faciam tibi o custos hominum? quare
posuisti me contrarinm tibi? Job, 7

7 - Confige timore tuo carnes meas; a judiciis enim tois
timui. Ps. 118

8 - Quis dabit capiti meo aquam et occulis meis fontem
lacrymarum? et plorabo die ac nocte. Jerem., 9

9 - Non me demergat tempestas aquas, neque absorbeat
me profundum. Ps. 68

10 - Dolores inferni circunderunt me; pracoccupaverunt
me laquei mortis. Ps. 68

11 - Non intres in judicium cum servo tuo, quia non jus-
tificabitur in conspectu tuo omnis vivens. Ps. 142

12 - Quis mihi hoc tribuat, ut in inferno protegas me,
donec pertranseat furor tuus? Job, 14

13 - Utinam saperent et intelligerent acnovissima provi-
derent! Deut. 32

Pia Desideria

I 10
I12

I 14
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14 - Nunquid non paucitas dierum meorum finietur brevi?
dimitte ergo me ut plapgam paululum dolorem meum. Job, 10
15 - Defecit in dolore vita mea et anni mei in gemitibus. Ps. 30

Livro Segundo

I - Anima mea desideravit te in nocte. Isa., 26

2 - Quando veniam et apparcbo ante faciem Dei? Ps. 41

3 - Concupivit anima mea desiderare justificationes
tuas. Ps. 118

4 - Utinam dirigantur viae meae ad custodiendas jus-
tificationes tuas. Ps. /18

5 - Fiat cor meum immaculatum in justificationibus
tuis, ut nom confundar. Ps. 118

6 - In lectulo meo per noctes quaesivi quem diligit
anima mea; quaesivi illum et non inveni. Cant. 3

7 - Surgam et circuibo civitatem; per vicos et plateas
fuaeram quem diligita anima mea. Cont. 3

8 - Adjuro vos, filiae Ierusalem, si inveneritis dilectun
meum ut suntietis ei quia amore langueo. Cant. 5

9 - Fulcite me floribus, stipate me malis, quia amore
langueo. Cant. 2

10 - Coarctor e duobus; desiderium habens dissolvi et
esse cum Christo. Ad Philip. 1

11 - Mihi autem adhaerere Deo bonuin est, ponere in
Domino Deo spemt meam. Ps. 72

12 - Quemadmodum desiderat cervus ad fontes aquarum,
ita desiderat anima mea ad te Deus. Ps. 4/

13 - Quis mihi dabit pennas sicut columbae volabo et
requiscam? Ps. 54

14 - Quam dilecta tabernacula tua, Domine virtutum,
concuspicit et deficit anima mea in atria Domini, Ps. 83

15 - Cur faciam tuam abscondis et arbitraris me inimicam
tuum? Job, 13

Livro Terceiro

1 - Quid enim mihd est in coelo et a te quid volui super
terram? Ps. 72
2 - Quis mihi det te fratrem meum sugentem ubera matris

1, 6
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meae, ut inveniam te foris et deosculer e et iam me nemo

despiciat? Cant. 8 IL9
3 - Perficies gressus meos in semitis tuis ut non moveantur

vestigia mea. Ps. 16 JERE
4 - Educ de sustodia animam meam ad confitendum nomini

tuo. Ps. 141 1, 10
5 - Veni dilecte mi, egrediamur in agrum, commoremur in

villis. Cant. 7 II, 7
6 - Trahe me, post fe curremus in odorem unguentorum

tuorum, Cant. 1 I, 8

7 - [Omite: Num quem diligit anima mea vidisti?] Paululum
cum pertransissem eos, inveni quem diligit anima mea:

tenui illum et nom dimittam. Cant. 3 , 12
8 - Sub umbra illius, quem desideraveram sedit. Cant. 2 I, 14
9 - Dilectus meus mihi, et ego illi, quis pascitur inter lilia

donec aspiret dies, et inclinentur umbra. Cant. 2 0L 3
10 - Epo dilecto meo et ad te conversio ejus. Cant. 7 I, 4
11 - Anima mea liquefata est, ut dilectus locutus est. Cant. 5 I, 5
12 - Hen mihi, quia incolatus meus prolongatus est;

habitavi cum habitantibus Cedar. Ps. 7119 my, 7

13 - Quomodo cantabimus cantici Domini in terra aliena? Ps. 136 II, 15
14 - Fuge dilecte mi et assimilare caprae, hinnuloque cervo-

rum super montes aromatum, Canf. 8 111,15
15 - Infelix ego homo, quis me liberabit de corpore mortis

huius? Ad Rom. 7 I, 8
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1}
Edi¢oes

Desejos Piedosos
Suspiros e Saudades de Deus

1687

I - DESEJOS | PIEDOSOS | DE HUMA ALMA SAUDOSA | do
seu divino Bsposo Jesu Christo; | Divididos em varios Emblemas pa- | ra
antes da Confissdo ¢ antes e | depois da Sagrada Comunhdo: | Com huas
Advertencias para o | mesmo intento: j Por JOSEPH PEREIRA VELOZO. |
Em cada Emblema leva hum Cantico, | composto pelo Venerdvel Padre Fr.
Anto- | nio das Chagas, Religioso Serafico | que foi em a Provincia dos
Algar- | ves ¢ Missionario Apostolico | neste Reyno. | [vinheta: escudo oval
com um cruz inscrita e encimado por uma coroa real ] | LISBOA, Na
Officina de MIGUEL DESLANDES, | Impressor de S. Mag. Anno 1687. |
Com todas as licengas necessarias.

[16]p., 323, [5] p.; 15 cm.

Ante-rosto (ou frontispicio?) com gravura representando um altar
com o sacrario aberto € 4 sua frente um sacerdote mostrando o 5.8. como
como para o distribuir na comunhdo; ajoelhada, uma crianga comungante
ladeada por dois anjos, também de joelhos, segurando velas; o conjunio esta
encimado por uma nuvem do fundo da qual saem cabegas de anjos e uma
pomba e, em plano mais avangado, um anjo em Imeio corpo segurando
flores. No pé da gravura o letreiro ja acima referido,

Além desta que acabamos de apontar, possui esta edigio quarenta e
seis gravuras correspondendo aos quarenta e seis emblemas, mas com as
repeticBes e outras particularidades acima descritas.

Nepomucenro, 182, n° 1289,
B. P. Porto

1688
I1 - DESEJOS | PIEDOSOS | DE HUMA ALMA SAUDOSA | do
seu divino Esposo Jesu Christo: | Divididos em varios Emblemas pa | ra
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antes de Confissio e antes e | depois da Sagrada Comunhfo: | Com huas
Advertencias para o ] mesmo intento: | Por JOSEPH PEREIRA VELOZO. |
Em cada Emblema leva hum Cantico, | composto pelo Veneravel Padre Fr.
Anto- | nio das Chagas, Religioso Serafico | que foi em a Provincia dos
Algar- { ves, ¢ Missionaric Apostolico | neste Reyno. [vinheta: um escudo
oval com uma cruz inscrita e encimado por uma coroa real] LISBOA, na
Officina de MIGUEL DESLANDES, | Impressor de S. Mag. Anno 1688. |
Com todas as licengas necessarias.

[16] p., 323, [5] p.; 15 cm.
B. M.II, 8%1; Inocéncio, V, 101; Nepomuceno, 182, ’1290;
Belchior, 122, n° 13; P. M., 454, Santos, II, 115, n® 2423; Avila-
Pérez., 829, n° 5782;
B.P. Ajuda {101-1-59]
B.P.Braga {Res. 173 A]
B. N. Lisboa [R.161 82 P; 161 69 P]
H. S. New York.
1688 /7 1700
HI - Desejos Piedosos....

Inocéncio, V, 101.

1704
IV - Desefos Piedosos...
Lisboa, na Officina de Domingos Gongalves, MDCCIV
in 8°, (XVD), 287.
Santos, I, 115 n° 2423
1725

V - DESEJOS | PIEDOSOS | DE HUMA ALMA SAUDGSA | do
seu Divino Esposo Jesu Christo: | Divididos em varios Emblemas para antes
|da Confissio, ¢ antes, ¢ depois da | sagrada Comunhfo: | C6 huas
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Advertencias para o esmo inten- | to ¢ em cada Emblema Jeva hu Catico |
COMPOSTOS | Pelo V. P. Fr. ANTONIO DAS CHAGAS, | Religioso
Serafico, q foi em a Provincia dos | Algarves, ¢ Missionario Apostolico |
neste Reyno. | OFFERECIDO | Ao Illustrissimo ¢ Reverendissimo Senhor |
FRANCISCO CARNEIRO | DE FIGUEIROA. | Reytor da Universidade de
Coimbra, do Co- [selho de S. Mag. g Deos guarde, e do Geral | do S. Officio,
Conego Doutoral da S. S | da Cidade de Lisboa Oriental, etc. | { vinheta:
trés estrelas entre paréntese] | EM COIMBRA: | Na Officina de Jozeph
Antunes da Sylva | Impressor da Universid. Anno de 1725. | Com as licengas
pecessarias.

{181 p., 259; 15 cm.

Inocéngio, V, 102; P.M., 454; Belchior,122, n° 13, Santos, II, 115,

n° 2423

B. N. Lisboa [R 88 94 P]
1754

VI - DESEJOS | PIEDOSOS | DE HUMA ALMA SAUDOSA | do
seu Divino Esposo Jesu Christo: | Divididos em varios Emblemas para antes
da | Confissdo, ¢ para antes ¢ depois da Sagra- | da Comunhdo: | Por
JOSEPH PEREIRA | VELOSO. | Em cada Emblema leva hum Cantico,
compo- | sto pelo venravel Padre Fr. Auntonio | das Chagas, Religioso
Serafico que foy em a | Provincia dos Algarves, e Missionario | Apostolico
neste Reyno. | [ vinheta; o vulgarmente dito "emblema da Companhia"] |
LISBOA: | Na Officina de DOMINGOS GONCALVES. | MDCCLIV. | Com
todas as licengas necessarias.

[8] p., 287: 14,5 cm.
Inocéncio V, 102; P. M., 454; Santos, I, 115, n® 2423,
B. P. Ajuda [101-I1-60]
1830
VII - SUSPIROS | E | SAUDADES DE DEOS, | EXHALADOS E
EXPOSTOS EM BREVES CANTICOS, | REDUZIDOS E IMITADOS |

DOS | AFFECTOS SANCTOS | (PIA DESIDERIA) | DO | P. HERMANO
HUGO | DA COMPANHIA DE JESUS, | PELO VENERAVEL P. FR.
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ANTONIQ DAS CHAGAS, | Missionario Apostolico neste reino, ¢
Fundador do | Seminario de Varatojo, ¢ por clle dirigidos 4s Reli- | giosas do
exemplarissimo Convento da Madre de | Deos de Lisboa, cujo Director
espiritual fora por | muitos anos. | Accuradamente reimpressos nesta ultima
edigdo, | expurgada | dos muitos erros das anteriores. | [vinheta: escudo reat |
| COIMBRA, | NA REAL IMPRENSA DA UNIVERSIDADE. | 1830 | Com
Licenca da Real Commiss3o de Censura.

{8} p., 47, 16 cm.

Inocéncio, VIIL, 115; Belchior, 122, n° 13; Avila-Pérez, 195, n°
1700

B. N.Lisboa [R 240 43 P]
B. G. U. Coimbra [7-64-6-25]

Siglas de Fontes Bibliograficas ¢ Bibliotecas:

Avila-Pérez = Arnaldo H. de OLIVEIRA, Cafdlogo da Riguissima
Biblioteca de Vietor M. d'dvila Pérez, Lisboa, 1938

B. G. U. Coimbra = Biblioteca Geral da Universidade. Coimbra

B. M. = D. Barbosa MACHADOQ, Bibliotheca Lusitana, Lisboa Occidental,
II, 1747 (alids, Coimbra, 1965)

Belchior = Maria de Lourdes Belchior PONTES, Bibliografia de Antdnio da
Fonseca Soares (Fr. Anténio das Chagas), Lisboa, 1950

B. N. Lisboa = Biblioteca Nacional. Lisboa

B. P. Ajuda = Biblioteca do Paldcio da Ajuda. Lisboa

B. P. Braga = Biblioteca Pblica. Braga

B. P. Porto = Biblioteca Particular. Porto

H. 5. Nova York = Printed Books 1468-1700 in the Hispanic Society of
America. A Listing by Clara Louise Penney, New York, 1965

Inocéncio = Inocéneio F. da SILVA, Dicionario Bibliographico Portuguez,
V, Lisboa, 1860; VIII, Lisboa, 1862

Nepomuceno = Luis TRINDADE, Cataloge da Livraria do Falecido
Distinto Bibliographo e Bibliophilo José Maria Nepomuceno , Lisboa, 1897
P. M. = R. Pinmio de MATOS, Manual Bibliographico Portuguez, Porto,
1876

Sanfos = José dos SANTOS, Cafaloge da Imporiante Livraria que
pertencey gos Notaveis Escritores e Bibliofilos Condes de Azevedo e de
Samoddes , Porto, 1921
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1. O fendémeno Molinos: achega
para uma reinterpretacgio historica

Dans tous les procés de cc genre nous n'avons presque jamais le moyen,
ni par la suite, le droit de conclure {...}, nos pauvres méthodes ne nous
conduisant jamais qu'au seuil de 'dme profonde

HENRI BREMOND

Personalidade de contrastes, deixando impressio de um retrato
composto numa oposigio forte de tons claros e escuros, Miguel de Molinos
continua, no pano de fundo da cultura barroca, sua contemporinea, nfo
obstante importantes estudos que a sua vida e obra foram e véem
suscitandol, uma individualidade fortementente enigmatica, sobretudo se
pretendemos localiza-la face ao real significado ¢ papel historico de um

1 Entre as aportaqoes mais importantes de uma ja larga bibliografia, a2 que, em concreto, nos
passaremos z ir remetendo, cumpre, no passado, evocadas as piginas de Marcelino MENENDEZ
PELAYO (cf. Historia de los heterodoxos espafioles, Santander, 1947, 1. TV, 253-273), colocar
em cspecial fugar os trabalhos pioneiros do jesuita Paul DUDON, publicados de 1911 a 1920 em
Recherches de Science Religieuse e na Revue d'ascétigue et de mystique, e que culminaram no
marcantissimo livro Le quiétiste espagnol Michel Molinos (1628-1696), Paris, 1921, agregando-
lhes, nomeadamente, os contributos de F. NICOLINI, Su Miguel de Molinos, Pier Matteo Petrucel
e altri quietisti. Ragguagli bibliografici, in Bolletino del Archivio Storico del Bance di Napoli,
Nipoles, 1958, 89-201 ¢ Su Miguel de Molinos e taluni quietisti italiani. Notizie, appunii,
documenti, 1959, 223-349, ¢ de Massimo PETROCCHLI, Hi guietismo italiano del Seicenfo,
Roma, 1948 (esta Gltima obra scbre o quadro geral da vivéncia espiritual italiana em que se vem
inserir ¢ cxprimir 2 ac¢dio do aragonés); como balizas fundamentais no estado actual dos estudos
sobre Molinos, merecem especial referéncia os trabalhos de dois especialistas: J. Ignacie
TELLECHEA IDIGORAS e Eulogic PACHO. O primeiro, a quem se deve a edigio critica do Guia
Espiritual, "authentique monument de science et de crifique” (Robert RICARD, Le refour de
Molinos, in Caravelle, 27, 1976, 235), facultou-nos um mais ficil acesso s svas luminosas
Investigaciones historicas sobre Miguel de Molinos, publicando uma hoje imprescindivel
Molinosiana, Madrid, 1987. As investigagles de Eulngio PacHO (Q.C.D) slo também
fundamentais para situar, com rencvada profundidade ¢ rigor, a pessoa e 4 obra de Molinos no
tempo ¢ contexto a que pertencem. Enfre elas, cumpre-nos assinalar: E! gquietismo frenfe al
magisterio sanfuanista sobre la contemplacion, in Ephemerides Carmeliticae, 13, 1962, 353-
426; Literatura espiritual del Barroco y de la fustracion em Historia de la espiritualidad,
Barcelona, 1969, t. 11, 352- 381; Molinos (Michel de}, em Dictionnaire de Spiritualité Ascétique
et Mystigue, 1. 10, Paris, 1979, cols. 1486-1514.
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quadro de atitudes, valores ¢ comportamentos, subsequentemente catalogado
ou catalogdvel como "molinosista”, na marcha das ideias, dos sentimentos e
da vivéncia religiosa da propria cristandade moderna ocidental, que este
tebdlogo integron.

Seja-nos pois licilo, humildemente, juntar a nossa reflexdo a muitas
paginas ¢ volumes albeios, anteriores, conscios de que, se sO por estulticia
alguém pode sonhar decifrar cabalmente almas e destinos, todavia, em
ciéncia — neste caso em historia cultural —, cada um de nds € chamado a
tentar compreender e a tornar mais facilmente compreensiveis os
fenomenos, as diferentes experiéncias de vida, percepcionando-as
pessoalmente, enriquecendo o ponto de chegada colectivo com a nossa
prépria sintese perceptiva, com a nossa parte de verdade, mesmo que assente
em algumas faliveis intuigGes. E ainda recentemente, em tese de
doutoramento, elaborada a partir de uma gozosa "conversagdo filosofica”
com Molinos, se enfatizava a perenidade e fertilidade de certas respostas
epocalmente ensaiadas pelo padre aragonés, como respostas de alguém que
tomou "sobre si mesmo" as inquictaces do seu tempo, fazendo-se eco do seu
proprio momento histérico®...

Os tragos mais impressivos ¢ durdveis da historiografia sobre
Miguel de Molinos sé recentemente comegaram a libertar-se de uma atitude
apologética, tesponsavel pelo comprazimento numa imagem global do
heresiarca de tons carregados e soturnos, configurando uma personalidade
desprezivel e mesquinha, porque apenas entrevista "no cadafalso da
ignominia"3. Sendo manifesta essa distorgio hist()rica“, excluidas as
cnormidades de depravagdio atribnidas a Molinos pelos seus detratores

2 Pitar MORENO RODRIGUEZ, El pensamiento de Miguel de Molinos, Madrid, 1992, 21-22.
Cf. nossa recensiio, Fia spiritus 1, 1994, 246-249. Nesta obra, a autora faculta-nos uma sintese do
cstado actual dos estudos sobre Molinos.

CE k. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Molinos v el quietismo espafiol, in Molinosiara,
Investigaciones historicas sobre Miguel de Molines, Madrid, 1987, 26-27. Nesie trabalho, o autor
passa em tevista a principal bibliografia referente as “investigagbes modernas em tomo a Molinos™;
nele nos adverte que todos os aufores, desde Menéndez Pelayo a Dudon, se servem de "noticias”
extraidas de uma Vida anonima, editada em 1964 por Justo FERNANDEZ ALONSO, Una
bibliografia [biografia] inédita de Miguel Molinos, in Anthologica Annua, 12 (1964), 293-321,
numa iniciativa que facililou ao préprio J. Ignacio Tellechea Idigoras a deferminagiio da autoria da
Vida: o sacerdote espanhol Alonso de San Juan, residente em Roma. Esta Vida, escrita depois da
condenagio de Molinos, com "notorio afin adverso y desacreditative”, fomecen uma base para
todas as recomposigSes da biografia de Molinos, € no século XVII foi e grande parte plagiada
pelo "molinofobo” Francisco Anténio de Montalvo; of. J. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS,
Miguel Molinos en la obra inédita de Francisco A. Montalvo "Historia de los Quietistas”, in
Molinosiana, ed, cit., 109-168,

45 Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Lexico de la "Guia Espiritual” de Miguel de Molinos,
Madrid, 1991, xxvi.
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contemporaneos e conservadas em "lenda nf:grat"5 sabidas as condicionantes
politicas do seu processo no Santo Oficioc Romano, susccptwels de
provocarem dividas a um espirito atento ¢ bem colocado®, mesmo assim,
por muito baixo a que, na vida prética, ocultamente, ﬂvcsse descido o
comportamento mora! deste padre aragonés7 ¢ a incongruéncia das suas
auto-justificacdes, a forca e atractivo de ideias, Juniamente com a belcza
formal, que s¢ espelham no Guia Espiritual ¢ em outros scus textos
impressos, ndo podem ser consideradas como produto de um espirito vulgar.
Fssa obra, "modelo de tersura e pureza" da lingua castelhana®, escrita

3 ¢f. Gino BANDINI, La lotta contro il Quietismo in Italia, in Il Diritto Eclesiastico, fase. 1,
1947, 35-46. Essa "imagem absolutamente negativa” de Molinos enraiza-se 2 p'mir da publicitagio
da sua condenagéio pelo Santo Ofisio romano. Com efeito, Molinos levava ja meio ano nes cérceres
inquisitoriais, ¢ uma personalidade bem informada, culta, serena ¢ séria, como £ra o Doutor Dicgo
Vincencio de Vidania, escrevendo de Roma ao Bispo Inqms:dor Geral de Espartha, a 26 de Janziro
de 1686, transmitiz entfio ainda a projecgio duma diversa imagem moral do aragongs; of J. Ignacie
TELLECHEA IDIGORAS, Un juicio desconocido sobre Molinos, in Molinesiana, ed. cit., 227-
239. Leibniz, que esteve em Roma entre Qutubro de 1689 e Junho de 1690, na sna correspondéncia
posterior, refere-se ao faclo de, nesss época, & opinifio romana ainda estar dividida quanto 2
culpabilidade de Molinos, uma vez que, segundo certas vozes bem informadas, o padre fora vitima
da mistura no seu processo de mds opinides e prticas de alguns dos seus discipulos, com o fim de
afectar mais ruinosamente a sua imagem piblica (cf. Emilieane NAERT, Leibniz ef la querelle du
pur amour, Paris, 1959, 119-120.

Referimo-nos & Cristina da Suécia, que bem se apercebeu da gravidade da mescla de um
importante impulso politico, mancjade pelo Cardeal D'Estrées, em nome dos interesses [ranceses na
céria romana, com objectivos eclesiais de depuragio da espiritualidade. Muito fempo depois de, no
palacio Riario, o Cardeal Azolini lhe ter demonstrado a impossibilidade em que se encontrava de
algo fazer em favor do encarcerado Molines, este purpurado ter-the-ia dito que, se Molinos nfio
fosse espanhol, talvez nio se tivesse ponderado tanto o perigo que ameagava a Igreja com aquelias
suas doutrinas (Marqués de VILLA-URRUTIA, Cristina de Suecia, Buenos Aires, s/d, 174-175).
Cf. ainda Gino BANDINL, La lotta contro il Quietismo in Italia, in 1l Diritto Eclesiastico, fase. |,
1947, 43; Gino BANDINL, Cristina di Suezia e Molinos, in Nuova Antologia, Jan. 1948, 61.72.

Molinos foi denunciado de ter mantido “per molto tempo” relagbes sexuais ¢ exibicionismo
impiidico com duas mulheres, sende que uma delas estivera ao scu servigo: ufio desmente as
afirmagoes, mas, - o que é mais grave -, afima gue ndo eram pecado "perche crano fatli ... senza
consentimento della parte superiore”. No cntante, indiciado de ter cometido "attt di carnalita” com
dezassete pessoas, "con abuso anche di confessione”, vemos que, "interrogato sopra di questa ultima
accusa”, Molinos "nega absolutamente haver comesso tali oscenita” (Ristretio del Processo e della
Sentenza contro Michele de Molinos, B. N. Madrid, Ms. 9721, fols. F11r-112 v}). Com
pertindneia tem sido obscrvade que a polémica que precedeu o processo de Molinos foi
fundamentalmente doutrinal, tendo-se visto surgir a questio das aberragbes morais no curso do
proprio processe, como elementa da dindmica interna deste, parecendo vir imposta pelo descjo de
que a condenagio alcangasse o seu efeito méximo, por ser acompanbada de descrédito e escindalo
(José Angel VALENTE, Ensayo sabre Miguel de Molinos, [introdugiio & ed. do Guia Espiritual),
Barcclona, 1974, 47).

8 Marcelino MENENDEZ PELAYO, Historia de los heterodoxos espaficles, 1. 1V, Santander,
1947, 255, observa também, judiciosamente, gue Molinos " no estaba contagiado en nada por el mal
gusto def siglo XVII, y es un escritor de primer orden, sobrio, nervioso y concentrado”.
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castigadamente a0 longo de trés an0s9, depde contra a ideia simplista de um
sacerdote estranho a preocupagbes ascéticas, como contra a preconceituosa
ideia d¢ uma sua conduta ociosa depde o sequestro de uma numerosissima
correspondéncia de direcgo espiritual na sua posse — na ordem de mithares
de cartas —, a uando da sua prisdo pelo Santo Oficio Romano em 18 de
Julho de 1685 . Um desequilibrado? Talvez simplesmente alguém que,
proximo a esses radiosos dias romanos de publicagdo do Guia, se
deseiquilibrou, caiu, ¢ ndo teve, por orgulho, coragem de arrepiar caminho.
Como ja foi observado, o principal problema de Molinos terd sido um
colocar-se acima das consideracdes da comum prudéncia morat!1 , passando
depois a assacar 4 forga invencivel de Satanis os proprios fracassos e
debilidades de autodorm’nio; como comentava Kolakowski, nesta questdo
central das "violéncias diabdlicas” — e a maior gravidade estava ncssa
"credulidade” tida e abjurada — nfo se fratava lanto de arranjar uma
cscapatoria religiosa para os proprios pecados, como de encontrar para si
mesmo, apesar desses pecados (componente inevitdvel da natureza
corrompida), uma perspectiva de salvagiio 2
Recomposio o escorgo biogrifico de Miguel de Molinos!?

enriquecido nomeadamente com novag perspectivas sobre o seu obscuxo
periodo valencianol'q’, julgamos, ainda ¢ por uma vez mais, valer a pena
reflectir sobre o significado do triunfo romano do padre aragonés. A exacta,
criteriosa, € até, por vezes, minudenie evocacdo desses subsequentes "irés
tempos" do "drama" romano de Molinos — um primeiro "tempo", de
progressiva afirmacfio ¢ popularidade, da sua chegada & Urbe, em fins de
1663, a 1673, ano da publicagfio do Guia Espiritual, wm segundo, de dez
anos, em que o prestigio maximo do tedlogo vai sendo afectado por disputas,
impugnacdes ¢ desconfiangas, ¢ por fim, o "terupo” da "derrota”, posterior ao
momento do seu aprisionamento — essa evocagdo histdrica, diziamos, estd
feita, como reconhecida ¢é nela a genuinidade dos depoimentos sobre os

9 ¢f Alonso de SAN JUAN, Vida del Doctor D. Miguel de Molinos aragones (...}, apud Justo
FERNANDEZ ALONSO, Una bibliografia {biografia] inédita de Mignel Molinos, in Anthologica
Adnnua, 12,{1964), 309,

Ronald A. KNOX, Hluniinati e carismatici, trad. de Giovanna Paron, Introdugdo de Ettore
Passerin d'Eniréves, Bolegna, 1970, 355-356.

! Ronald A. KNOX, Jlluminati e carismatic, ed. cit., 431.

Leszek KOLAKOQWSKI, Cristianos sin fglesia, La conciencia religiosa y el vinculo
confesional en el siglo XVII, Madrid, 1982, 352.
B Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Introduccion a un texto, ed. critica de Miguel de
MOLINOS, Guia espiritual, Madrid, 1975, 16-36.

4 Cf Ramon ROBRES LLUCH, En torno a Miguel de Molinos y los origenes de sut doctrina.
Aspestos de la piedad barroca en Valencia (1578-1691), in Anthologica Annua, 18 (1971), 353-
465, F. SANCHEZ CASTANER, Miguel de Molinos en Valencia y Roma (Nuevos datos
biogrdficosi, Sep. da Revista Valenciana de Filologia, t. 1V, (1965).
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devotos, resignados e arrependidos anos vividos pelo penitenciado sacc—:rdote
na prisdo, até ao dia do seu falecimento (28 de Dezembro de 1696) um
dado este a combinar com o raro ¢ negregado auto-dominio de que deu
provas por ocasido do auto de Santa Maria sopra Minerva

Na cela da sua prisdo romana, Molinos ¢ um "vencido" face a uma
Histéria inexoravel que, como sempre, se far, escrita pelos "vencedores”,
seus antagonistas de véspera, e havia pouco, pela autoridade eclesidstica
obrigados 4 contengio e ao silénciol”. Subsistem, no entanto, dificilimas
mas incontorndveis questSes: porque triunfou, transplantado a Urbe, este
"obscuro” clérigo espanhol? Como se explica o. éxito europeu do (uia
Espiritual, coroando a popularidade ¢ o seu prestigio romano? Porque foi tio
tenazmente combatido, e, finalmente, teve tamanho eco 0 Seu Processo ¢
condenacdo? Perguntas que correspondem, a interrogarmo-nos, afinal, sobre
o significado e papel histérico do molinosismo.

Depms dos trabathos de revisionismo critico de Jesus Ellacuria
Beascoccheal® , Eulogio Pacho ¢ J. Ignacio Tellechea Idigoras, mantendo a
reserva que estes autores guardam em relagfio ao magistério privado de
Molinos ¢ & utilizaciio pratica dos principios por si ensinados, malcria sobre
que ndo ha, afinal, base documental suficientemente larga, hoje, sé por
ignorincia ou preconceituoso pirronismo poderd alguém persistit em
considerar Miguel de Molinos como um herege do /ivro, com efeito, das 68
proposigtes atribuidas a Molinos, explicitamente condenadas, nem uma s6
procede literalmente do Guia Espiritual, ja que o padre aragonés procurou
deliberadamente, ¢ plenamente conseguiu integrar esta e as restantes obras
que constituem o seu magistério pablico, dentro de limites caucionados pela
tradmaol Confrontado com um sistema processual duro e temido 0, que

I3 ¢f nota 9 supra, o . Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Molines y el quictismo espafiol, arl.
¢it, 58-39.

Cf. I. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Miguel Molinos en la obra inedita de Francisco A.
Montalvo, art. cit., 166-167.

Referimo-nos, nomeadamente, 4 inclusio no /ndex (1681) dos escritos anti-molinosistas de
Bell'Uomo ¢ Paule Segneri, no contexto da futa "conduzida com tenacidade irremovivel e com vigor
inexausto” pela Companhta de Jesus (Gino BANDIN, La lotia contro il guietismo in Italia, in 1l
Diritto Fclesiastico, fasc. 1 (1947), 27-32).

Reaceion espafiola contra las ideas de Miguel de Molinos (Proceso de la Inquisicién y
refutacion de los tedlogos), Bilbao, 1956.

1. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Lexico de la "Guia Espiritual” de Miguel de Molinos,
xxii-xxiii. Por estranho que, 4 primetra vista, possa parecer, os consultores e qualificadores do Santo
Oficio, encarregados da censura das proposigdes de Molinos, niio trabalharam sobre os escritos do
aragonés que tinham passado pelos prelos, como se deprecnde das notas do Padre Luis Pérez de
Castro (O. C.) a essas proposigdes, nas quais nfo se encontra nunca citada nenhuma das obras de
Molines publicadas (Francisco Pablo GARRIDO HERRERQ, Un censor espafiol de Molinos y de
Petrucci, Roma, 1988, 96).
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fixou um corpo de 263 proposi¢fes suas, condensadas depois nas 68 do
decreto condenatorio e da bula, proposiciies essas baseadas em delagOes,
testemunhos e no exame de mithares de cartas, Molinos, incapaz de "sanear"
tantas inculpaces abandonou-se, come se sabe, ao seu destino, dispondo-se
a abjurar, ¢ remetendo-se 4 misericordia do Tribunal?1, Desaparecido o seu
processozz, fica mesmo assim claro que Molinos ¢ um heresiarca da praxis,
de uma ingente acgfio de direcgdo espiritual, por viva voz e por carla,
penitenciado certamente por formulagfes imprudentes, indiscretas e
erroneas, disseminadas num publico vasto e de heterogénea preparacio
intelectual, mas também pelas consequéncias que, na vida pessoal e de
adeptos seus, se fizeram derivar das suas doutripas=>.

20 o José Angel VALENTE, Ensayo sobre Miguel de Molinos, od. cit., 45-46; neste estudo, que
acompanha a sua edigio do Guia Espiritual, este autor recorda, com pertinncia, recorrendo ao
texto da Defensa de la Contemplacion, o receoso alerta do queixoso Molines, segunde o gual "no
se ha de juzgar ninguna proposicion por el sonide exterior, sin atender al sonido de todo el contexto
por los antecedentes ¥ consecuentes”, bem como “no se han de condenar las proposiciones ni fenerlas
por sospechosas, aunque por of sonido de las palavras y por la corteza convengan algo con las falsas,
mientras en los antecedentes y consecuentes y en toda Ja sustancia def contexto se conformam y
ajustan con la verdadera y sana doctrina” - Cap. XX, E no cntanto ilegitimo escamotear ou
substimar a seguinte afirmagio que se 1& no Sommario del Processo, 6 abiura letta nella chiesa
della Minerva con le sue solite cerimonie, intervento de Cardinali & ordinate dalla Cong.ne del
S, Officio contro Michele de Molinos, heresiarca dogmatico, Ii 3 Settembre 1687 : "Confessasti
che le propositioni estratte dalla tue lettere e scrifti erano bene esiratle, e nella maniera che
stavano contenevano il suo vero sentimiento, e che havevi secondo quelle direffe ef istrufle
Vanime" (B. N. Madrid, Ms. 120, fol. 34r.°).

21 ¢f 7, Tenacio TELLECHEA IDIGORAS, Molinos y el quietismo espafiol, cd. cit., 56.

22 7 ignacio TELLECHEA IDIGORAS, Introduccion a tin texte, ed. critica do Guia Espiritual,
24, considera perdidas as esperangas de se conheccrem esses autos, recordando-nos as diligénoias
infrutiferas de Paul DUDON (8.1.), Le quidtiste espagnol Mickel de Molinos (1628-1696}, Paris,
1921, 191, ¢ as informagBes de Giuseppe de LUCA, Papiers sur le quidiisme, in Revie d Ascétique
ef Mystique, 14 (1933), 314, referenles as circunstiincias em que este processo terd sido destruido
em Roma. No ontanto, como vimos, na B. N. de Madrid, dispomos de vakioso "Compendio" ¢
“Sommario” do processe de Molinos, copia bastante completa de documentagiio viria que também
se encopfra nas bibliotccas romanas Valliceliana, Casanatense, Angelica, ¢ na Biblioteca
Ambrosiana de Mildo.

1. Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, fntroduccion a un texto, ed. critica do Guia Espiritual,
27. Parece-nos no entanlo, sobre este Gltimo aspecto - se serd ou nfo legitimo interpretar uma
doutrind pelas suas aplicagdes préticas -, extremamente pertinenie a observagio de Leszek
KOLAKOQWSKI, Cristianos sin iglesig..., 344: "no existe doctrina fealdgica o filostfica de la que,
con ua poco de buena voluniad, no se puedan exiraer conseguencias practicas que justifiquen la
liberdad sexual. Hemos de hacer notar en efecto que, enise las diversas doctrinas contradictorias y en
conflicte unas con fas ofras que circularon en los siglos XVI y XVII, no hay ninguna a la que no se
intentara - y con éxito - darle una interpretacién préictica de este género. La doctrina calvinista de la
doble predestinacién permitia crer, si se le daba una interpretacion simplificada (pero admisible),
que tos escogidos de Dios, "de todas maneras”, no pueden perder la gracia, que por tanto tales o
cuales practicas no amenazan su salvacién mis de to que puedan ayudar o entorpecer la suerte de
los condenados. El probabifismo jesuilico y la "devocién ficil® mecanizada permiten, si se los
interpreta cn consecuencia, una grande liberdad con pocos gastos - de acuerdo con los esquemas tan
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Nas tendéncias gerais para o individualismo na vivéncia religiosa
do século XVII, nfo podera o caso de Molinos — a questio molinosista, tal
como a Igreja a sentin — ser visto como uma expressdo mais da tensio
sociedade-pensamento, sagazmente evocada por Pierre Chaunu, como
resultante do desajustamento de uma sociedade de ordens, tradicional,
correspondente 4 ordem hierarquica da fisica aristotélica, face a tendéncias
contemporineas, opostas, para a "geomctrizagdo do foro moral" e para a
sociedade de classes, mas também para o "integrismo" da graga, para o
"fundamentalismo" da salvagio, da revelagfio ¢ do culio em espirifo, tal
como também se reconhcce ocorrer com 0 “universo jansenista”, mal
acomodado ao género barroco?24 Mais recentemente, a proposta molinosista
voltava a ser vista como reacgdo-reniincia a tradigdo religiosa do barroco,
pelo alheamento ou desvalorizagfo das suas representages plasticas, do seu
imaginario, e de todo um arsenal sensorial, memorativo ¢ imaginativo,
correntemente inscrito na atitude orante-meditante tradicional, faclo
alegadamente ilustrado pela subestimagdo da pratica da meditacio de tipo
inaciano, em favor da auséncia de discurso da contemplago, potenciadora
do siléncio e do nada molinosianoZ3. Por outros termos, nfo foram os cases

conocidos de las Provinciales”. Com eféito, parece por vezes esquecer-s¢ gue o feals importante ¢
sempre que, icoricmmente, na ordem dos principios ¢ das formulaghes, uma deutrina seja
considerada correcta ou ortodoxa, j4 que qualquer praxis sempre esid sujeita a entorses ¢ distorgdes
das humanas incocréncias, fraquezas, limitagoes, ¢ a permanentes tentagSes de autojustificagio. E,
cfeclivamente, no que a Molinos tocava, nenhuma praxis concrela permitia  substimar ou
escamotcar o facto de nos seus textos publicados ndo se vistumbrar doutrina censurdvel. No entante
Leibniz, que leu o Guia Espiritual, ¢ que reconheceu que as posigdes ai expendidas eram afinal, em
substincia, as dos autores misticos aprovados, entendet simultdneamente: que Molinos, a avaliar
pelas pegas do seu processo, tirou dessas posighes consequéncias priticas falsas ¢ muite perigosas;
que a doutrina de guiete ¢ a passividade molinosiana, uma vez que assentes em pressupostos
metafisicos crrdneos, poderiam fer consequéneias nefastas na piedade {cf. Emilienne NAERT,
Letbmz , 89-95).

4 ¢or Psemz CHAUNU, La civilisation de I'Furope Classique, Paris, 1970, 442-469. Cf.
Gianvittorio SIGNOROTYQ, Inguisitori e mistici nel Seicento italiano, L'eresia di Santa
Pelagia, Bologna, 1989, 305-306. Sobre cste sentido das transformagfes mentais na vetha Europa,
com modulagies especificas, cf. Sergio BERTELLL Ribelli, libertini e ortodossi nella storiografia
barocca, Florenga, 1973, 312-315; of também Michel de CERTEAU, Politica e mistica,
guese‘iom' di storia religiosa, Mildo, 1975, 348-350.

Cf. Fernando R, de la FLOR, Teatre de la mewmoria. Siste ensayos sobre mnemotecnia
espafiola de los siglos XVII y XVIIT, Junta de Castilla y Leon, 1988, 98-101. Importa no entanto
matizar as afirmagBes deste autor, lembrande por exemplo o “tradicionalismo” de Molinos na Carta
Segunda a un caballero espafiol, instruinde-o no modo de exercitar a oragiio mental, oragio
provida das partes componentes habituais ¢ da n&o menos habitual "composigiio do lugar” (ef. Pilar
MORENO RODRIGUEZ, £l pensamiento de Miguel de Molinos, Apendices, 589-394), o que
vinca a preocupagio de Molinos em fomecer csquemas diferenciados, conforme se lratasse de
"principiantes" ou de "aproveitados". De resto, logo no inicio do Guia espiritual (ed. cit. 105),
Molinos adverte que "la doctrina de este libro no instruye a todo tipo de petsonas, sino solaments a
aquéllas que fienen bien mortificados los sentidos y pasiones y que e¢stdn ya aprovechadas y
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Madame Guyon e Fénelon também evocados como exemplos de reacgiio, na
tentativa de emancipagic do individuo e do “sentimento face a
racionakidade da sociedade de corte?2¢

Considerado Molinos como marco final duma cadeia doutrindria ¢
duma tendéncia sempre latente na espiritualidade ocidental, caracterizada
pela ambigio de elevar os fidis a uma forma superior de oragio
contemplativa, denominada de "quiete", visando a identificacio com Deus,
com mediacdo de um estado adquirido de passividade, susceptivel de, nessa
circunstincia, atenuar a responsabilidade pessoal do_ fiel orante e
preocupagdes formais de vigilincia ¢ investimento ascéticoZ’ — e € isto, em
sintese, o essencial do quietismo, (palavra cunhada a partir de quicte ou
quietude, ¢ que explicitamente aparece j4 em conhecida carta-denincia do
cardeal Caracciolo ao Papa Inocéncio X1, datada de 30 de Janeiro de 1682)
—, hé muito tempo, Massimo Petrocchi apresentava jd uma chave para o
entendimento do surto deste quietismo epocal, coroado pelo tedlogo
aragonds, que s¢ harmoniza com o essencial de um quadro interpretativo
mais recenie sobre a culpabilizagdo no ocidente?B, para o periodo

encaminadas on la oracién", distingbes ¢ pruddncias priticas que, segundo carta-deniincia do
Cardeal Caracsiolo do 30 de Janeiro de 1682, nfio eram visiveis na cidade ¢ em outras partes do
Reino de Népoles {of. Massimo PETROCCH], &1 quietismo italianc..., "Apéndice", 155-156). Face
aos seus criticos, particularmente jesuitas, depois da publicagio do Guia espiritual, Molinos ncgou
enfaticamente aborrecer 4 meditagio, que ete dizia aconselhar a todos; apenas recomendava que sc
abandonasse quando fosse necessario e Deus o quisesse, para "passar a outro estado mais perfeito”,
como igralmente louvava continuamente ¢ aconsefhava a "infinitas pessoas” os "santissimos"
Exercicios Espirituais de Santo Indcio, s6 que, abonando-se da autoridade do Padre Surin, da
Companhia de Jesus, afirmava que a oragdo de discurso era "para aqueles gue comega[valm” (cf.
Miguet de MOLINGS, Defansa de la contemplacicén, Estudo preliminar, edigio ¢ notas de Eulogio
PACHO, Madrid, 1988, 18, 97, ¢ 102). Claudio LENDINEZ, ne ses Prologo ao Guia Espiritual,
Madrid, 1974, também neste particufar, vai mesmo a posighes dificilmente subscreviveis, ainda
miads extremas que as expressas por F. R. de la FLOR, opondo o "mastoddntico discurso da teologia
positiva de clara influéncia jesuitica”, a diferente linguagem ¢ atitude dos inacianos, 3s do hercpe
aragongs, vendo em suma a controvérsia do quictismo come uma epglo entre Indcio e Molinos (cf
17, & 52-53). Na verdade, ¢ necessdrio, com José Ignacio TELLECHEA IDIGORAS, lembrar o
quanto Molinos niio ¢ "um aerblito caido do ¢éu”, ¢ que na Comparnhia, ¢ fogoso anti-molinosisia
Segneri, bem como os seus confrades BelllJomo, Reggio e Caprini, representando uma linka
asceticista italiana, néio eram toda a Companhia, em cajo seio puderam afirmar-se um Gagliardi, um
Alvarez, um Surin ¢ um Binet (¢f. Miguel MOLINOS, Guia espiritual, ed. cit., fntrodugdo, 77).
26 Cf, Norbert ELIAS, 4 sociedade de corte, Lisboa, 1987, 87.
27 Cf. P. POURRAT, "Quiétisme", Dictionaire de Théologie Catholigue, T. 13, Paris, 1937, cols.
1537-1581; ¢ dc leitura obrigatéria a revisdo critica de conceitos feita por Eulogio PACHO
POLVORINOS, En torno al quietismo, Interrogantes y sugerencias, em Homenaje a Pedro
Sainz Rodrignez, t. TV, 215-236, Entre ocutras sinteses, of. Eulogio PACHO, Storia della
spiritualitda moderna, Roma, 1984, 196206 e "Quistismo", Dicionaric de espirittalidad, dir.
Ermanno ANCILLI &. 3, Barcelona, 1984, 237-241.

8 Cf. Jean DELUMEAU, Le péché et la peur. La culpabilisation en Occident (XIile-XVill.e
siécles), Paris, 1983, sobre o femémeno da “sobreculpabilizagio" na histéria ocidental,
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seiscentista: a dnsia "de evitar o perigo de sufrcar a vida religiosa no terror
de Deus" e de libertar as almas da "doenga" dos escrapulos, outrossim
fazendo-Thes sentir a presenga de Deus “como uma doce e benigna
vizinhanga", eram sas exigéncias inscritas, a parlida, nas ()preocupagﬁes
duma pastoral como aquela gue perseguiu Miguel de Molinos??.

Com as pessoas sobrecarregadas de priticas, normas ¢ casuisticas
de auto-andlise ¢ confissio, facilmente geradoras de ansiedade e inquictagio
escrupulosa30, num cristianismo demasiado moralista, contabilistico e
exaltador do mérito ¢ heroicidade dos actos humanos, sentia-se uma falta de
énfase no elemento libertador da graca. E neste contexto, ndo admira que se
tornasse cada vez mais flagrante a realidade de uma frase do jesuita Paulo
Segneri, segundo o qual as pessoas corriam mais depressa a escutar os
pregadores que infundiam seguranca [sicurezza] que aqueles que
provocavam o medos L, Seguranga, neste caso, proporcional ac estimulo ou
adopeio de uma crescente atitude de confianca ¢ abandono 4 graga divina, e
de concomitante desconfianga posta no homem ¢ no valor das suas obras,
independentemente dessa graga. Pessimismo antropologico este que,
intensamente respirado também em ambiente catlico, funcionava, algo
paradoxalmente, como trago aproximador as correntes jansenizantes3 , um
factor que, evidentemente, forneceu importante arsenal argumentalivo a0s
adversarios dos "modernos contemplativos”, na sua campanha anti-
quietista33.

Na verdade, o &xito e divulgagiio da mistica de quiete em Roma e
em Italia, "nuovo modo di orare, o sia di contemplare, favorito da molti
personaggi di grande auttoritta">4, foi um fendmeno cuja magnitude se
impds mesmo aos seus impugnadores, entre os quais se distinguiram os
teoricos da Companhia de Jesus. Os motivos profundos desse &xito podem
auscultar-se nas razdes trocadas pelas duas "facc@es” ao longo do aceso
debate religioso travado em Roma entre 1675 e 1687, pois que,

interpretando, em luminosas secgbes diacrémicas, toda uma pandplia de discursos ¢ sistemas
pastorais amplificadores da dimensfio do pecado humano relativamente 4 capacidade do perdiio
divino.
29 A assimo PETROCCH], I quiatismo italiano..., ed. cit., 13 & 106.
0 Cf Jean DELUMEAU, Le peché..., ed. cit., cap. 10, 350-358.

Jean DELUMEAWU, Rassurer ef protéger. Le sentiment de sécurité dans FOccident d'autrefois,
Paris, 1989, 14.
32 OF Pistro ZOVATTO, Il settecento spirituale fra giansenismo e quictismo, em Storia deila
%irima!f:d, t.VI, Bologna, 1990, 48.

Sobre as relages entre estas duas correntes (inconciliabilidade ¢ pontos comuns), ¢ os
impugnadores de ambas, que nelas viram "insidias convergentes", of. Gianvittorio SIGNOROTTOQ,
éraqm‘simrf ¢ migtici..., ed. cit.,, 306-310.

Scritiura del Cardinal Degli Albizai (12 /4/1682), apud Massimo PETROCCHL, ! quietismo
italiano...,ed. cit., 147,
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verdadeiramente, o sucesso pessoal de Miguel de Molinos, consistiu em,
aproveitando o ambjente favoravel por si encontrado na Urbe, ter clarificado
¢ sistematizado, com aparente cocréneia e solidez, tendéncias gerais latenies
na espiritualidade ocidental33, potenciadas pelo movimento universalizante
da oracfio mental da velha linhagem recogida36 e, dentro deste, por certo
Iaicalismo ortodoxo que, comtra venios dominantes, s¢ Expressara,
nomeadamente, na pastoral de um Juan Falconi, insistindo na abertura da
pratica da contemplagfo acs humildes ¢ simples, com fundamento no
comum chamamento dos homens & santidade37.

Tudo na obra piblica escrita por Molinos parece enderecado a
"segura ¢ direitamente” conduzir o fiel 4 vida cterna, ¢ a "sem perigos,
cmbaragos nem ofensas” o guiar no caminho da perfeigz'io38, e até o seu
"desprezo” pela devogdo sensivel3?, desconfianga dos sentidos e consolag@es
cspirituais, subvalorizagio do discurso40, relalivizagio do valor das obras“,
- 0 seu pessimismo, em suma -, se destina a des-iludir os fiéis das suas
humanas certezas, de modo a abandonarem-se mais 4 ac¢do e iniciativa da
graca divina, para que, as suas "almas aniquiladas” e "vazias", Deus "as
vista, as encha e aperfeicoe”, lhes descubra a "dracma desecjada do
Evangelho", a vida "beata", a vida "feliz", a vida verdadeira ¢ a bem-

35 Josus ELLACURIA BEASCCOECHEA, Reaccidn espatiola...ed. cil., 354, nota 801,
Cf. Melquiades ANDRES MARTIN, Los recogidos. Nueva vision de la mistica espafiola
g1500-1 700), Madrid, 1976,

7 er Eulogio de Ja VIRGEN DEL CARMEN, Literatura espiritual del Barroco y de la
IHlustracion, em Historia de la espiritualidad, dir. B. IMENEZ DUQUE, t. II, Barcelona, 1969,
358, CF Juan FALCONI, Cartilla segunda para leer en Christo, em Obras espirituales...
recogidas por el R. P. Fr. Joseph Sanchez, Diego Dormer, Zaragoga, s/d, 202-225. Esta posigdo
expressa-se lapidarmente no Guig de Molines, Livro I, Cap. III, ed. cit,, 133 : "Es constante que
Cristo Sefior emsefio a todos la perfeccion, y quiere siempre que todos sean perfectos, con
especialidad Tos idiotas v sencillos. (..} Is cierto que éstos no pueden alcanzar ks perfeccidn por
agudas meditaciones y sutiles consideraciones; pero son capaces como los mis doctos para poder
ttegar a la perfecoion por los afectos de [a voluniad, donde mds principalmente consiste. " Doravante
sem qualquer indicagiio, todas as citagbes do Gura remeterfio para esta edigiio.

38 of Guia espirttual, Prologo de Frel Juan de Santa Maria, 91-92
39 ¢f. Guia espiritual, Livio 1, Cap.V, 143.146.

0 o por ex. Guia espiritual, Livro T, Cap, 111, 134: "Ensecfia San Buenaventura a no pensar en

ninguna cosa, ni aur en Dios, porque es imperfeccién el fener formas, imdgenes, y especies, por
sutiles que scan, asi de la volunlad como de la bondad, Trinidad y Unidad, y aun de Ia misma
esencia divina (...). Importa no pensar aqui nada de fas criaturas, de log Angeles, ni del mismo Dios,
porque esta sabiduria y perfeteion no se engendra por fa meditacion sutil, sino por el deseo y afecto
de la voluntad."
H of Guia espiritual, Livro I, Cap. IX, 158: "Todas nuestras obras - seglin dice Isaias (¢. 64,0) -
son como los pafios manchados por las manchas de la vanidad, satisfzceién y amor proprio. Es
necessario que se¢ pusifiquen con 2l fuego de la tribulacién y tentacidn para que sean limpias, puras,
perfectas y agradables a los divinos ajos" {subl, nosso),



Molinasismo e desculpabilizacdo 213

aventuranga da terra"¥2, ou scja, para que a esses fiéis sgja restituida uma
nova ¢ mais solida seguranga e optimismo.

Nio sofre ditvidas que este tipo de pastoral era, no contexto epocal
de Molinos, atractivo. Como alguém disse jd, ele ofcrecia a largos circulos
de espirituais ¢ de devotos "o po que eles procuravam”, ajudando-os "a
descobrir horizontes a que eles inconscientemente aspiravam, mas que
permaneciam muito longinguos ou muito confusamente entrevistos™3. Face
4 "indoléncia da Ltadic;éo““, a um casuismo frequeniemente sem altura, a
um Aspero ascetismo, tanias vezes insuficieniemente enderecado, a uma
repeticio mecénica de formulas tradicionais, ha todo um cansago ¢
insatisfacdo espiritual, ao encontro da qual vdo os novos mestres. E o que
reconhece Luigi Fiorani: iam esses mestres ao enconiro das necessidades de
tantos fi¢is que ndo se reencontravam nos esquemas de boa parte da piedade
contra-reformistica, e que procuravam propostas religiosas construidas mais
na verticalidade do encontro com o divino do que na dimensfio de uma
ascese repelitiva e mortificante, outrossim buscando uma experiéncia
religiosa livre de tantas condicionantes formais e de lantas superestruturas
devocionais®).

Prolongando ¢ actualizando velhas polémicas, simbolizadas no
século XVI ibérico pela dualidade Luis de Granada — Melchor Cano, a
divergéncia central vollava a ser entre abrir ou ndo, e com que reservas, ao
leigo comum a teologia mistica. E nesta questfo dos cstados de oragdo, de
novo se perfilava a divergéncia entre os partiddrios da meditacéio discursiva
¢ os partidarios da oragdo afectiva; a divergéncia entre aqueles que ndo
admitiam senfio a contemplagfo infusa ou passiva, reservada a uma infima
minoria, € 05 que, ao lado desta, afirmavam a existéncia de uma
contemplagio adquirida, acessivel ao esforgo do leigo comum46; entre 0§
defensores da  consolidagio estrita  de posigBes adquiridas (am
intelectualismo ¢ um psicologismo tornados hegemdnicos na vida de
picdade), ¢ os arautos da renovacio dessa picdade, enfalizando a dimensdo
pneumdtica da oragfo. Para estes Gltimos, o primeiro dever da alma orante

42 Guia espiritual, Livro HE, Cap. XX1, 369-372.

Luigi FIORANI, Per la storia dell'anti quietismo Romano. Il Padre Antonio Caprini e la
polemica contro | "moderni contemplativi® tra i1 1680 e il 1680, in L'vomo e la storia, Studi in
onore di Massimo Petrocchi, vol. I, Roma, 1983, 303,

A cxpressio ¢ de Bulogio PACHO, Storia della Spiritualita Moderna, ed. cit. Cf 2.7 parle, cap.
1,161-181.

45 Per la storia dell’anti guietismo Romano, in L'uomo ¢ la storfa..., ed. cit,, [, 301 e 302,

$ Robert RICARD,Le refour de AMolinos, in Caravelle, 27, (1976} 236. Como facilmenie se
compreende, entre 0§ primeiros, situavam-se os homens da igreja de formaga8 mais mareadamente
escolistica ¢ intelectualista, mais irredutiveis no quadro das fortes tendéncias entiio prevalecentes de
um exclusivismo hierdrquico ¢ clerical, fora do qual nfio entendiam a realidade da Igreja.
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cra estar atenta & accdo do Espirito Sanio para, discernindo-a, a secundar
sem resisténcia, enquanto os primeiros desconfiavam de tudo o que nfo fosse
raziio, consciéncia, pensamento e tendiam a considerar como uma itusdo a
oracdo passiva ¢ ndo conceptual 47,

Numa época de renovado apelo e sedugiio da santidade, em que
diferentes vidas e estados se procuram compatibilizar com a vida devota e
com as exigéncias concretas do comum apelo d perfei¢do, numa linha
pastoral emblematizada por S. Francisco de Sales*S, impunha-se o trabalho
de "desembaracar” as almas dos fiis das dificuldades praticas e pumerosos
constrangimentos que as impediam de ripida progressio nos caminhos da
vida interior, e entre estes constrangimentos, nomeadamente, 0 exclusivo ¢
sistemdtico apego 4 pratica da meditagio discursiva. Foi essa a aposta de
Miguel de Molinos em resposta a reais necessidades, patentes na "procura”
espiritual do seu tempo. Dai que D. Jaime Palafox, entdo arcebispo de
Palermo, com convicgio, pudesse escrever na carta pastoral apresentande a
edigio palermitana do Guia Espiritual de Molinos e recomendando a obra as
almas sob sen cuidado:

"Affligge sommamente il nostto cuore il vedere innumerabili
anime, che perdono gran parte di vita, procurando vanamente acquistar a
forza di propria industria la perfezione che potrebbono pid facilmente
conseguire con solo lasciarsi menar da Dio, che le chiama alla
contemplatione ¢ alla vita veramente spirituale, interna e mistica"4?

O prelado deplora o grande mimero daqueles que, por querer
avancar i forca de "studiate riflessioni, violente considerationi e spremuti
affetti”, nadam com pouco ou nenhum proveito conira a corrente e, sempre
apegados ao discurso, se fatigam "vogando con inutil fiducia di lor proprie
forze per un mar tem estoso”, enganados que sio do vio temor de engolfar-
se na contemplac;ao . Simultidneamente, estimula os leitores 2 que sigam a
sua vocagdo interior, abrindo as velas da fé ao vento prospero da graca e a
pilotagem de Deus, conseguindo, “nell' oscurlla della fede", com a assisténcia
do Senhor, "1a sicurezza de gl'istessi Apostoh

37 Cf. Louis COGNET, Crépuscule des mystiques, Paris, 1991, 25 ¢ 45.
8 Cf Rencdetta PAPASOGLL, Gii spirituali italiani e il "grand siécle”, Roma, 1983, 1 Parte, 48-
49 52-58, e passim.
9" Cf Pilar MORENO RODRIGUEZ, £l pensamicnto de Miguel de Molinos, "Apéndice” 1,ed.

cit., 579.
30 ¢f pilar MORENO RODRIGUEZ, El pensamienio de Miguel de Molinos,"Apéndice” J, ed.
cit.,, 579.

L&t Pitar MORENO RODRIGUES, £I pensamientc de Miguel de Molinos, "Apéndice” 1, ed,
¢it., 580.
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O 8xito do Guia ¢ de Miguel de Molinos, deve-se, em boa parte —
ndo ¢ demais insistiv —, a uma real "procura" espiritual difusa, de uma
piedade mais exigente, interiorizada e visceral, ¢ a todo um terreno
anteriormente adubado, na Peninsula Itdlica, por experiéncias convergentes,
de idéntico sentido — quietistico — e hd muijto historiadas por Massimo
Petrocchi. Mas, como ¢ também sabido, a popularidade ¢ transitéria vitoria
desta "escola de oragio" cedo suscitara sérias desconfiancas, objecgbes e
oposigdo, por parte, sobretudo, duma corrente “asceticista”, predominante
em ltalia na Companhia de Jesus, nfio disposta, pastoralmenic, a que se fosse
além do esquema discursivo dos exercicios espirituais tradicionais, e por
parte, naturalmente, de todos os padres, regulares e leigos que, julgando
perigosamente ilusoria esta nova piedade, temiam o perigo da divulgacio,
em cada vez mais largas camadas de devotos, de um método simples para a
sua iniciagdo nos caminhos da oragio de quictude. O franciscano aragonés e
ministro provincial alcarantino Frei Juan de Santa Maria, patrocinador
entusiasta do Guia Espiritual, convidando no seu prologo o leitor a entrar
por aquele "ditoso caminho”, conducente "a las altas y serenas cumbres del
monte de 1a cristiana perfeccion”, garantindo que esse caminho era "estrecho
solamente en las entradas, ancho en medio, y en el progresso y fin
espaciosisimo”, com esta retérica prologal, ao querer exaltar o mérito da
obra, estava talvez a enfalizar algo que, na mente dos mais criticos ¢
desconfiados, facilmente s¢ tornava arma de arremesso contra cla: a ideia de
que cram possiveis os methores resultados, sem proporcional estreiteza de
esforgos, em cada um dos momentos do percurso nessa inculcada via. Para
os cépticos, o Guia era uma proposta ambiciosa, mas impossivel e
contraproducente, ¢ por isso, segundo se conta, uma dignidade cclesidstica
barcelonesa coeva, a quem niio agradou o autor nem o livro, terd optado pela
zombaria, chamando 3 obra gula espiritual52; em qualquer caso um epiteto
bem expressivo das circunstincias que rodeiam o seu aparecimento e sucesso
editorial.

Era igualmente ambiciosa, salutar ¢ ortodoxamente ambiciosa, a
doutrina do Breve tratade da comunhdo guofidiana, saido no mesmo ano &
dos mesmos prelos do impressor romano do Guia, e a verdade ¢ que, se 0
livrinho era, evidentemente, doutrinalmente irrepreensivel, ainda nfio terd
sido suficientemente ponderada a irritagio efectivamente produzida pela
solida desmontagem de argumentos e pela forte deniincia que o seu autor
dirigiu a todos aqueles ministros sagrados que, entdio, com insuficienies ou

52 CF Fret Agustin ANTONIO MINUART (0.8.A.), El solitario en poblado, Vida del venerable
e ilustre Doctor Antonio Pablo Centena, Dean de la Santa Iglesia de Barcelona y Hermano de la
Venerable Escuela de Christo en dicha Ciudad, Barcelona, 1744, Livro I, 387-304.
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falaciosas razdes, queriam estorvar ou impedir aos leigos a prética da
comunhio quotidiana. Na verdade, o Breve fratado ¢ um texto revelador de
quanto o acrisolamento da piedade individual, (de freiras ¢ frades, mas
{ambém de casados, ncgociantes, "mulherzinhas' e gente “vulgar"),
tendendo naturalmente para a comunhdo frequente, chocava, na pratica, com
o diferimento cscrupuloso e o rigorismo ascético de grande mimero de
pastores, dispostos a prolongar polémicas e disputas casuisticas>3, filhas do
z8lo, muitas, mas muitas outras, filhas de atavismos e preconceitos de ordem
socio-cultural, ¢ de "ciime espiritual" face a uma vasta irradiagio devota e &
predominancia da "escola" de Molinos54, apenas esmorecida a partir dos
acontecimentos e alarmes de 1682 a 1685, que em Roma prepararam 0
ambiente para uma ofensiva estruiurada confra oS "modcrnos
contemplativos"ss.

O pasmo ¢ consternagdo provocados pela prisdo de Molinos em
Roma, em 18 de Julho de 1685, dado ser tido no "conceito de religioso de
muita estima”>0, ¢ poucos meses atras gozando do favor de numerosos
cardeais, ¢ de gente grada na ciria e na sociedade romana57, podem

53 Como wm mero exemplo, pode fer-se em Francisco de SANTA ROSA, Appendix ao Thesouro
dos Christdos, 1. 11, Lisboa, 1739, 151-152: "O M. R. Doutor Arcidiago da Sanla 5é de Evora,
Thomé Botetho Chacon no seu Compendio brevissimo de Theologia Moral, etc., impresso nesta
Cidade de Lisboa, anno de 1682, trat. 2 dos Sacramentos, §4, nup. 43, fol. 161, [coleca a
questiio:] {...) pode duvidar-se s he licito tambem 4s pessoas seculares todos os dias comungar? Em
cujos termos responde que sim o Padre Pinto, Provincial dos Clerigos Regulares em hum Tratado
que fer da materia, varias vezes impresso em Castella, ¢ o prova (ndo podemos negar) mui
eruditamente ...). Porém ndo obstante a muita erudigdio, em que se funda a doutrina allegada do
P. Pinto, e ser o tal Tratado approvado de todas as Universidades de Castelln, e Religicens, e
varias vezes impresso, basta (para gue os Confessores deponhiio o escrupulo de injusios em
negar a Communhdoc quotidiana a pessoas seculares) a pratica constantemente seguida e
conirario de tantos Prelados da mesma Hespanha, e tantos Confessores doulos, que ndo se
attrevem a dar esta licenga. Nem o P Pinto negara haver muitas opinioens que
csz.apeculanvamenre pardcem certas, ¢ com tudo séo impraticaveis" (subl. nosso) .

Cf. w.g. Luigi FIORIANI, Per la storia dell'anti quietismo Romano, in L'nomo ¢ la storia, ed.
cit,. I, 305-308.

CI[. Gianvittorio SEGNOROTTO, Inguisitori e mistici...,ed. cit., 279-321, com as notas crilicas
de Anionio Mennili IPPOLYTO, Lieresia di Santa Pelagia, Pietro Ottoboni e la Politica del S.
Uffizio, in Rivista di Storia e Letteratura Religiosa, Ano XXV1, n.°2, (Florenga, 1990), 298-305.
A partir da subida ac sélio pontificio, em 1689, do intransigente Cardeal Ottoboni, com o nome de
Alexandre VIH, o clima pode ser classificado entfo ja de "caga 3s bruxas” ao quictismo (Giorgio
SPINI, Ricerca dei libertini: la teoria dell'impostura delle religioni nel seicento italiano,
Florenga, 1983, 364-365).

Cf. velato e apreciagbes de Ercole Pancirofi, representante estense em Roma, por ocasifio da
prisio de Molinos, facultados por Giuseppe ORLANDIL, /T guietismo nella Modena di L. A
Muratoriin Problemi di Storia della Chiesa net secoli XVII-XVIT, Nipoles, 1982, 281-282.

Cf. v. g. Gianvittorio SIGNOROTTQ, Jnquisitorf e mistici..., 314; segundo o supra cilado
Francisco A. Montalvo, muitas personafidades aproximavam-se de Molinos por convenigneia, "por
politica", que em Roma era "de gran interés su profesién”, mas os quictistas tambér foram acusados
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justamente entender-se & luz de alguns outros factores, jd insinuados: o &xito
supra-referido das suas propostas devocionais, beneficiando, entre outras
sinergias, do influxo prévio e boa aceitagdo da espiritualidade filipina do
oratério italiano>8, o facto de importantes adeptos da "nova escola” de
oragio screm pessoas com credibilidade e motivadas por sincero
emusiasm059, e finalmente, o ter sido anteriormente reconhecida,
oficialmente, por tedlogos eminentes a ortodoxia ¢ "bondade” da sua obra
impressa, enquanto os escritos anti-molinosistas dos jesuitas Bell'Uomo e
Paulo Segneri tinham sido incluidos no /ndex. Como pano de fundo,
tinhamos um Molinos, conjuniuralmente favorecido pela reviravolia
reformistica do pontificado de Inocéncio XI, ¢ nesse contexto beneficiando
da simpatia dos consclheiros do pontifice, Agostino Favoriti ¢ Lorenzo
Casoni nomeadamentc60, identificados com um governo de acentuada
resisténcia ao ga]jcanismom, mas também de distanciamento critico em
relacio 3 Companhia de Jesus, e de distensfo ¢ aproximagcfio a sectores port-
royalistas@; a pressio da diplomacia francesa, a prisio de Molinos
preludiava precisamente o termo dessa conjuntura lavoravel.

No entanto, no campo moral, para sanar ansiedades e desequilibrios
duma frequente "doenga” de escriipulos, Molinos ndo se limitou a advogar
uma simples e escorreita aplicagdo da tradicional metodologia do exame de
consciéncia, tal como a vemos divulgada na pastoral de reformadores de um
humanismo devoto de linha tridentina®3; desconfiado mais uma vez da

pelos seus adversirios de, subrepticiamente, se insinuarem junto dos poderosos (¢f. La politica
geggrera di Michele Molinos, Biblioteca Casanatense, Ms, 3208, fis.19-28).

Cf. Luigi FIORAN], Per la storia dell'anti quietismo Romano, in L'uomo ¢ la storig,ed. cit, 1,
306-308, nota 12, Cf Massimo PETROCCHI, /! quietismo italianoed. cit., 70. Entre outros
aspeclos, atente-se no Jajcalisme do omtério primitive de 8. Filipe de Néri, e particularmente, na
forma come nele eram correniemente admitidas & comunhio quotidiana donas casadas e gente
secular {cf. Luigi PONELLE, ¢ Luigi BORDET, San Filippo Neri e la societd romana del suo
tempo (1515-1565), Lib. Ed. Fiorentina [1986], 132 ¢ 149).

Cf. Salvatorc PALESE, Ricerche su guietisti, ex quietisti ed antiquietisti di Puglia, in-
Probiemi ...ed. cit., 306-308.

Bruno NEVEU, Culture religieuse et aspirations réformistes a la cour d' fanocent XI, em
Erudition et religion aux XVII et XVIIT sidcles, Paris, 1994, 245. O autor lembra que foi o
preceptorado em Roma do jovem principe Marcantonic Borghese que introduziu Casoni pum
circulo simulaneamente aristocratico e mistico, como se¢ v& do facto de a mulher de Giovanni
Baitista Borghese, Elconora Bencompagni, s ter vindo a incluir enire os mais fiéis discipulos de
Molinos, até 4 data da sua condenagdio ( ibid. 248). .

Legw g. Hubert JEDIN, Manual de Historia de la Iglesia, 1. V1, Barcclona, 1978, 198-209; cf.
J. PAQUIER, “Innocent X1”, Dictionaire de Théclogie Catholique, dir. de A. VACANT, ¢ L.
MANGENOT, t. 7, 2.7 parte, Paris, 1927, cols. 2009-20013.

2 Cf. Bruno NEVEU, Culture religieuse..., 247 e 263-267.

Cf v. g Tranco MOLINARI, Federico Borromeo (1564-1631) e il quietismo, in
Problemi...ed. cit., 343-345,
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"indfstria” hurmana, em nome do comprazimento num "nada” do homers,
onde mais claramente teria Jugar a2 manifestacio da grandeza de Deus®?,
Molinos ensaiou uma resposta radicalmente tranquilizante em relagfo a toda
a auto-culpabilizagdo, porque passando por uma radical desvalorizagio da
auto-andlise. E por isso, traduzindo o "facilitismo" da sua pastoral, em
matéria de ascética, lemos, entre as proposicdes condenadas que reconhecen
£omo suas, as seguinies:

"_ Si co' i proprii difelti scandalizza altrui, non bisogna farui
riflessione, purche la volont: non sii di scandalizzarg, ¢ il non poter
riflettere 4 propsii difetti ¢ gratia di Dio.

— Alli dubii, che vengono, se si camina bene, 0 no, non bisogna
riflettere.

- Dato che si sia a Dio il liberi arbitrio, e la Cura e il pensicro dell'
Anima nostra, né si deve farli altra resistenza se non negativa, scnza usare
industria, e se la natura si risente, bisogna lasciarla risentire, perche ¢&
natura."63.

O significado e éxito deste tipo de resposta ndo poderia deixar de se
tornar, como de facto tornou, perturbante.

Mas, como se conclui da leitura do elenco das restantes proposicfies
condenadas, sem divida que as comsequéncias mais graves do sistema
molinosiano, para além da desvalorizacdo do querer ¢ agir humano em nome
de um abandono as "mdos" ¢ & vontade de Deus, radicam no proprio
dualismo antropoldgico que lhe subjaz. E esse dualismo que permite aceitar
que, uma vez chegada a alma a uma perfeita contemplacfio passiva e a uma
"santa indiferenga”, enquanto esta goza a pacifica unifio com Deus, possa o
corpo estar sugeito a movimentos sensuais, fora da responsabilidade moral
pessoal, ou a actos carnais cometidos por violéncia diabolica®®.

E inegdvel que toda a desculpabilizagio assente numa
desresponsabilizacdo pessoal, redundava numa porta aberfa ao laxismo e ao
permissivismo moral. E se é verdade que daqui derivavam as consequéncias
praticas mais perigosas do sistema molinosiano, também é verdade que,

64 Cf. Guia espiritual, Livro 111, Cap. XX, 336-337,

3 Cf B. N. Madrid, Mss. 9721, fol. 113, Decreto da Inguisig@o Romana de 28 de Agostc de

1687, Proposicdes 10, 11 e I7 das sessenta e oito proposigBes condenadas de Migucl de Molinos
(texto publicade em Roma, a 3 de Setembro de 1687, £x Typographia Reverendae Camerae
Agostolfcae).
66 npyens permittit et vult ad nos humiliandos, et ad veram transformationcm perducendos, quod in
aliquibus animabus perfectis, ctiam non arreptitiis, Dacmon violentiam inferat eorum corporibus,
easque actus carnales cdmittere facial, etiam in vigilia, et sine mentis offuscatione, movendo physicé
illorum manus et alia membra contra carum voluntatem. Et idem dicitur quod alios actus per sc
peccaminosos, in quo casu non sunt peccata; quia in his nd adest consensus” - Coelestis Pastor,
Prop. 41. Cf original publicado B, N, Madrid, Mss. 9721, fol. 126.
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depois da condenagdo romana de Miguel de Molinos, toda a historia do
quictismo se ressentird da sistemética exploragio dos clichés resultantes
desta componente pratica e moral, passando a ignorar-s¢, a substimar-se ou
a desvirtuar-se a rica vertente oracional sistematizada no magistério do
tedlogo aragonés. E, diante dos casos de tanta gente ilusa e enganadora,
valendo-se de pretextos "misticos" ¢ "pios" para paliar e "canonizar' os
proprios vicios ¢ paixGes dominantes, podemos legitimamente perguntarmo-
nos se ecsse tipo de “"quietismo", ou "molinismo", ecliquetas ficil ¢
levianamente usadas, no futuro, nfio constituem antes, afinal, um capitulo na
histéria do libertinismo, do laxismo ¢ das formas de impostura religiosa 67

2. Portugal: Molinosismo ou laxismo moral "espritualizado"?

Ainda hoje nfio sabemos qual fera sido a real convivéncia dos
portugueses residentes e passantes na Urbe com o respeitado Molinos de
antes da prisfio, ou qual a correspondencm episiolar que porfugueses com cle
ferdo eventualmente sustentado®B. Contactos de Portugueses com o
aragonés, cm Roma, de 1665 a 1685, houve-os cerfamente: anddinos talvez,
enquanto este clérigo nfo passava de mais um padre espanhol enire tantos,
ou esquecidos ¢ escamoteados, a partir da sua queda em desgraca, a verdade,
no entanto, ¢ que, do tempo do scu triunfo romano, nfo conhecemos
testemunhos de outros intercimbios senao daqueles que pressupde a leitura e
circulagio dos seus livros em Portugai

Apesar da enfitica reacgfo de D. Pedro II para estrangeiro ¢
nincio verem, 4 comunicacdo oficial da condenagiic romana do tedlogo
espanhol, aproveitando essa oportunidade para encarecer a pureza do reino
em tais matérias, o piedoso monarca, protector de néris’0 ¢ de tratadistas de

&7 cr. Giorgio SPINI, Ricerca dei libertini..., ed. cit., 364-365. Para uma clarificagio histérica da
utilizagdo dos conceitos de hipocrisia ¢ impostura of. Gabricla ZARRY, “Vera” santita, "simulata”
sanfitd: ipotesi e riscontri in Finzione e santitd tra medioevo ed etd moderna, Turim, 1991, 9-31.
Para além das modestas sugestdes referentes a Jo#o de Lima e Melo e a Prei Francisco de Sanio
Agostinko de Macedo (Pedro Vilas Boas TAVARES, A Corte Portuguesa perante a Condenagdo
de Miguel de Molinos, in Espiritualidade e Corte, Anexe V, 193, nota 24), em novos dados, nada
* mais logramos avangar ou equacionar; uma pesquisa no arquivo do velho Hospital Porlugués de
Sante Anténio, (préximo ao local da primeirs residéncia de Molinos em Roma, ¢ da BEscola de
Cristo sediada em 8. Lourengo in Lucina), & no Arguivo da Legagdo Portuguesa junto da Santa
Sé, revelou-se, a este titulo, infrutifera.
Cf Pedro Vilas Boas TAVARES, 4 Corte Portuguesa perante a Condenagdo de Miguel de
Molinos, m Espiritualidade e Corte, Anexo V, 199-120.
0 CE. Eugénio Francisco dos SANTOS, O Oratorio no Norte de Portugal, Porlo, 1982, 82 ¢ 192,
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ciéncia mistica’l, teria ocasifio de ver, nos dias do seu reinado, surgirem em
Portugal, em aufos publicos de fé, personagens sentenciados em nome de
erros do heresiarca aragonds, os penitenciados por "molinismo”, um
fenémeno destinado a enorme recrudescimento no reinado do seu filho e
sucessor, D. Jodo V72,

No entanto, resulta de um contacto com os processos verificarmos
que, em Portugal, por parie dos penitenciados, mesmo alguns mais
renitentes & instrucdio ministrada no Santo Oficio, hd uma magrissima
componente doutrinal; sio "molinisias" nfo porque tenham tide marcados
por leituras ou influéneias conectaveis directamente com Molinos — talvez
alguns tivessem lido o elenco das proposicbes condenadas —, mas porque,
nas suas desordens morais, apelaram para argumentos desculpabilizantes ou
caucionantes dos seus erros que podiam relacionar-se ou incluir-se numa
tipificacio definida aquando da condenagfio das proposicbes do tedlogo
espanhol. Em relagdo, por seu turno, com a imagem do aragonés que, desde
o auto de Santa Maria sopra Minerva, ficara desenhada, acima de tudo, nao
por discutiveis doutrinas quanto & vida espiritual, mas de acordo com clichés
de luxiria pessoal, alegadamente de responsabilidade diabélica, tartufismo e
hipocrisia. Os casos portugueses de finais do século XVII e das duas
primeiras décadas do século XVIII sdo, afinal, com uma "memoria” muito
mais ténuc da pessoa e da doutrina de Molinos, cronolégica e
tematicamente, paralelos aos brotes "quietistas" ifalianos, da Sicilia’3,
Brescia74, Modena75, Otranto’©. ..

7 Pensamos, nomeadamente, em Frei Antdnio do ESPIRITO SANTO (0O.C.D.), que D. Pedro,
ainda Principe Regente, nomeou Bispo de Angela, e a quem este autor dedicou ¢ seu Direclorium
mysticum, (Guillaume Barbier, Lyon, 1676, in-fol., 246+19pp.), tratado sistemdtico de teologia
mistica ¢ obra de &xito editorial {Lyon, 1677, Veneza, 1693, 1732, Paris, 1904), composta por
mandate do capitulo geral da congregagio de 1670, dentro de uma logica ¢ finalidade escoldsticas:
servir de texto nos respectivos colégios. Talvez, j entlio, o dede do principe D. Pedro, ou dos seus
circulos mais préximos, num ouiro caso: segundo curiosa informagfio de Duarte Ribeiro de Macedo,
Camilo de S#io Severine, mais tarde nomeado pelo Papa bispe de Salamina, com a oposigio do
Embaixador de Ispanha em Roma, per ter servido Portugal quando da guerra entre as duas soreas,
fora chamado a Portugal, prestigiado pela tradugio que fizera do Combate Espiritual (AN.T.T,
MN.E., Correspondéncia das Legagdes, Paris, Cx. 1,{1668-1676), doc.n.°2, fols. 9 e 204).

Cf. José Lourengo D. de MENDONGCA, ¢ Antéonio Joaquim MOREIRA, Histdria dos
ggincipar's actos e procedimentos da Inguisicéo em Portugal, Lisboa, 1980.

Cf Massimo PETROCCH], I guietismo italiano....ed. cit., 86-89; of. Marilena Modica
VASTA, La santita negata. Esperienze religiose e inguisizione nella Sicilia moderna, em
AAVV, Finzione e santita..., 406-407, onde, precisamentle, pode ler-se a seguinte apreciagio,
referente a este quadrante peografico: "La “peste molinista” nell' isola - stando alle relazioni di aute
da f& successivi ai processi di fine secolo « andd progressivamente perdendo la sua valenza
dottrinaria per definire esclusivamente la simulazione di sanfitd, accompagnata dalfe pratiche
sessuali jllecite".

CE. Gianvittorio SIGNOROTTOQ, lnguisitori e mistici... ed. cit., 299-303.
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Assim, como j4 tivemos ocasifio de assinalar, nfo admira que, no
nosso Pais, um dos focos onde mais cedo ¢ mais gravemenic se detectou
"molinismo", na antiga Beira Alta, tenha tido lugar numa terra
primeiramente tocada por casos de solicitacao simpIes77. Os nossos padres
molinosistas sido afinal, na sua esmagadora maioria, homens que se furtaram
ao cumprimento do sexto mandamento e a continéncia do celibato
consagrado, com a agravante de, por forca das circunstanctas, terem
delinquido com as suas dirigidas de espirito, ou terem solicitado ad turpia
na confissdo, o que formalmente era ainda mais grave, porque supunha
sacrilégio ¢ constituia os delinquentes em suspeitos de hercsia’S. E
verdadeiramente, ndo foram considerados apenas como solicitantes, porque
sc metcram a "teologizar” razdes e justificagSes para, perante si e perante o
camplice, desculparem os proprios desmandos. Essa doulrinacdo,
desculpabilizadora ou santificadora do préprio delito, e neste caso conectavel
com contefidos de proposigiies condenadas de Molinos, € que dava ao caso
uma classificagdo & parte, e uma gravidade muito maior do que aguela que o
Santo Oficio normalmente atribuia aos casos solicitacio simples, nos quais o
delato ndo procurara "canonizar” os seus actos, antes os apresentando como
fruto da sua humana fraqueza e de queda em tentagéo.

Situando-nos numa mesma drea geografica ¢ cronoldgica, neste
caso no excmplo beirfo ja evocado, verificamos facilmente essas diferengas
de apreciagio, no proprio teor das penas impostas pelo tribunak:

Em 1698, o padre Manuel Marques do Amaral, bacharel formado
em cinones ¢ vigdrio perpétuo da vila de MidSes, processado por solicitante,
em tribunal, como é natural, procura vincar que solicitou por mera "fraqueza
da carne" ¢ n¥o por duvidar do sacramento. Conforme ao regimento, no
tocante & solicitagdo simples79, ouve a sua sentenca na sala do Santo Oficio,
faz abjuracio de leve suspeito na fé, por "suspeita de nfo seatir bem do
Sacramento da Peniténcia", e € privado do poder de confessar para sempre;

T3¢ Giuseppe ORLANDI, 11 quietismo nella Modena di L. 4. Muratori, in. Problemi..., 289-
293.

76 ¢f. Salvatore PALESE, Ricerche su quiciisti, ex quietisti ed antignietisti di Puglia, in
Problemi..., 309-331.

A Corte Portuguesa perante @ Condenagdio de Miguel de Molinos, in Espiritualidade e Corte,

ed. cit., /99

§ Sobre o concsito ¢ configuragio deste delito cf. Juan Antonio ALEXANDRE GARCIA, £l
veneno de Dios. La Inguisicion de Sevilla ante el delito de solicitacidn en confesién, Madrid,
1994, 7-46. Para além da bibliografia af indicada, ¢f. AN.T.T,, Conselho Geral, Livro 148,
Disputationes de crimine solicitacionis[ vol. in f01. ms. De solicitantibus}.

Cf. andlise do Regimento de 1613 e do monitorio de 1634, dedicado a solicitagiio, reakizada por
Lana Lage da Gama LIMA, Guardides da peniténcia: ¢ Santo Qficio porfugnés e a punicéo dos
solicitantes, in Inquisicdo: Ensaios sobre Memtalidade, Heresias ¢ Arte (trabathos do 1.°
Congresso Internacional - Inquisigio, Universidade de Sfo Paulo, 1987), 8. Paulo, 1992, 740-746.
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no campo das varidveis, depcndentes de circunstdncias de cada caso, €
degradado por seis anos para a Cidade de Braganga, € suspenso quatro anos
do exercicio das ordens sacras®0. O prior da Tébua, Francisco Alvares
Branddo, "convicto no crime de solicitagfo", ouve a sua sentenca na sala do
Santo Oficio, em 8 de Maio de 1690, e nos termos dela ¢ privado para
sempre do poder de confessar, degredado 10 anos para o Couto de Castro
Marim, e neste tempo suspenso do exercicio das ordens®!. O Padre Manuel
Rotelho, cura da Freguesia da Vérzea, anexa de Santa Maria das Chans,
Bispado de Viseu, a 14 de Agosto de 1696, abjura de levi, na sala, pela
mesma razi0, mas a pena ¢ mais pesada: privado para sempre de confessar,
degradado cinco anos para o Brasil, e suspenso do exercicio das ordens por
oito anos®~.

Em contraposi¢do, misturando-se este delito com "molinismo”, as
penas sdo, necessariamente, muitissimo mais pesadas:

Quando comegam a sair clérigos penitenciados por molinosistas,
dos trés padres que foram publicamente castigados no aufo-da-fé realizado
no Terrciro de S. Miguel, em Coimbra, nesse Domingo, 14 de Junho de
1699, um deles, o Padre Antonio de Afonseca, (que tinha estado em termos
de, como "herege" e "dogmatista”, ser "relaxado” & justi¢a secular, pena de
que se livrou in extremis), acabou por, fazendo “abjuragdo de vehemente
suspeito na fé", ficar em "perpétua e irremissivel reclusdo nos carceres do
Santo Oficio", onde seria instruido nas "matérias e mistérios da &
necessarios para a salvacfio da sua alma" e teria peniténcias espirituais,
ficando perpefuamente privado de confessar e do exercicio das suas
ordensS3. Os outros dois, o Padre Domingos Pires, ¢ o Padre Marcos
Rebelo®?, fizeram também abjuragio de vehemente suspeitos na f&, e

8o ANCT, Y., Inquisigdo de Coimbra, Proc. 3177, Mago 541.
81 Cf. A. N. T.T., fnquisigdo de Coimbra, Proc. 1891, Mago 195,
2o ANT T., Inquisigdo de Coimbra, Proe. 6728, Mago 287.
3 Cf Biblioteca Piiblica e Arquivo Distrital de Evora (= B.P.AD.E.), Cod. CFI/4I, fl. 67.

O Padrs Domingos Pires, cura da Igreja de Bouzende, "canonizara™ as relagGes carnais ("santas”
¢ "santificantes"}, que acabon por manter com wma mulher "virtuosa", sua paroquiana, levando os
embustes a pontos de chegar a organizar a "ressurreigio” da beata (ANT.T., Inquisicdo de
Coinibra, Proc, 3011, Mage 142). O Padre Marcos Rebelo, exercendo o sey miinus nos lugares de
Ruidades e Vilar, solicitara "mulheres beatas” ne "aclo da confissdo sacramental, antes, e depois
imidiatatnente, ¢ com pretexto de ouvir de confissfio”, e nas acgBes com elas praticadas dissera nio
ter escrtipulo, outrossim as persuadindo "a que podifio estar em graga de Deus ¢ ndo pecarem com as
ditas acgdes (...)", pelo que contra ele resultavic "urgentes indicios” de ndo crer nos sacramentos,
especialmente no da confissio, e "de seguir a preversa doutrina de Molinos™ (AN.T.T., fnguisigdo
de Lisboa, Proc. 17861, 1s. 1 e 2).
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receberam o mesmo ipo de penas, tirante a de irem toda a vida degredados
para o "Reino de Angola"ss.

A desculpabiliza¢io moral ensaiada por este tipo de clérigos, agora
classificada pelos inquisidores em ligagio com "doufrina de Molinos", fazia
por vezes apelo a argumentos de ordem caritativa ¢ de preocupagdo com a
sorte alheia. Do passado s¢ conheciam ja clérigos solicitantes sob pretextos
curativos das penitentesgﬁ, mas lodo este género de delitos ficara ainda
agravado com a explicitagio doutrinal da Coelestis Pastor, de 1687, contra
Miguel de Molinos, sobretudo pelo conteido das proposigdes 17 ¢ 41, ¢
daquelas outras que a esta dltima se ligam, nomeadamente as proposicdes
42,46, 47 ¢ 48, 52 ¢ 5387,

&3 0 dois padres foram conduzidos, finalmente, em principios do més de Fevereiro de 1702, &
cidade do Porto, para daqui serem embarcados para Angola; por falta de barco para Angola,
acabaram por irem ambos para o Brasil (CE AN.T.T,, Jnquisi¢do de Coimbra, Proc. 3011, Mago
142,

86 ¢ Adelina SARRION MORA, Sexualidad p confesion. La solicitacion ante el Tribunal del
Santo Oficio (sigios XVI-XIX}, Madrid, 1994, 105-110.

“17: Entregado a Deos o livre arbitrio, ¢ todo o cuidado, & conhecimento de nossa alma, nilo sc
fa de cuidar mais das tentagBes, nem se the[s] deve fazer outra resisténcia mais que a negativa, nio
pondo alguma industria, e se a natureza se commove, convem deixalla que se commova, porque he
patureza, 41: Deos permite e quer, para nos humithar e trazer 4 verdadeira transformagio, que em
algumas almas perfeitas, posto que nio arrepticias, o demonio faga violencia a seus corpos, ¢ as faga
commetter actos camaes, ainda estando acordadas e sem offuscago do entendimento, movendo-the
fisicamente as mios e mais membros, contra sua vontade. E o mesmo se diz de outros actos per s¢
pecaminosos, no qual caso ndo sio peccados por falta de consentimento, 42: Pode darse caso em que
semelhantes violencias para actos carnaes succeddo ao mesmo tempo da parte de duas pessoas,
homem e mulher, ¢ da parte de ambas se siga ¢ aclo. 46: Estas violencias s&o o meyo mais
proporcionado para aniquilar a alma, e que [a] traz 4 verdadeira transformaciio e unifio, nem ha
outro caminho. E estc he o caminho mais facil e segure. 47: Quando vem estas violencias convém
deixar que obre Satanis, ndo ponde industeia, ov proprio conato; mas deve ¢ homem permanecer no
seu nada; e ainda que se sigio poflugBes e actos torpes, com as proprias méos, ¢ ainda peyores, nfio
se deve inquistar, mas deite fora os escrupulos e duvidas ¢ temores; porque entdo fica a alma mais
atumiada, mais fortalecida, mais pura, e se adquire a santa liberdade, e sobre tudo nio he necessario
confessar estas cousas, ¢ he santissimo o nfo confessalas; porque deste modo se vence o demonio ¢
se alcanga o thesouro da paz. 48: Satands, que faz estas violencias, persvade ao depois que sfo
graves delictos, para que a alma se inquiete, ¢ ndo caminhe mais pela via interna, donde para |he
quebrar as forgas, melhor he nfio confessatios; porque nfio sfo peccados, nem veniaes. 52: Quando
estas violencias, ainda impuras, succedem sem offuscagiio do entendimento, cntde a alma pdde
unirse com Deos, ¢ de facto mais s¢ une. 53: Para conhecer na praxe se alguma operagfo nas outras
pessoas foy violencia, a regra, que para isto tenbo, nfio sio protestagdes daqueflas almas, que
protestiio que ellas nio consentirfio em semethantes violencias, ou nfio podem jurar se consentirdo, e
ver que sio almas que aproveitio na via interna; mas fome esta regra de hum cerfo lume aclual
supetior ao conhecimento humano ¢ theologico, que me faz conhecor com certeza intema que a tal
operagio he violencia, ¢ cerfamente sey que este lume procede de Deos; porque me vem junto com a
cericza de que vem de Deos, ¢ nem sombra de devida me deixa em conirario: da mesma sorte que
aconiece quando Deos revela alguma cousa, juntamente certifica a alma de que elle mesmo he o que
revela, ¢ a alma nfio pode ter duvida em contrario” - Anténic TAVARES, Exame de Confessores,
2.2 ed., Of Manuel Fernandes da Costa, Lisboa, 1734, 352-377, ou consulte-se AN.T.T., Conselho
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Isto vemos acontecer também no caso do Padre Manuel Delgado,
confessor, natural e morador na cidade do Porto, que, alegadamente com "o
mesmo espirilo com que opera um cirurgidio”, examinara por suas maos
varias mulheres, previamente por si confessadas, no sentido de Ihes verificar
a "desonra', ¢ de, prevenindo desgostos futuros, thes fornecer remedio
contra o desfloramento, havido antes de serem recebidas. 38 Delato de
"solicitacdio incoada e moralmente principiada na confissio sacramental”,
por nela terem tido lugar os oferccimentos dos seus "préstimos”, o réu
esteve, até the ser lido o libelo da justica — contra o que lhe convitia — ¢
contra o teor de alguns testemunhos constantes ao tribunal, concludentes em
senlido diverso, confumaz e negativo "em nfio declarar a malicia e
depravada tengfio com que obrara as ditas acgdes, por cuja causa resultafva]
mais vehemente presumpgdo de elle aprovar e seguir os erros de
Molinos"8?. No entanto, dois anos depois de preso, vistos segunda vez na
Mesa de Coimbra, a 29 de Maio de 1706, os autos, culpas resultantes da
prova da justiga, e declarages do réu posteriores ao tormento, mandado por
assento do Conselho Geral de 23 de Fevereiro desse ano, pareceu a csta
Mesa que "pellos urgentes indicios que ainda resultfavido contra 0 Reo, de
viver apartado da Nossa Santa Fee Catholica ¢ ndo crer nos sacramentos
della, ¢ especialmente do da penitencia, abusandoo em solicitar motheres
para actos torpes ¢ deshonestos no acto da confissafio sacramental, valendose

Geral do Santo Oficio, Livro 257, Proposigbes de Miguel de Molinos condenadas [iradugio
ortuguesa), fls.113-1135.

8 oF AN.T.T., Conselho Geral, Livro 194 fls. 239-240. No primeiro exame na Mesa de
Coimbra, a 28 de Julho de 1704, "Disse que o remedio que offerecia era ium saquinho de Cambray
proporcionadamente feito, cheyo de cagarosa ¢ pedra lume moida, ¢ quando o dava is pessoas que
referio em sua confissfio, thes dizia que na noite antecedente ao sen recebimento o metessem no vaso
natural, e despois sangrando o pescosso de hum frango ou pombo tomassem o sangue em hum lengo
para nesta forma justificarem o sinal da sua virgindade”; e perguntado "em que livro fco ou a que
pessoa ouvio que podifio os confessores dar o dito remedio s confessadas, para cfeito de nio serem
carthecidas por corruptas quando houvessem de casar, disse que vio praticar o dito remedio a dois
padres da companhia” - . Em relagiio a esta fungiio, normalmente desempenhada por mulheres, das
quais se dizia que, - como a mie do Busedn -, reedificavam donzclas, seja-nos licite evocar ideias
ponderadas h& algum tempo por José L. SANCHEZ LORA: "Nuevamente fa biisqueda de la
estimacién y cf acomodo, pero ahora mediante el cumplimiento eficaz de otra funcidn, menos
sobrenatural pero mis cotidiana: mitigar la tension conflictiva a que s¢ aboca una sociedad que,
después de colocar como claves de orden v estabilidad: ef honor, la fama y la honestidad femenina,
tropieza con la dificultad insuperable de mantenerlas; porque aunque la del XVII no fie una
sociedad precisamente purutana, velé por el mantenimiento de la norma como paradigma. La
amenaza [aos principios de organizagio ¢ infegragio social do Antigo Regimen] no estd en la
{ransgresién persenal y oculta de la honestidad, sino en la publicidad del infringimiento que pucde
conducir a la inversion de la norma medianie fa acomodacién de las pautas de comportamiento
proclamadas 2 las practicadas”in Mugeres, convenios y formas de la religiosidad barroca, Madrid,
1988, 354,

7 AN.T.T., Conselho Geral, Livro 194, fls. 252-253.
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della pera que, com pretexto do remedio que nelle oferecia as sobreditas,
tivesse ocasifio de satisfazer ao seu lascivo apetite, & juntamente seguir a
perversa doutrina de Miguel de Molinos, fazendo accles lascivas com as
ditas molheres e dizendo que nfo erdo pecaminosas nem dellas havia que
fazer escrupulo por faltar o consentimento", deveria este padre ir ao auto
priblico da fé na forma costumada, ai fazer abjuracio de vehemente suspeito
na fé, ser para sempre privado do poder de confessar, desterrado para
sempre da cidade do Porto ¢ todo o seu bispado, onde ndo poderia entrar
mais "pelo escandalo que deu com suas culpas”, suspenso por dez anos do
exercicio das suas ordens, e pelos mesmos degredado para Angola-™.

Assim, destes casos, e deste fltimo nomeadamente, do Padre
Manuel Delgado, em que os gualificadores sdo conduzidos a expressamente
evocar erros sobre questdes morais, condenados pelo Papa Alexandre vl
parece sobrelevar um importante ponto a reter em processos por
molinosismo: a necessidade de estabelecer uma conexdio entre as doutrinas
alegadas ¢ a realidade pralica e vivencial de uma sociedade na qual se
manifestavam fortes sintomas de um tenaz laxisme moralgz; a necessidade,
em suma, de conjugar laxismo e molinosismo®3. De resto, esse laxismo
manifesta afinal, nas circunstfincias concretas do tempo, a grande
dificuldade, por parte de clérigos ¢ leigos, em cumprirem o programa
ascético-moral da Igreja, acrescendo, no caso dos clérigos, dados os
deficientes modos de recrutamento ¢ formacio, a impreparagio de muitos
para a direcgfo espiritual e para lidarem intimamente, no confessiondrio,
com os delicados problemas da vida ¢ da moral sexual??. Desse laxismo,

90 ANT.T., Conselho Geral, Livro 194, fls. 254-255, Surgiu divergéncia de votos na Mesa de
Coimbra quanto ac local da abjuragio (em auto piiblico ou pa sala®), ¢ quanto ao peso do castigo.
Quanto a0 peso da pena, o deputade Jofo de Mendonga queria que a suspenso das ordens fosse
{ambém por toda a vida. E, apesar de os deputados Anténio de Malos Bernardes, Afonso Cabral
Botelho, Jodo de Mendonga e . Nuno Alvares Pereira de Mello terem aventado a hipotese de um
degredo apenas em Castro Marim, prevaleceu a decisio de maior rigor, defendida pelos deputados
Manue] da Gama Lobo ¢ Anténio Teixeira Alvares, e confirmada por um Assento do Consellio
Geral, de 11 de Junho de 1706, ¢ o padre Manuel Delgado pode sair no auto de 25 de Jutho de
1706, realizado no Terreire de Sio Miguel em Coimbra.

Nomeadamente os constantes das Proposicdes 6. ¢ £0.% do elenco das proposigbes condenadas
por este pontifice, a 24 de Setembro de 1665 ¢ 18 de Margo de 1666, no Sante Oficio Remane {ef.
AN.T.T., Conselho Geral, Livro 194, fls. 250v.° & 252r.°), respectivamente: "6. Confessarius, qui
in sacramentali confessione tribuit poenitenti charlam postea legendam, in qua ad venerem incitat,
non censetur sollivitasse in Confessione, ac proinde non est denuntiandus. (...} 40, Est probabiiis
opinio quae dicit esse tantum veniale osculum habitum ob delectationem carnalem et sensibilen,
gane ex osculo oritur, secluso periculo consensus ulterforis et polletionis™.

Cf. v. g. Maria de Lurdes Belchior PONTES, Frei Anidnio das Chagas, Um homem e um estilo
de sée. XVII, Lisboa, 1953, Caps, I, IV, XL

3 Cf. Massimo PETROCCHL, Ji problema del lassismo nel Secolo XVII, Roma, 1953.
M &f. Adelina SARRION MORA, Sexualidad y confesion...art. cit,, 13-15 S5,
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entre outros evidentes sinais, nos fala, ndo apenas em Caslela95, ou na
Galiza®®, mas também entre nés, a frequéncia de processos a fomz’cérfos97,
o que mostra em determinadas camadas sociais uma pacifica permissividade
de costumes”S, por certo proporcional ao menor conhecimento de "normas-
padréio” do dogma e da moral catolica, ¢ & mescla, 10 quadro das motivagles
pessoais, de mitos, atavismos difusos e crengas popula:es99.

93 o Adelina SARRION MORA, Sexualidad y confesion...,art. cit., 55.

96 of Pegerto SAAVEDRA, La vida cotidiana en la Galicia del Antigue Régimen, Barcelona,
1994, 275-301, incidindo sobre a tardia e limitada reforma post-tridentiva de um clero rural
apegado aos valores camponeses.

Classificagio dada aqueles que mantinham que a fornicagiio entre solteiros, mais precisamente a
fornicagdo simples, definida como copula soluti cum soluta ex mutio consensu, nio era pecado.
Isto defendera a 15 de Maio de 1682, na Vila de Avis, o horteldo Domingos Fernandes Barreiros
(AN.T.T., Inquisigdo de FEvora, Livro 237, Cad. 31 do Promotor, fl. 490). Em data préxima, o
comissdrio do Santo Oficio da vila de Estremds dava conta dos testemunhos recebidos contra o
beneficiado da Igreja de Sio Tiago, acusado niie apenas de defender que a formicacdo simples ngo
era pecado, mas também de nio fazer a reveréneia devida ao Santissimo Sacramento, pois mascava
tabaco antes da comunhfio (AN.T.T., fnquisicdo de FEvora, Livro 235, Cad. 29 do Promotor, fl.
63). Esta culpa (simples ou gualificada) era, como se sabe, frequente no Brasil, particularmente no
século anterior (ef. Ronaldo VAINTAS, Moralidades do tropico e fnguisiglo: notas sobre o
casamento, celibato e fornicagdo no imagindrio do Brasil coldnia, Actas do 1.° Congresse Luso-
brasileiro sobre Inquisigio, Vol. I, Lisboa, 1989, 365-375. E o facto de, no século XVII, nos
continuarem a aparecer delatos nesta culpa, depde conira o grau de cficicia do esforgo reformador
post-iridentino, U exemplo: em 14 de Fevereiro de 1750, na sala do Santo Oficio de Evora, os
Padres Anasticio Ribeiro e Miguel Alvares Pereira saem penitenciados, por solicitantes, ¢ por
defendercm "que a fornicagiio simples ndo era pecado™ - B.P.A.D.E. Cod. VI/I-43, f1.120.

O ensaio de um mais apertado critério ¢ de um novo rigor de costumes patenteia-se na propria
regulamentagio das romarias e das procissSes péblicas por parte da hierarquia, onde, com tanta
esponianeidade ¢ perigo de excessos, tradicionalmente sc mesclava o sagrado ¢ o profano, nz
inevitidvel expressiio corporal ¢ fisica das realidades espirifuais. Entre tantos, conhecidos, um mero
exemplo mais: a 16 de Margo de 1676, a Inquisigio de Lisboa proibe os Passos do Desterro com
figuras vivas, j4 que, havendo o hdbito de, no Convento de Nossa Senhora do Desterro desta cidade,
se fazerem os Passos todas as Sextas-Feiras da Quaresma, com figuras vivas, chegou aquela Mesa
queixa da pouca decéncia da procissio, e do ludibrio a que se prestava por parte dos cristfios-novos -
ANT.T., Inquisicdo de Lishoa, Livro 153, fl.23.

Com Jofio Francisco MARQUES, 4 parenética portuguesa e a Restauragdo 16401668, Porto,
1089, 212-213, somos necessariamente levados a lembrar ¢ peso de uma tradigio oral e de "um
universo mitico insepardvel do quotidiano da sociedade portuguesa”, explorade, nomeadarnente,
pelos pregadores da Restauragio. Para estas datas, um exemplo significativo: a 13 de Maio de 1667,
a Mesa de Evora era informada que um lavrader, morador em Vila Nova de Milfontes, que
coslumava repetir coplas ¢ versos de Bandarra, Bocarro e outros autores, "em ordem a mostrar que
siio tudo verdades muy certas”, em uma feira local, tinha defendido "que quem nio cresse em El Rey
Dom Sehastiio ndo s podia salvar” - ANT.T. Inguisigao de Fvora, Livro 235, fls. 121 ¢ 127.
Nio se frata de um caso isolado. Como se sabe, adiantado jd o século seguinte, a Inguisigio
continuava a lidar com este tipo de messianismo. Pedro de Rates Henequim, que cstudara filosofia e
teofogia em Sauto Antdo, andara pelos Brasis, ¢ acabou preso em Lisboa ¢ relaxado pelo Santo
Oficio por herege, em 21 de Junho de 1744, andara. anteriormente "bastante tempo convidando ao
Senhor Infante D. Manoel a que passasse ao Brazil, aonde o faria acclamar Imperador, e provava
nos seus escritos que o Paraizo terreal, aonde fora criado Addo, estava no Brazil, e que os quatro
Ryos do paraizo eriio o das Amazonas e outros que nomeava; ¢ a isso accumulava muilos textos e
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As autoridades eclesidsticas sempre femeram e preveniram contra
os perigos nascidos da familiaridade entre clérigos e dirigidas de espirito,
pois por experiéncia sabiam que o perigo do "amor lascivo" sempre
espreitava por detras de uma dedicagfio meramente pastoral e espiritaal, e
que, incorrendo nesse amor "lascivo”, era ficil a director e dirigida
"precipitarem-se” em graves erros doutrinais. Contra esses erros doutrinais,
neste caso nascidos ou incrementados a partir de "lascivia”, actuava ¢ Santo
Oficio, de uma forma tanfo mais intensa quanto maior era a vontade de
extirpagio e o relaxamento moral ¢ religioso dos clérigos. Entre esses erros,
eram frequentes situagies de cmbuste na publicitagio de "virtudes”,
"milagres” ou "dons sobrenaturais" das dirigidas, assim promovidas, mercé
do aproveitamentio de espagos abertos ao protagonismo feminino, ¢ da
procura e reconhecimento social da santidadewo, do anonimato, as
vantagens, ¢ também inconveniéncias, da notoriedade ¢ admiragfo publicas.

Nem sempre o crédito a revelagies ¢ a publicitagiio de virtudes de
uma dirigida de espirito por parte de um director espiritual, como atitudes
ligadas ou originadas em "afecto carnal” e "lascivo', descambaram em
molinosismo, naquelas vezes em que, particularmente, nfio houve uma
elucubragiio justificativa da liceidade e mérito de situagBes moralmente
proibidas, mas, desde inicio, (¢ o supra-referide caso do Padre Antonio de
Afonseca, cujo processo foi incoado em 1694), vai, também entre nds, ser
frequente o tratamento pelo Santo Oficio de casos em que os trés aspectos —
santidade presumida e fingida, lascivia ¢ "molinismo” — se conjugam, ou néo
carecesse prementemente qualquer transgressor de principios e normas
consagradas de recorrer a um quadro explicative da aceitabilidade das suas
condutas. Mas — perdoe-se-nos a insisténcia — vemos descambar em
“molinismo”, quase sempre, porque se invocam argumentos de
desculpabilizagio moral idénticos aos do aragonés e constantes de um elenco
de proposig@es condenadas, nfio porgue se tenha lido Molinos, ou se tenha
sequer dado assentimento consciente a um corpo de doutrina.

provas", acreditando que Portugal scria o Quinto fmpérie -( of. B.P.AD.E., Cod. CVI/1-41, n.° 32,
fls. 205 a4 252), ¢ Maria Luisa BRAGA, 4 Inquisigdo em Portugal, primeira metade do séc. XVIII,
Lisboa, 1992, 286-291, Saltando para outro contexto politico, mais adverso ainda, na fista dos
penitenciados do auto realizado em 20 de Setembro de 1761, no claustro de 8. Domingos, em
Lisbea, 14 se inscreve o nome de um religioso, sacerdote, identificando-sc este como "sehastianista®,
"de Loures, merador em Lisboa", por "publicar certas obras de sua confessada, estando cheias de
erros herdtices” (B.A.D.E. Cod. CVI/-42, fl. inumerada).

O ¢f José L. SANCHEZ LORA, Mujeres, conventos y formas de la religiosidad barroca,ed.
cit., 332-350.
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Inclui-se no primeiro tipo de situag@es referidas o caso do Padre
Antdnio Gongalves, do Porto, preso pelo Santo Oficio em principios de Abril
de 1692.

O "bom do sacerdofe” — para usar da benigna expressdo de um
qualificador do Santo Oficio —, tirara uma mulher, sua dirigida de espirito,
com anterioridade & intervengBo inquisitorial tida por santa, de um
recolhimento, e andara com ela de terra em terra, publicando, por papéis que
fez, "a virtude da sua chamada beata”, usando, para esie efeito, das
"revelagBes ou interior luz" que dizia terl01 Estando ambos no Porto, em
casa do Bispo D. Jodo de Sousal02 — detalbe que, aparentemente, nos serve
de bardmetro para apreciarmos o nivel de aceitagiio, crédilo e entusiasmo
suscitado por certas manifestagfes pablicas de "santidade" —, ¢ tendo
"noticias" que o tribunal da Inquisiciio os queria prender ou examinar, sobre
certas "revelagbes" da sobredita beata, "por evilar a descomposicio da casa
do Senhor Bispo", ambos se "vieram oferecer ao exame”, donde afinal veio
cla a sair acoitada publicamente em auto, e ele 2 ser sentenciade a degredo
para o Algarve. No entanto, como persistisse na afirmagfo da verdadeira
santidade da mulher, € do erro do Tribupal neste caso, o Padre Anténio
Gongalves permaneceu preso, agravando no circere a sua causa com uma
tenaz reniténcia argumentativa, afirmages "temerarias”, ¢ com novas
“revelages”, - pois entretante "Deos fora servido representar-lhe hum
prodigio que tinha nas mfos", uns caracteres ou sinais que nelas via, pelos
quais Deus “lhe representava a santidade da referida mulher” -
circunstdncias que a um qualificador circunspecto ¢ experiente como Frei
Domingos Barata (0.S5.T) 103, apenas dotado de "capacidade visual"

101 gendo antes "pio ¢ cathelice", pdde tanto "a familiaridade com a sua confessada”, que lhe
passou a chamar santa, aplicando-lhe os lugares dos Cantares, "enlendidos hereticamente”,
dispondo-sc a com ela “hir pregar ¢ converter o mundo”. Cf. AN.T.T., Conselho Geral do Santo
Oficio, Livro 194, Qualificagdo sobre o crime do P.e Antdnio Gonssalves, fis. 1-7.

A identificagio da pessoa do Bispo resulta da conjugagiio da cronclogia e dos dados fornecidos
pela gualificagdo cilada. Com efeito, era este o Bispo do Porto em 1692 {foi-o de 1684 a F697).
Este prelado, fiduramente Arcebispo de Braga e de Lisboa, ocupara j#, anteriormente, como se sabe,
importantes ¢ dislintos carpos. Depois de se doutorar em Cinones e scr colegial do Colégio de S.
Pedro da Universidade de Coimbra, passou a Arcediago de Santa Cristina, na Mitra Primaz de
Braga, a Presidente da Relagiio Eclesidstica de Xvora, a Deputado da Inquisigio de Lisboa, a
Sumilher da Cortina do Principe D. Pedro, sendo depois Bispo cleito de Miranda, mitra que
regeitou, e seguidamente Bispo do Porto, cargo este que aceitou "pelas razSes que lhe propds o
Vencrivel Padre Bartolomen do Quental”, segundo informe recolbido pelo Padre Agostinho Rebelo
da COSTA, Deseripgdo Topografica e Historica da Cidade do Porto, Porto, 1789, 86.

Este padre trino, Doutor em Teologia pela Universidade de Coimbra, autor de virios tratados
resultantes das suas lighes nesla Universidade, a partir de Junho de 1699, (precisamente o ano da
redacgio da sua Qualificacdo sobre o crime do Padre Anténio Gongalves, datada de Lisboa, do
Convento da Santfssima Trindade, de 4 de Agosto de 1699), culminando um aprecidvel cursus
honorum de mestre e teblogo, ver-se-ia elevado ao episcopado, primeiro como coadjutor do prelado
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ordindria, ¢ expressamente enviado ao carcere para sondar e convencer este
seu antigo condiscipulo da filosofia, permitiram supdr estar o sacerdote do
Porto "iluso do demdnio” 104 Eor cuja razdo o seu tempo de prisdo se
prolongou desmesuradamente1?

E importante notar a forma como Frei Domingos Barata impugna
as pretenses do Padre Anténio Gongalves: argumenta, manuseando o
“gureo tomeo" do Directorium Mysticum de Frei Antonio do Espirito Santo
(0.CD.), apclando para os exemplos das vidas de Santa Gertrudes, da
"mayor may de espirito Santa Teresa", e juntando as autoridades quase
obrigatorias de Santo Agostinho e de Sdo Bernardo, a do "grande Padre Frei
Jofio da Cruz" na Subida do Monte Carmelol00. Continua cada vez mais
necessario lembrar a justissima observagfio de que um clima geral de reacgio
anti-mistica, posterior 4 condenagfio de Molinos, nem sempre significou um
descrédito da espiritualidade bascada nas manifestagies extraordindrias
e de que, afinal, como geralmente sucede, ¢ natural encontrar-se, em textos
dos gqualificadores do Santo Oficio sobre "molinistas" — crescentemente
preocupados aqueles em ordenar, racionalizar e distinguir "verdadeiro" e
"falso" — uma grande erudicBo em matérias de teologia mistica, saber
actualizado e aprego pelos autores misticos, antigos ¢ modernos, desde que
suficientemente aprovados, ou nioe correspondesse a personalidade desses
qualificadores a uma almejada selecgiio de competéncias por parte do
tribunal. Regra geral que ndo deixara de ter excepgles, pois nomeadamente
nos consta que, em 1722, um qualificador do Santo Oficio, o Padre Frei José
do Espirito Santo, religioso de Santo Agostinho, natural de Lisboa ¢
morador no Convento de Nossa Senhora da Graga, pregador ¢ confessor,
sera penitenciado "por sollicitar pessoas do sexo feminino, nsando acgbes

de Evora e titular de Micénia, tempo em que foi feito também Deputado do Santo Oficio desta
cidade, mais tarde como Bispo de Porialegre. Cf Diogo Barbosa MACHADO, Bibliotheca
Lusitana, t. 1, 797-708,

4 of ANT.T, Conselho Geral do Santo Qficio, Livro 194, Qualificagdic sobre o erime do

Padre Anténio Gonssalves, It 2v.°
Pelo menos num totat de doze anos, ji que foi a auto na sala do Santo Oficio da Inquisigio de
Lisboa a 30 de Outubro de 1704.

S Subida do Monte Carmelo, Cap. 21 e 22, nos quais, de facto, 8. Jodo da Cruz lembra aos
espirituais que "a ninguna criatura le es lcito salir fucra de los terminos que Dios la tiene
naturalmente ordenados para su gzobierno (...) por lo cual, el que ahora quisiese preguntar a Dios o
querer alguna visién o revelacién, no solo harja una necedad, sino haria agravio a Dios, no poniendo
los ojos totalmente en Cristo, sin querer ofra alguna cosa o novedad".

7 José Adriano de F. CARVALHO, Gertrudes de Helfta ¢ fispanha, Porto, 1981, 448 De resto,
Molinos tinha escrito: "El deseo de revelaciones suele embarazar mucho a las almas interiores, y
especialmente a las mujeres; y no hay suefio nateral que no e bauticen con nombre de vision. Bs
necesario mostrar aborrecimiento a todos estos impedimientos” (Guia espiritual, Liveo II, Cap. VI,
225).
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torpes e deshonestas, entre as quais tinha algumas filhas espirituais de quem
escrevia as vidas" 108,

Voltam de novo a misturar-se actos de impudicicia/lascivia,
pretensa santidade ¢ "dons" extraordindrios com "0s perversos dogmas de
Miguel de Molinos" num outro processo, concluido na primeira década do
século X VI, neste caso por pouco nio tendo conduzido o penitenciado ao
relaxamento & justica secular e ao queimadeiro, dada a pertindcia de que estc
réu deu prova na defesa de actos contra cle assacados e provados no Santo
Oficio}09.

Tratava-se aqui de um donato franciscano, Manuel Pereira, ou de S.
José, natural ¢ morador no lugar de Linhares, freguesia de Sdo Pedro de
Gondarém, termo de Vila Nova de Cerveira, que tendo enveredado também
pela "aventura" dos caminhos cspirituais, apesar de ser homem "sem
nenhum género de letras" depois de ter grangeado alguma notoriedade e
prestigio popular, se foi chocar com a acgio do Santo Oficio, impugnadora
da direccio espiritual a que se arrogou, das suas “revelagGes”, "curas" ¢
outras "cousas extraordinarias".

Desejando "servir a Deus”, procurara "o melhor estado de vida",
tendo optado por uma forma que lhe parecia conciliar "a vida activa ¢ a
contemplativa”. Comegon entdo a fazer doutrinas piblicas, "nas quais lhe
vinhiio ao entendimento muitas autoridades e sentengas de Christo”, as quais
dizia ndo ter lido nem ouvido e serem-lhe ditadas pelo Espirito Santo, a cle
que era um "porteiro de Deos", enviado, € "s6 por huma vez", a "avisar" 0
povollo. Algumas "cousas extraordindrias" — afinal muitissimo Oteis no seu
meio social, mas 4 nossa escata actual relativamente pouco vistosas, porque
facilmente explicavels naturalmente — foram contribuindo para a sua
crescente aceitaciio: com a sua oragio "vocal e mental" e "com a bengfo de
S. Francisco" langara "fora de hum pouco de pdo o gorgulho que tinha";
sarara "a hum porco ue estava morrendo, e hum boy", e com uma reliquia
da terra de Jerusalém, em que cafra o leitc de Nossa Senhora, sarara as
enfermidades "de muitas pessoas"; durante uwma seca, anunciara aos
impetrantes da chuva, que dentro de trés dias choveria, o que de facto
ocorrew; e, finalmente — num outro expressivo ¢aso de embuste "pic” —, "por
néo porem, no baptisio, a duas meninas ¢ nome de Clara, huma morreo, ¢ a
outra, ainda que viveo, coniudo sua may teve grandes dores no segundo

198 1ista das pessoas que sahiram no Auto da Fé que se fez na sala do Santo Oficio da

Jirggusipﬁo de Lisboa, em Quinta Feira, 16 de Julho de 1722, of. B.PADE, CVI/I-42,1i. solta.
CE AN, Inguisigdo de Lisboa, Proe.® 16319,

110 A NTUT., Inquisigdio de Lisboa, Proc.® 16319, fls. 4v.2-5r.°
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parto, como ¢lle tinha predito"ln. Assim, muitas pessoas, "pella opinido
que tinhdo do Reo, pellas praticas espirituaes que lhes fazia, ¢ couzas que
thes adivinhava, entendifio que era hum grande servo de Deos”, e que se ndo
fazido o que ele lhes dizia "nfio andavio pello caminho de Deos"112,
Chamando a si o papel de "director das almas christans ¢ pessoas de
virtude", apesar de nfio ser sacerdoic nem confessor, muitas mulheres
vinham dar-lhe conta do seu espirito e dos seus pecados, comunicando-The
também as devogies e rezas que faziam, e dele recebendo consefho
espiritual, comutagio de devogdes, tranquilizagio dos escripulos das suas
consciéncias, e até, em certos casos, dele obtendo 2 declaragfio do perddo dos
pecados que lhe haviam confessado, mediante palavras ininteligiveis,
proferidas como sc se destinassem a absolver sacramenialmente os
penitenteslB. Aos padres das redondezas, que se inquictavam com o seu
ascendente junto dos fidis, e o apedavam mesmo de feiticeiro, pagava o
donato franciscano da mesma moeda, dizendo que eles eram maus, que ndo
sabiam ensinar a doutrina crist, e que por isso, sc os penitente "cegos hido &
confissdo, cegos vinham"114, Acrescentava-se ao seu curriculum, um
significativo "oficio”, alegadamente "atil" ¢ ‘"caritativo": sabendo que
algumas mulheres "tinhdo alguma molestia”, Manuel Pereira fazia-lhes
"hum lavatorio" que inventou, "¢ com as suas proprias mdos o fazia nas
partes mais ocultas das ditas pessoas”, a algumas outras ndo hesitando
também em verificar, por suas mios, a donzelial13.

Mesmo admitide rigor ¢ desfavor nas fonies inquisitoriais, &
indiscutivel a liberdade de costumes & a permissividade moral vivida e
defendida por este donato franciscano. No que toca 4 singularidade dos
procedimentos deste réu, vé-se do sen processo que a sua vida pessoal,
particularmente e tudo que concerne a /ibido, esta profundamente marcada
por uma iniciagio sexual precoce, aos doze anos, a solicitagfio de uma criada
de sen pai, e que os "actos cirtirgicos” de "reconhecimento” de virgindade,
mais tarde exercitados, tinham sido preparados por "liberdades” na
observagio das proprias irmfs, em parte certamenie resultado de uma
adolescéncia descuidada na promiscua e humilde casa paternall0,

111 AN.T.T., Conselho Geral do Sante Oficio, Livro 194, Papel sobre a causa de Manoel

Pereyra, Donato de S. Francisco [da autoria do inquisidor Joie Duarte Ribeiro], {l. 281r.°
2ANTT. Inquisicdo de Lishoa, Proc.” 16319, §1. 3v.°

113 ANT.T., Inquisigido de Lisboa, Proc.® 16319, 1ls. 2e 5.

Ua s N1 ., Inquisicdo de Lisboa, Proc.” 16319, f1. 3r.°

i L5 AN.T.T., Inguisicdo de Lisboa, Proc.® 16319, 11. 6.

A esle propésite conviria lembrar pertinentes considerages gerals de Philippe ARIES,
lembrando-nos o corrente "despudor”, falta de reserva e descuido com que, geralmente, na velha
sociedade, antes do reformismo post-tridentino e seiscentista, ¢ com pervivéneias por vezes dificeis
de uftrapassar em determinados meios, o mundo dos adultos envolvia as criangas (L' Enfant et la vie
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No entanto, nestas circunstincias, tem para nos acima de tudo
interesse verificar em que é que consistiu o molinosismo do réu. Neste caso,
mais wma vez, o molinosismo vai essencialmente consistir na justificagio
tedrica da permissividade moral por si pessoalmente usada e advogada junto
das suas dirigidas de espirito, e na argumentago com que pretende eximir-
se ao juizo da hierarquia eclesidstica sobre as suas acgOcs. Valerd a pena
atender aos juizos formulados pelo inquisidor de Lisboa e ministro do
Consetho Geral do Santo Oficio, Doutor Jodo Duarte Ribeiro, que, como
inquisidor que entfo fora em Coimbra, lidara com os anteriores casos de
“molinistas” que haviam culminado no auto do Terreiro de S. Miguel de
Coimbra de 14 de Junho de 1699, e por isso ndo deixando, necessariamente,
de fazer o paralelo entre este caso ¢ os dos padres na aitura penitenciados
pela mesma culpa.

A trés pontos principais reduzia o Doutor Joo Duarte Ribeiro "o
labirinto do processo" do donato Manuel Pereira: a um primeiro, respeitante
"a0s tactos impudicos” havidos com mulheres, a um segundo, acerca das
"revelagiies” que dizia ter tido, e a um terceiro, relativo as "curas" e "outras
cousas cxiraordinarias” que dizia ter feito.

E no tocante ao primeiro ponto, referente a acgdes pertencentes ao
sexto mandamento, & a situagdes de laxismo moral, contempladas por
disposicies do Papa Alexandre 7.°, que se vio recensear tomadas de posigao
do donato franciscano "conformando-se” com doutrinas de Miguel de
Molinos, condenadas por Inocéncio XI.

T4 evocamos uma atitude deste réu — a sua preccupagio com 08
escriipulos de consciéncia dos fiéis, (chegando ao ponto de lhes dizer que os
deixassem, "que elle tomava os tais pecados & sua conta ¢ a dava a Deos
nosso Senhor, e que mais s¢ ndo confessassem delles”) —, que, na singular
rusticidade da pessoa deste leigo, nfdo deixa de nos lembrar um clima
espiritual associado 4 condenagiio romana do doutor Miguel de Molinos: a
busca da "paz interior" — entendida sebretudo como extirpagio de lutas e
tensdies —, ¢ o desejo (e presungfio) da intimidade com Deus, emparelhando
com o combate 3 escrupulizagdo de consciéncia dos fidis e com um
acentuado menosprezo pela ascética. Sabe-se que de facto, de futuro, os

JSamiliale sous I'Ancien Régime, Cap. 1), bem comno as observagbes de Jean-Louis FLANDRIN, em
nio menos conhecida obra, sobre as diferengas de "susceptibilidade" da sociedade antiga e da actual,
ligadas a0 respectivos quadros das condiges materiais de vida, sobre questdes de promiscuidade
doméstica (Parenté, maison, sexualité dans Uanciénne société, Cap. 3); realidades quc parecemn
confirmar-se também, abundantements, num meio social ¢ cultural préximo ac do norte de Portugal,
pois Pegerto SAAVEDRA, La vida cotidiana en la Galicia..., 200-202, mostra-nos nos rapazinhos
e rapariguitas galegas do povo uma precoce “desenvoltura® que escandalizava os moralistas
reformadores coeves, outrossim dormindo muito 2 vontade em casas nas quais se desconhecia "o
conceito ou moda da infimidade".
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clérigos "molinistas” seriam vistos como "regalbes” e desprezadores dos
exercicios ascéticos. E, efectivamente, no seu processo, vemos que o donato
franciscano ndo simpatizava com cilicios ¢ devogdes tradicionais, outrossim
se jactando de ter "tal paz interior que entendia e se lhe representava que
Deos nosso Senhor se dava por bem servido” 117 No entanto, também nestes
dominios da espiritualidade o que parecc nem sempre €. E este leigo, apesar
de mais sabedor até do que serfa de esperar da sua condicfo e falta dc letras,
aparece-nos simplesmente ou acima de tudo — conforme o valor ¢ alcance
que dermos as "tintas" com que dourava 08 scus actos -, Com a personalidade
de um embustciro habil ¢ presungoso. Mas enlfio — poder-se--a,
perlinentemente, perguntar —, porque persistia audazmente nos seus erros,
contra toda a argumentagiio? Se porventura tivesse vivido apartado, por
ignordncia, da doutrina ortodoxa, era natural que facilmente o tivesse
reconhecido, face as admoesiagdes e instrugio do Santo Oficio. A sua
reniténcia pode explicar-se, todavia, ndo necessariamente pelo facto de que
ele cstivesse sinceramente identificado com uma doutring, e compreender-se,
simplesmente, pela reacgdo despeitada perante o perigo de esboroamento
definitivo dum esforgado investimento vital, o da fabricagio da sua auréola
de “santidade", ou até pelo desconhecimento do réu dos mecanismos
inquisitoriais, isto ¢, pela sua convicgdo bogal de, com esta conduta, causar
perplexidades aos inquisidores, levando excessivamente longe a confianca
na sua capacidade, ja testada, de persuasdo. Por isso os inquisidores, depois
de se terem informado de que o réu n3o era louco nem sofria de lesfo no
entendimento, parecem, a certo momento, exteriorizar algum desespero:
"que este velhaco enganasse a esta mulher, muito he para sentir, mas que na
mega do Santo Officio, ¢ aos Padres Doutos, com que esteve seriamente,
teime e affirme que néo peccara, pella necessidade de fazer esta experiencia
fde "tactos impudicos”] em diferentes tempos, he muito para lastimar, e se
judicialmente se ndo soubera que tinha entendimento, claramente se
conheceria que era doudo"118,

Reduziam-se a quatro as razdes apresentadas por Manuel Pereira,
para defender que nas referidas acgBes "lascivas" ndo pecara: a primeira,
porque nelas "ndo consentira”; a segunda, porque "fizera as ditas acclies por
causa necessaria, util e charitativa"; a terceira, porque de ele consentir cu
ndio consentir s& Deus e ele eram juizes ¢ "ndo o Santo Oficio, os Doutores,
nem ainda o Sumo Pontifice; a quarta, porque Deus lhe certificara ";ior
revelagio" que, em todas as vezes que fizera as ditas acgbes, ndo pec:ara1 9,

i i; ANT.T,, Inquisigdo de Lisboa, Proc.® 16319, 1. 2.
AN.T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 194, 1. 27%v.2
119 A N.T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 194, fl. 276v.°
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Quanto 4 primeira razéio, o Doutor Jodo Duarte Ribeiro mostrava que, sendo
o consentimento um acto interno, se conhecia pelos actos exteriores; que ndo
ge tratava de factos produzidos ex improviso, mas propositados e "com
muitas repetigies”, e como tal, neles era “moraliter impossivel faltar o
consentimento”; quanto 4 segunda razdo, o inquisidor, recordando factos,
sublinhava o aspecto contraditorio ¢ de "cavilagdo" das escusas do réu,
contrapondo-Thes também, como habitualmente, abundante aparato de textos
sacros e autoridades; quanto A terceira raziio — considerava —, 0 réu
conformava-se “"com a doutrina do Heresiarcha Miguel de Molinos,
condemnado pello Sumo Pontifice Inocencio 11 no anno de 1687", nas
proposiclies 63, 66 e 67 120 Quanto a quarta razfio, o inquisidor Jofio Duarte
Ribeiro, mostrava que "sendo muitos os sinais” por que se conbecia "ser
verdadeira a revelagio ¢ sciencia de Deos, o primeiro hefra] a pudicicia e
honestidade, no que assent[av]do todos os Doutores Misticos", ¢ "sendo a
revelagiio deshonesta”, logo se conhecia "ser illusdo do demonio®, coroando
o conjunto das autoridades alegadas com uma citagdo de S. Tomas, com
cujas palavras - escrevia - se convencia "o engano e pefulancia” do réu 121,
Isto &, teimando que "as obras lascivas" que com aquelas mulberes
exercitara tinham sido "do agrado de Deos", o réu, no juizo dos inquisidores,
quanto mais se desculpava, por suas palavras mais se condenava, pois
descobriam que "o veneno que misturava nas suas praticas espirituaes erdo
os perversos dogmas de Miguel de Molinos", nomeadamente nas proposicdcs
41, 42, 47, 48, 52 e 53 122 Deste modo, com a sua "pertindcia", Manuel
Pereira piorava singularmente a sua causa. Com efeito, se os factos heréticos
eram "em matéria de lascivia® — matéria & qual inclinava a natureza —, ndo
se convencia, a partida, "tengdo heretica”, (como sucedia no caso de alguém
que dissesse que a fornicagio simples ndo era pecado, no qual, embora esta
proposicio fosse tida por herética, o proferenic castigado, segundo o

120 Cuja cilagiio parcial o Doutor Jofio Duarle Ribeiro fazia, ¢ que nds aqui completamos,
recorrendo 4 ligio do Exame de Confessores de Antonio Tavaresied. cil., 65 1 [Aos Prelados se hd
de obedecer no exterior, e a latidio do voto dlid obediencia dos Religiosos chega somente ao
exterior; no interior he outra cousa, donde 56 Deos e o director entrifo, 66: He digna de rizo
hud [nova] doutrina na fgreja dz Deos; que a alma com ordent ao interno se deve governar
pello Bispo,[e sc o Bispo nio he capaz, a alma o consulte com o seu director;] digo nova, porgue
ete. [nem a Sagrada Escriptura, nem oz Concilios, nem os Canones, nem as Bullas, nem os santos,
nem os Authores ensinardo nem podem ensinar tal doutrina; porque a Igreja non judicat de occultis,
e a alma tem jus para escolher quem lhe parecer bem), 67: O dizer que se deve manifestar o
interno ao Tribunal exterior|dos Prelades), e que he pecado ndo o fozer, isto he hum engano
ma{zrfcfsra, porque ecclesia non judicat de occuldtis, ete.[e com estes fingimentos e enganos
]laaefudlcﬁo 4s proprias almas].

S. Thomas no seu opusculo 64 1.° de periculo conversationis mulierum, of. ( ANT.T,
Conselho Geral do Santo Oficio, Licvro 194, £l 2790.7),
122 AN.T.T., Conselho Geral do Santo Oficio, Livre 194, 11. 279v.°. CL texto supra, nota 87,
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Regimento do Santo Oficio, L.° 3.0 t° 12, §11°, poderia limitar-se a fazer
abjuragio de leve suspeito na f€); isto, no caso em que 0 réu confessava o seu
erro, dele pedia perddo, e nfo persistia nas suas afirmagdes. Porém, no caso
do donato franciscano, acabou o juiz por considerar que ndo lhe ficava fugar
sendio a verificar "animo heretico” e "pertinds teima na heresia" do réu, pois
este, insistia em que as “accOes lascivas” que fizera ndo eram pecaminosas,
com a mesma insisténcia teimando, perante admoestagdes ¢ adverténcias,
"que Deos Lhe revelara que nellas nilo peccara”, e "que Ihe erdio agradaveis ¢
meritorias"123.  Manuel Pereira acabou considerado "herege formal" ¢
"impenitente”, ¢ como tal, foi-lhe notificado que seria "relaxado a justica
secular”. Entdo se retratou dos seus erros, "dizendo porem, que no tempo em
que os affirmava e defendia, entendia que o ndo erdo”, ¢ quem os seguia "se
nfo oppunha”" ao que mandava ¢ ensinava a Igreja, mas tal "escusa" de
ignorincia ndo lhe foi admitidal24. Salvou a vida in extremis, por confissio
que fez no auto, com que foi recebido.

Um caso cspecial este? Apenas pela especificidade de ter sido
protagonizado por um "director" leigo. Com efeito, muito proximo no
tempo, se situa um outro, considerado pela mesa de Lisboa "mui
semelhante”, "idéntico e terminante" z‘lqucleus.

O processado foi desta feita um religioso, sacerdote, tedlogo,
confessor ¢ pregador. Referimo-nos ao caso de Frei Alexandre de Muurcia,
religioso capuchinho da Ordem de S. Francisco, dos barbadinho italianos,
natural da Vila de Moratalha, Bispado de Miircia, no Reino de Castcla, por
acasos da guerra da sucessfo de Espanha, em 1704 em Lisboa, na comitiva
do embaixador de Carlos IIL, Padre Alvaro Cienfuegosl%.

B 1704 Frei Alexandre foi viver "por ordem de Carlos I}H" para o
Convento de S. Vicenic de Fora, onde permanecen cerca de dois anos, apos
o0s quais fol morar em casa do embaixador, daf passando, em 1707, para o
Convento do Campo do Curral, dos religiosos capuchos da Provincia de
Santo Antonio, até ser preso, dois anos passados, pelo tribunal do Santo
Oficio}?7.

Vé-se do sen processo, contra o leor do depoimento de Frei Antonio
de Xativa, religioso da mesma ordem ¢ nacionalidade, de 73 anos, morador
no Convento de Santos, que o conhecia havia cerca de quarenia e cinco
anos, com cle tendo sido conventual por algumas vezes nos mesmos
conventos - expressamente declarande que nunca the soubera "vicio aigum®,

i;i ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Livro 194, fls. 283v° ¢ 284v°,
125 A.N.:I:.T., Inqw:sz"gc.i_‘o de Lishoa, Proc.® 136, fl. 430,
126 AN l‘.:i'., Inqm_s;ig:cio de Lisboa, Proc.® 136, 1. 430.
ANT.Y., Inguisicdo de Lisboa, Proc.” 136,1. 220 v.°
127 AN.T.T,, Inguisicdo de Lisboa, Proc.” 136,11. 224 r0e fl . 229v°
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antes nele sempre tendo observado "bom procedimento”, satisfazendo "as
obrigagtes de bom religioso” -, que os religiosos portugueses, fanto 08
capuchos de Santo Anténio do Curral, como 0s conegos regrantes que o
conheceram em S. Vicente de Fora, fizeram delc uma impressdo negativa
como religioso: ndo era amigo do coro, era pouco abstinente (saia nos dias
de abstinéncia, para comer fora do convento), € reparava-se "no €Xcesso com
que assistia no confessionario, e ainda fora delle com beatas" 128 A essas
suas confessadas aconselhava "que ndo tivessem abstinencia, nem jejuassem,
antes comessem bem e tratassem de engordar“lzg. Nio era tido "em boa
conta" pelo padre D. Anténio de Santa Helena, Prior do Mosteiro de Grijo,
por ndo condizerem ¢ se ajustarem as suas acgdes com 0 seu habito": tinha-o
"em conta de leve", porquanto via "que cra regaldo ¢ que langava loas ¢
repetia rellagSes de comedias em casa de algumas senhoras", e ficara dele
desconfiado quando em uma ocasifo lhe contou que buscava "alguma casa
nobre em que pudesse recolher huma muther, encarecendo ser de muita
vertude ¢ cspirito“130. Quando a Inquisi¢fio o prenden "foi dito no convento
comumente que seria por rezdo de hum recolhimento que elle fizera pera
huis beatas" 131, Com efeito uma dessas beatas ¢ sua confessada, Micaela de
Jesus, cuja vida escrevera "de sua propria letra" em uns cadernos repletos de
"heresias e blasfémias desatinadas”!32, viria a ser presa e penitenciada pelo
Santo Oficio, passando o seu director capucho aos circeres secretos da
Inquisi¢io de Lisboa, "por cu}{Jas de ensinar doutrinas hereticas, blasfemas ¢
erroneas s suas confessadas™ 133,

Passados oito lentos anos de processo, tendo persistido na defesa
dos seus erros e em confissdes diminutas, depois de posto a tormento, a mesa
de Lisboa assentou que o réu "estava convicto no crime de heresia ¢
apostasia”, e "como herege, apostata de nossa Santa Fe Catholica, COnvicto
negativo e pertinaz", mandava que fosse degradado das suas ordens e
entregue A justica secular!34. Face 4 notificagio do assento, ¢ apés violenta
reaccio emocional, Frei Alexandre de Mircia retratou-se dos seus err0s por
uma altima confissio, que lhe foi recebidal33. Foi sentenciado a abjuragio

128 AN.T.T,, Inquisicdo de Lisboa, Proc.” 136, 1. 224v.°
129 ANT.T., Inquisigéic de Lisboa, Proc.” 136, fl. 428
130 AN.T.T., Inquisi¢do de Lisboa, Proc.” 136, 1. 224v.°
i3l AN.T.T., Inquisicdo de Lisboa, Proc.” 136, f1. 2311.°
132 AN.T.T., Inguisigéio de Lisboa, Proc.” 136, Censura do Padre Manuel de Oliveira (3.J.), fl.
294v.°
133 A NT.T., Inquisiggo de Lisboa, Proc.” 136,11, 377
134 AN.T.T., Inguisipdo de Lishoa, Proc.® 136, Assento de 16 de Julho de 1717, 1. 434.
35 0 frade capuchinho recebeu a notificagdio na casa do despacho, aos Estaus, a 10 de Qutubro de
171°7; "embravecendo-se”, deu "altas e descompostas” vozes, e chamou "concilidbulo” & mesa,
"batendo por duas vezes com as mios na mesa". Admoestado e mandado a seu circere, foi outra vez
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em forma, cércere e habito penitencial perpctuo, com insignias de fogo, sem
remissdo, privagio de voz activa e passiva e suspensdo do exercicio de suas
ordens para sempre, ¢ reclusio irremissivel nos carcercs do Santo Oficio.
Saiu no auto-de-fé celebrado em Lisboa, em S. Domingos, a 24 de Outubro
de 1717130,

Nas censuras que os qualificadores deram as proposigbes de Frei
Alexandre de Mircia ndo concordaram em tudo, mas hd nessas censuras,
entre outros, um denominador comum: a valorizagdo da presenca dos
condenados erros de Molinos. Por isso, resumindo esta tonica geral dos
escritos seus outros colegas, Frei Caetano de S. José, do Convento de Corpus
Cristi, conclufa a sua censura, lonitruando que o barbadinho de Mircia se
fizera “sectario de Molinos", aos erros deste herege tendo acrescentado
"outros Imayores, gue ensinava ¢ inspirava nas suas confessadas,
constituindose deste modo nio somente Dogmatista das heresias de Molinos,
mas Heresiarcha das gue elle mesmo inventou"137. Com efeito, Frei
Alexandre de Murcia viria a ser condenado "por sequaz de Molinos, Calvino
e muitos outros heresiarcas, afirmando nfio serem pecaminosas muitas
acgles torpes que tinha com certas suas confessadas, porque Deus thas tinha
revelado por boas e santas e muito do scu agrado”, entre outras "proposigtes
hereticas, erroneas, blasfemas, sacrilegas, impias, escandalosas, malsoantes
e temerarias, injuriosas 4 pureza de Cristo Nosso Senhor e da Virgem
Senhora Nossa e de alguns santos, e todas piarum qurivm ofensivas” 138,
Com a defesa das "acgiies lascivas que exercitava com as suas confessadas”,
havidas por "do agrado de Deos, meritorias e obrigatorias, por preceito de
Christo ¢ da charidade, e feitas pella mogfo e impulso do mesmo Christo,
havendosse elle nellas passivo ¢ ndo voluntario"13%, Frei Alexandre de
Mircia parecia presumir em si auséncia de livre arbitrio e surpreendente
impecabilidade, ¢ o que cra pior — lamentavam os qualificadores ~, metera-
sc a mestre de espirito, singularmentc na via unitiva "sujeita a tantos

notificado, desta vez "de mios atadas", a 22 de Qutubro de 1717, "para Domingo em que se haviio
de contar vinte e quatro do presente mez de Ouiubro ir ao Auto publico da Fe ouvir sua acntenga,
pela qual estava mandado relaxar 4 Justiga secular". O despacho, com o parecer undnime da mesa,
pelo qual se julgava que as Gltimas confissdes do réu "se deviam receber”, & de 23 de Oulubro de
1717. Tinha cotiio o frade, nessa data, 59 anos. Veio a morrer de "hum fluxo de ventre”" a 27 de
Dezembro de 1730, e "estando louco havia anos, no tempo proximo a mette se achou em sen
perfeito juizo, e se confessou geralmente"; ndo sabemos se, como no ano anterior fizera, pediu para
se confessar "o Bispo de Miranda, ou o P.e Curado, que era Bispo de Ancl, ou os Capuchinhos da
Cotovia", AN.T.T., Inquisicdo de Lishoa, Proc.” 136, fls. 436, 437, 459 ¢ sgts. inms.
132 Cf, Sentenga, BN, Lishoa, Cod. 863, fl. 409v.°, ou BP.AD.E. Cod, CVI/1-41,

ANTY., Inquisi¢do de Lisboa, Prec.® 34, fl. 134v.°
138 5 N Lisboa, Cod. 863, fl. 409v.°
139 ANT.T, Inguisigdo de Lisboa, Proc.® 134, fl. 4271.°
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enganos”, sem s¢ ler sujeitado, a st e As suas confessadas, aos prévios ¢
arduos exercicios das vias purgativa e iluminatjva140, antes aceitando, com
facilidade, a sensualidade come ad{'utério ou como meio da via unitiva, a
"suprema entre as vias misticas" 141, Agravava ainda, neste campo, &
interpretagio da conduta do capuchinho o facto de ele nio permitir que as
suas confessadas se aconsclbassem com outros tedlogos confessores, o que
permitia de novo a evocagio de proposigies condenadas de Molinos!42. O
Padre Francisco Pedroso, do Oratério, Frei Caetano de S. José, ¢ o Padre
Carlos Anténio Casnedi, qualificadores enviados a "reduzir" a f& ortodoxa o
frade murciano, "ndo puderfio vencer a sua contumacia“, ¢ mostrando-lhes
ele "alguma aversio”, principatmente acs dois Gltimos, a mesa de Lisboa,
em conformidade com o regimento, pediu que o réu estivesse outra vez com
padres doutos, sugerindo the fossem enviados os padres Manuel de Oliveira
(S.1.), Sebastifio Ribeiro (C.Oratério) e Frei Anténio de S. Tomds (O.F.M.),
que também qualificariam as suas proposigdes. Ao inquisidor geral D. Nuno
da Cunha a mesa aventava mesmo a hipotese de essas proposicies serem
enviadas "a Sua Santidade, pella Sagrada Congregagdo dos Em.os Senhores
Cardeaes Inquisidores Geraes" 143,

As autoridades eclesidsticas tiveram a nogfio de que, apesar das
enormidades admitidas, - "que nenhum herege se atreveo nunca a dizer"! -,
comno por exemplo cscrever que uma das suas confessada tivera unido fisica
com a humanidade de Cristo, de quem recebera abragos e beijos, ou
incentivar as experiéncias de uma outra confessada que, pela mesma forma,
"tinha chegado A sétima morada de 5. Theresa“144, nio se tratava neste caso
de meras afirmaces irresponsaveis de um ristico, ou de um louco, mas de
algném que manipulava a linguagem mistica, capaz de argumentar,

140 o¢ ANTT, Inguisigdo de Lisboa, Prac. 134, 11, 142 (Censura do Padre Carlos Casnedi,
8.1, neste ponto reproduzindo a insistente ténica de todos) A fl. 147v.°, insistia: "Pero pregunto al
humilde y mistico frayle | chama-the também atedlogo ], si es humildade el meterse a Direclor,
singularmente en la via Unitiva, sujcta a tantos engafios, no teniendo mas letras [ fala o mestre
universitirio dc tcelogial | que las gordas que le da ¢l gordissimo vientre; y lo gue es mas, sin haver
excreitado a si y sus confessadas con los Dogmas y exercicios de la Via Purgativa, la qual, como
mostre en el §5, es familiarissima 4 los mas contemplativos”.

AL A NE T, Inguisigio de Lisboa, Proc. 134, fl. 143,
142 pcsim o faz Carlos Casnedi, invocando, talvez um pouco forgadamente, as ProposigBes 64 ¢ 68
condenadas por Inocéncio XI, nas quais respectivamente se declarat "64.Theologus minorem
dispositionem habet quam hemo rudis ad statum cStemplativi, Primé, quia non habet fidem adeo
puram. Secundo, quia non est adeo humilis. Tercio, quia non aded cural propriam salutem. Quarto,
quia caput referlum habet phantasmatibus, speciebus, opinionibus et specudationibus, et non potest
in illum ingredi verum lumen. 68. In Mundo non est facultas nee jurisdictio ad praecipiendum ut
manifestentur Fpistolae Directoris quad internum animae, et ideo optes est animadvertere quod hoo
est insultus Satanae &c'.

3 ANTT, Inquisigdio de Lisboa, Proc.® 134, 1. 377

Y44 A NUT.T., Inguisigéio de Lishoa, Proc.% 134, (1. £27v.°
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“torcendo” textos que conhecia, e capaz de perorar sobre a quietagdo da
alma, a morte mistica, desposérios misticos, graus de amor, etc. E cssa
apropriagio de termos da tcologia mistica fora da sua acepedo alegorica
especifica, a sua utilizagdo indevida — como se via em mais este caso —,
corria o risco de se alargar, 2 medida que o apelo e procura dos caminhos de
santidade se generalizava, nomeadamente explorando as virtnalidades do
duplo ¢ acessivel veiculo da confissdo ¢ da direcgdo espiritual, no seu uso ou
no seu abuso. A "carnalizacfio® desses lermos cra um risco permanente,
permitindo caucionar desordens morais, sob cor e pretexto de virtude, tanto
mais que essa caucio se fazia apelando para critérios subjectivos — alegadas
"revelages® particulares —, fora do controlo ¢ & revelia da aprovagdo
hierdrquica. Era justamente isto que tornava toda a "teologia mistica" de
Frei Alexandre de Miircia perigosa, além de "herética e blasfema”: segundo
Casnedi, - numa sintese que afinal valeria para os "molinistas" vindouros -,
o capuchinho espanhol carnalizava as realidades espirituais, enquanto os
“verdadeiros misticos" espiritualizavam "todo lo carnal"143,

O ardoroso qualificador jesuita, ex-professor de teologia na
Universidade de Mildo, na linha da sua ordem, aproveitando a publicidadc
da leitura pablica das culpas de Frei Alexandre de Murcia, e considerando
este caso revestido de um significado suficientemente grave, ndo deixara de
Ihe consagrar largo espago, numa publicagdo em latim, composta segundo o
método escoldstico — "quod scholastice non tractatur non scitur scientifice”
—, de combalte as "fétidas proposicies da mistica molinistica" ¢ daqueles seus
mais recentes ¢ condenados sequazes, "quadriipedes” cuja mistica "residia no
ventre" 146

Talvez tivesse sido contraproducente ou ilégico conferir honras de
controvérsia aquilo que era, afinal, acima de tudo, uma questdo de embuste ¢
de costumes, mesmo se reveladora de interrogacdes e laténcias profundas.
Com efeito, entre ambigBes cspirituais e crise de costumes, a primeira
metade do século XVIII iria revelar-nos uma larga galeria deste tipo de
molinosistas. Naquela sociedade, na qual todo o comporiamento estava
sacralizado, ¢ no dmago da qual latejava ¢ sc expressava generalizadamente
uma verdadeira fome individual e social de santidade, ndo havendo lugar a
uma justificagio céplica, materialista ou ateia para condutas morais
irregulares, face ao quadro de valores e convicgdes vigentes, era facil que a

Y45 o NCLT, Inguisiciio de Lisboa, Proc.® 134,11, 141r.°

Cf Crisis theologicae in qua contra Michaelem de Molinos, et recenlissime exortos et
damnatos Caco-Mysticos, Fucharisticé Transubstantiatos, sublimiora Theologia Mysticae
Arcana, intermixta difficiliorum & Pontificibus dammatarum expositione, necnon novis, ef
curiosis practicis digressionibus, non tentafa hactenus Scholastica Methodo tractantur, Lisboa,
Pascoal da Stiva, 1719, 11-14.
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desculpabilizagdo moral se fosse revestir de razfes "pias"; e ndo cra mesmo
dificil resvalar-s¢ numa imoralidade "ao diving"... tanto mais ou menos,
consoante o grau de presungdo havido por "santas" ¢ "santos" de terem eles
ultrapassado as ombreiras ¢ as leis gerais impendendo sobre o comum dos

cristdos.

Pedro Vilas Boas Tavares

Summary: The author proposes an historical reinterpretation of the Molinos
phenomenon, based on a review of the literature on the subject since Mussimo
Petrocehi. Shifiing from the ltalian to the Portuguese context, it then goes on fo
characterize the kind of "quietism” persecuted by the Inquisition in this couniry,
Sfrom the late I 7th to the second decade of the 18th century.
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Em torno de um manuscrito atribuido a
Teodoro de Almeida (1722-1804): a
Histéria da Fundacdo do Mosteiro da
Visitacdo em Lisboa.

Autor de uma vasta e conhecida obra publicada, Teodoro de
Almeida deixou um considerdvel espolio manuscrito, guardado em grande
parte no Arquivo Nacional da Tomre do Tombo e ainda hoje ndo
completamente inventariado, apesar das valiosas contribuigiies de A. A,
Banha de Aﬂdradel, Leopoldina de Azevedoz, Ferdinand de Azevedod e
Francisco Contente Domingues4. Alias, os problemas relativos 4 eventnal
conservacdo desse iegado parecem ter comegado ndo muito depois da morte
do autor em 1804. As informagtes sdo parcas, fortuitas, dispersas ¢ de facto
nio se avangou muito desde o elenco tragado por Inocgncio em 1862.
Contudo, conjugando dados de proveniéncias diversas, & possivel vislumbrar
algumas explicagies e clarificar um caminho algo confuso, sobretudo pelo
mimero de manuscritos deficientemente identificados.

Em todo o caso, neste momento, importa-nos apenas resolver a
guestdo de um documento muito particular que relata pormenorizadamente
as vicissitudes da vinda para Poritugal das Visitandinas, acentuando o
relevante papel de Teodoro de Almeida, principal responsavel de tal facto,
entendido, alids, como o motivo fundamental pelo qual a Providéncia o
havia conduzido a Franga, fugindo 4 alegada prisfo ordenada por Pombal:
trata-se da anonima Histéria da Fundagdo do Mosteiro da Visitagdo em
Lisboa, exemplo curioso daqueles textos que percorrem dccadas sem
identificacio absolutamente rigorosa. Com efeito, a primeira ¢ 0ltima
referéncia que lhe sfo feitas, respectivamente em 1830 e 1994, deixam
transparecer 0 tratamento algo enigmético a que o documento tem sido

1 Em trabathos virios, mas sobretudo no conjunto de artigos reunidos em Contributos para «
Historia da Mentalidade Pedagogica Portuguesa, Lisboa, 1982,
2 Cf Maria Leopoldina de AZEVEDQ, Pde Teodoro de Almeida - Subsidios para o estudo da
sua vida ¢ obra, Cotmbra, 1960 (dissertagiio de licenciatura dactilografada).
3 Cf Perdinand de AZEVEDO, Teodoro de Almeida and the portuguese enlightnement,
Washington, 1975,

Cf. Francisco Contente DOMINGUES, Hustragéio e Catolicismo - Teodoro de dlmeida, Lisboa,
1954,
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sujeito. Em 1830, na manuscrita Vida do Padre Thedoro de Almeida..3,
Joaquim Dimaso, scu presumivel aufor, menciona o texto em causa, ao
inventariar as obras de T. de Almeida: "Historia da fundagfio da Visitagfo de
que ha duas copias do original, que estd na Visitagfo ja licenciado, huma
existe pa casa da Junta da Congregaclio e outra he a que o autor tinha
mandado copiar pelo mesmo José de Mendonga, que tinha tirado a primeira,
& n6s comparamos por nolla fer generosamente dade a Exm® Condeca de
Belmonte pela morte da Exm® D. Leonor da Cimara, a quem o P. Theodoro
a tinha offerecido, ¢ ainda havia outra que se queimou em parfe, que era
cOpia de uma linda letra, mas teve o desastre de se queimar em parte, ¢ he
pena, pois na parte que se queimou, se queimardo alguns assentamentos da
ictra do Autor, que muito desejavamos ter, e ndo podemos alcanc;ar..."G. Em
1994, data da mais recente referéncia de que temos conhecimento, F.
Contente Domingues anota também a existéncia do manuscrito, na
passagem que nos pernitimos transcrever: "Na listagem dos trabalhos com
que conclui a Fida Joaquim Damaso atribui a Teodoro de Almeida a autoria
de uma histéria da fundagio do mosteiro ainda hoje manuscrita. Em 1830
existiam quatro exemplares: o original estava no mosteiro ja licenciado, a
Congregagéo tinha uma copia, a segunda estava em scu poder, e havia uma
terceira com acrescentos do autor da qual tinha ardido uma parte. Hoje
sabemos apenas da localizagiio de um exemplar”’. Na auséncia da indicagfo
precisa do locat onde se encontra a copia anunciada, parece ter-se avangado
pouco entre 1830 e 1994, E, no entanto, nfio € exactamente assim.

Ao encontrarmos no ANTT, sob a cota n° 661 dos Ms. da Livraria,
um presumivel exemplar do conjunto de quatro mencionado por Joaquim
Démaso intitulado Historia da Fundagdo do Mosteire da Visitagdo em
Lisboa. No anno de 1784, pareceu-nos interessante reconstituir ¢ percurso
deste texto(s), desde 1830 até 1993, aproveitando para equacionar os
diferentes problemas por cle colocados, da autoria aos temas desenvolvidos,
com o objectivo de desenhar uma espécie de mapa biografico, seguindo o
caminho do seu conhecimento, no sentido em que os manuscritos também
m uma historia; quem os leu, quem apenas os citou, quem os cstudou...
Sdo, obviamente, pequenos problemas de interesse muito particular,
imprescindiveis, porém, a qualquer estudo rigoroso, na exacta medida em
que as grandes interpretag@es dependem da precisdo dos dados.

3 Cf Vida do P. Theodoro de Abmeida da Congregagdo do Oratério de Lisboa..., AN.T.T., Ms.
da Livraria n®2316.

Cf. Vida...no elenco das obras do autor.
7T CEF. ¢ DOMINGUES, Mustragdo e Catolicismo..., 144.
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1. O primeiro texto que referencia 0 manuscrito em causa, sem
nunca o descrever, €, como acima afirmamos, a Vida de Theodoro de
Almeida, que também o utiliza ao longo do relato para documentar passos da
estadia do oratoriano em Franga, essencialmente pelo que diz respeito as
suas relagfies com a Visitagio. Aqui o autor ndo manifesta qualquer divida;
a Historia... foi escrita por Teodoro de Almeida e permite evidenciar a
importdncia que este atribufa a vinda das Religiosas da Visitagio para
Portugal. O original estava j4 licenciado, a Congregacdo possuia uma cdpia,
o autor da Vida outra e da terceira, considerada muito importante por
integrar acrescentos do proprio T. de Almeida, diz-se somente ter ardido
uma parte. A partir deste momento o rasto das quatro copias torna-s¢ dificil
de seguir; até 1856, as alusdes 4 obra de Almeida ignoram sistematicamente
a Historia da Fundagdo, mesmo quando objectivamente tratam, como Pedro
Dinis, em 1833, Das Ordens Religiosas em Porlugalg, atribuindo a vinda
das Visitandinas ao oratoriano. Em 1856, o Padre José de Sousa Amado,
que vinha procedendo desde o ano anterior, nas paginas do jornal catdlico O
Domingo, a uma verdadeira cruzada de divulgacio do nome e da obra do
autor da Recreagdo Filosofica, mostra conhecer o manuscrilo, que
praticamente resume no artigo "O Padre Theodoro de Almeida e as
religiosas da Visita(;z’io"g, sem contudo localizar ou identificar a copia
utilizada, O mistério permanece nas todavia elucidativas paginas do
Diciondrio Bibliogrdfico de Inocéncio que se limita a mencionar uma
manuscrita "Historia da fundagdo do convento da Visitagdo de Lishoa para
o qual ele muito concorrera" !9, Até Teofilo Braga, que o cita em Os
Arcades!1 (1918), o manuscrito nfo exisle, nem mesmo quando, em 1872,
Silvestre Ribeiro descreve, na sua Historia dos estabelecimentos
cientificos.., o "Instituto das Salesias"}2 em Portugal, baseando-se numa
pequenina obra, sem nome de autor, que se limifa a reproduzir o alvari de
30 de Janeiro de 1782 ¢ a resumir a regra ¢ os objectivos pedagdgicos das
Visitandinas, sem nada ter a ver com o anuscrilo em causa, embora se
intitule Fundagdo da Ordem da Visitagdo em Porrugall3. Em 1963, nas
paginas da Brotféria, A, A. Banha de Andrade reproduz a indicagfio de
Teofilo Braga no artigo "Pombal e os oratorianos”: "Historia da Fundagdo

2 Of Pedro DINIS, Das Ordens Religiosas em Portugal, Lisboa, 1853, 171-172,

CF. José de Sousa AMADO, "O Pe Theodore de Almeida e as Religiosas da Visitag3io®, O
DPomingo,n® 51 (26.4.1856), 380-381.

Cf. Inocéncio F. da SILVA, Dicionario Bibliographico Portugués, eed. cit. T. VII, 309.

! Tesfilo BRAGA, Os Arcades, Porto, 1918, 209.

Cf. José Silvestre RIBEIRO, Historia dos esiabelecimentos cientificos, literdrios e artisticos
de Portugal, nos sucessivoe reinados da monarquia, Lisboa, 1872, 113-120,

Fundagdio da Ordem da Visitagdo em Portugal, Lisboa, 1783,
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das Religiosas da Visitagdo da cidade de Lisboa em 1784 ms datado de 26
de Novembro de 1798. Citado por Tedfilo Braga in Os Arcades, Porto, 1918,
p. 209714, repetindo-a em 1972, na entrada "Teodoro de Almeida" do
Diciondrio da Histéria da Igreja em Portugal, indiciando, desta vez,
alguma divida quanto 4 autoria: "Historia da Fundagdo... em colaboragio;
ms. de 26 de.11.1793"13, Sem mais.

Contudo, e 1960, numa dissertagiio de licenciatura dactilografada,
denominada Pde Teodoro de Almeida. Subsidios para o estudo da sua vida
¢ obra, Maria Leopoldina de Azevedo havia pela primeira vez localizado, no
Mosteiro da Visitagio da Batalha, uma cdpia que parece ter utilizado para
extrair um ou outro dado biografico — sem, no entanto a transcrever, estudar
ou apenas descrever — e que identifica desta forma: "Hisforia da Fundagdo
das Religiosas da Visitagdio na Cidade de Lisboa em 1784 - escrita por hum
devoto da Visitagdo e testemunha de grande parte dos seos factos em 1793.
T. A. D. 8 B. (in Mosteiro da Visitagdo da Batalha)lﬁ. Em 1975, Ferdinand
de Azevedo usou certamente, em Teodoro de Almeida and the porfuguese
enlightenment, a mesma cOpia, pois que a citagio ¢ rigorosamente igual,
embora também ndo proceda a qualquer descri¢o, transcrigio ou estudo
particular do documento, usando-o essencialmente como fonte biografica.
Francisco C. Domingues cita Joaquim D4amaso no passo que acima
registamos, sem, todavia indicar a localizagfo precisa do manuscrilo nem o
incluir nas fontes utilizadas!7. Supomos, assim, na ausénecia de referéncias
precisas ¢ de qualquer descrigio, que a copia por nés localizada no
ANT.T., sob o nitmero 661 dos Manuscritos da Livrariais, ndo coincide
com a mencionada por M. Leopoldina de Azevedo, Ferdinand de Azevedo e
Francisco Contente Domingues, visto que, nos dois primeiros casos, o tftulo,
finico dado dispensado, nfio é rigorosamente 0 mesmo, e no terceiro, na
medida em que Prancisco C. Domingues diz conhecer apenas a localizagfo
de um exemplar, tendo citade com frequéncia os autores anteriores, n0s leva
a concluir ter em mente a mesma copia, caso contrario conheceria dois € ndo
um, Deste modo, 0 manuscrito niumero 661 corresponderia a uma das copias
mencionadas pela Vida ¢ o exemplar citado pelos referidos estudiosos a
outra, j4 que a primeira responde pelo titulo Viva Jesus /' Historia // da //

14 4 A B.de ANDRADE, "Pombal e o5 aratorianos” in Brotéria, vol. LXXVII (1963}, 294-306,

osteriormente retomado em Contributos..., 419-435.

3 A A Banhade ANDRADE, Diciondrio da Historia da Igrefa em Portugal, Lisboa, 1980, vol.
I, 145-145,
16 CL M. L. de AZEVEDO, Pe Teodoro de Almeida..., 3714,
17 Cf. F. C. DOMINGUES, flustragdo e Catolicismo..., 144 ¢ 165-166.

Integralmente transcrita na nossa dissertagio de doutoramento, Literafura e espiritualidade na

obra de Teodoro de Almeida (em cursa),
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Fundagiio do Mosteiro da Visitagdo // em Lisboa. // No anno de 1784,
enquanto a copia usada por M. Leopoldina Azevedo ¢ Ferdinand de
Azevedo se intitula Fistoria da Fundagdo das Religiosas da VisitagGo na
cidade de Lishoa em 1784 - escrita por hum devoto da Visitaglo e
festemunha de grande parte dos seos factos em 1793,

2. Passemos a descrigiio sumdria do manuscrito localizado. Trata-se
de um conjunto de 438 félios, ndo numerados, com multiplos acrescentos e
correcgBes laterais. Encontra-se¢ dividido em cinco livros, sob os titulos
seguintes: "Livro 1° // Do que se passou na Fundagfo antes // que partissem
de Anessy as Sinco // Fundadoras;, Livro 2° // Da jornada das Fundadoras
desde que sa // hirfio de Annessy, até entrarem no seu Con // vento de
Lisboa; Livro 3°/ Do Estabelecimento das Religiosas no seo // Mosteiro da
Junqueira até & morte da Mme // Bernex; Livro 4° // Do que se passou desde
q foi eleita para superiora // 2 Mme Maria Josefa Ferrée, que acabara de
Assistente // até se completar o numero da comunidade; Livro 5° // Do
Seminario das Meninas, aq cha // mio. Pensionado.”.

3. Pelo que respeita s questiies que se prendem com a autoria € que
pormenarizadamente estudamos em outro trabalho, cremos ser de acentuar o
testemunho do autor da Vide, que inequivocamente a atribui a Teodoro de
Almeida, afirmando até que uma das copias possuia correcgdes autografas.
A credibilidade das palavras do bidgrafo pode medir-se pela sua qualidade
de assumido discipulo do oratoriano, que muito diz ter ouvido "da propria
boca do seo mestre"l? ¢ pela pormenorizacio das informagfes. De facto,
Joaquim Dimasc ndo $6 anota a existéncia de quatro cdpias, como sabe
quemn as copiou € a quem pertenciam. Se tivermos ainda em conta que wma
dessas pessoas era . Leonor da Cimara, que com Dimaso esteve no Brasil,
acompanhando a corte, e que simultaneamente havia corporizade um dos
maiores auxilios do oratoriano, nas longas negociagfes que culminaram na
vinda das discipulas de S. Francisco de Sales, parece ser de conferir a
veracidade necessdria ao testemunho do autor da Vida... a favor de Teodoro
de Almeida. Obviamente, nio esquecemos que a outra copia retém a
indicag#o "escrita por hum devoto da Visitagfo e testemunha de grande
parte dos seos factos em 1793". Porém, as iniciais subsequentes - T. A. - na
linha de um procedimento ja usado pelo autor de Recreagdo Filoséfica,
deixam facilmente transparecer o nome do congregado, corroborando a
hipdtese da autoria. Por outro fado, e apesar de um registo discursivo de
terceira pessoa, o texte evidencia um profuindo conhecimento das

Y oer Vida.,par. 2.
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circunstincias de vida de T. de Almeida, dos seus projectos, pensamentos €
reaccBes, apresentando-o nfio s6 como principal responsivel pela vinda das
Visitandinas, mas também como director espiritual e pedagogo modelar.

4. A modo de conclusio desta brevissima nota, que mais ndo
pretendeu sendo clarificar o caminho deste texto, algumas vezes
mencionado, mas nunca localizado ¢ descrito com precisio, permitimo-nos
sublinhar o seu emorme inferesse, talvez ndo tanto do ponto de vista
biografico propriamente dito, mas ecssencialmente como contribuio a
considerar ¢ ponderar no estudo das linhas de orientagio da espiritualidade
almeidiana, que de muitos modos enquadram, como tentaremos mostrar em
outro trabalho, a totalidade da obra do autor da Recreagdo Filoséfica.

Zulmira C. Santos
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L4agrimas por um Principe

"Europa orbata lugens", "Africa indignata fremens", "Asia
examinata suspirans”, "America afflicta gemens". Choram os quatro
continentes, numa dor a que ndo cabem limites. Por que choram? Por quer
choram? Sdo lagrimas pelo seu Principe, precocemente arrebatado a vida, e
a sua dor ndo admite consolo.

Grande esperanga da Restauragdo — que também era a de um
Império ~ D. Teodésio, jurado sucessor da Monarquia nas Cortes de Lisboa
de 1641 "(...) por disposigad de mais alta Providencia nad chegou a cingir a
Coroa, de cujo governo se auguravad as mayores felicidades (...)"; "(..)
quando contava a florente idade de 19 annos, 3 mezes ¢ 7 dias {..) [a
enfermidade] intempestivamente o arrebatou para o Impirio com eterna
saudade dos Portuguezes (...)" 1

Em sua memoria, j4 que de ldgrimas de saudade se trata, The quis
erigir um grandioso monumento literdrio de dor e amor, ornado das quatro
partes do mundo, D. Luis de Sousaz, intime do Principe, proximo em idade,
¢ com quem compartilhava essa paixdo dos livros que havia de o fazer
herdeiro da livraria de Jorge Cardoso, o autor do Agioldgio Lusitano3. A
obra, escrita em latim ¢ impressa em Roma, aonde o autor se deslocou a
consetho do préprio D. Teoddsio — que via grandes possibilidades de
enriquecimento cultural no contacto com as mais célebre cortes curopeias e
lamentava, por deveres de soberania, estar impedido de o fazer ~ foi dada a
estampa com a seguinte inscri¢éo:

1 Diogoe Barhosa MACHADO: Bibliotheca Lusitana, Lisboa Qccidental, 1752, T. 111, 729,

D. Luis de Sousa, 2° filho de Diogo Lopes de Souza, 2° Conde de Miranda, nasceu no Porto a 16
de Outubro de 1630, Apés uma estadia de sete anos na Corte Espanhola, onde exerceu as fungdes de
Menino da Rainha, regressou a Lisboa em 1646 para ingressar no colégio dos Padres Jesuitas. Com
vinte anos, desloca-se a Roma, tendo-se doutorado pela Faculdade de Direito Pontificio. Provide no
Deado da Catedral do Porto e nomeado governador da mesma cidade por D. Afonso VI, ascende a
Consclheiro de Estado em 1679, ndo sem antes ter sido investido por D. Pedro II no cargo de
Capelio-mor do Principe Regente. Sagrado Cardeal por Inocéneio XII, faleceu, com 71 anes, em
Lisboa, 2 4 de Janeiro de 1702. Sobre a amizade que o unia a D. Teodésio, elucida-nos Barbosa
MACHADO, Bibliotheca Lusitana, ed. cit. T. III, 152-154; "A inclinaga® que desde a puericia teve
aos livros lhe conciliou o afecto do Principe . Theodosio insigne cultor de todas as Aries e
sciencias (...). (...} Recebendo a infausta noticta da morte do seu adorade Principe D. Theodosio (...)
esteve resoluto a recofher-se na Cartuxa (..)".

3 Cfr. Anténio Castano de SOUSA, 4 gidlogo Lusitano, IV, Lishoa, 1746, "A Quem Ler”™,
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TVMVLVS
SERENISSIMI
PRINCIPIS LVSITANIE
THEODOSII
Ovrnatus virtutibus, oppletus
Lachrymis;
illins Immortalitati
a D. LVDOVICO SOVSA
COMITIS MIRANDAZ FILIO
VNO EX INTIMIS AVLE
ERECTVS

Estamos perante um conjunto de entememdas elegias que tentam
“(...) explicar a causa de ta deploravel fatalidade"? , e que se estrutura,
através de um esquema paralelo, do seguinte modo: poemas mais ou menos
longos que exprimem as ligrimas de cada continente, oragdo fimebre em
prosa e, por fim, séries de epigramas, nénias fimebres ou clogios sepulcrais.
Constituem excepgdo a substituigio, na parte referente a América, da oracdo
fimebre por uma écloga, e na referente a Africa por um poema também
funeral. Este altimo é o finico, em toda a obra, enriquecido por um conjunto
de emblemas, a que o autor deu o nome de Emblemata Tristia pro tumulo.
Constitui, sem divida, uma mais valia, pese embora a inexisténcia das
gravuras que deveriam acompanhar o lema ¢ a glosas. A obra contém,
ainda, no inicio, uma Swwma Vife, laudatéria dos feitos e atributos do
Principe, e termina com uma Laudatio Funebre as suas virtudes,
capacidades e dotes, ambas em prosa, seguidas de um epxtaﬁo

Chora-se a perda, a esperanga adiada.

A morte repentina do Principe herdeiro, a 15 de Maio de 1653,
abria um grave problema de ordem politica. Causas ideologicas ¢
condicionalismos histéricos — urgéncias civis ¢ militares posteriores a

4 Anténio Caetano de SOUSA, Agiologio..., od. cit., "A Quem Ler".

Da andlise da obra nio pode concluir-se que fenha havido alguma edigiio em que o emblema, nas
suas vertentes de corpo e alma, tivesse sido integralmente apresentado. Emesto Soares também ndo
refere nunca a existéneia de imagem pldstica significante das virtudes morais ou dos sentimentos
religiosos de D, Teodésio (ofr. Emesto SOARES, Diciondrio de leonografia Portuguesa, Retratos
de Portugueses e de Estrangeiros em Relacdo com Portugal, Lisboa, 1950, 1® 3317 e Histéria
da Gravura Artistica, Lisboa, 1940-1941, Tomoe [, n® 174 ¢ Tomo 11, n® 2346.

© epitéfio apresenta wm estranho erro de datagio — 1652 e nfio 1653, data da morie do Principe -
em nossa opinido so explicavel por um lapso de impressiio.
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Restauragiio — absorviam todas as atencles e congregavam todos os homens
num mesmo espirito militante. A dominagéo filipina tinha feito do inicio do
séc. XVII, segundo Silva Dias, um periodo de energias espirituais
diminuidas, wma época de depressdo moral”. Urgia, por isso, restabelecer
autonomamente 0s contactos com o mundo extra-peninsular e possibilitar o
entrosamento intelectual com a Furopa, consolidar a independéncia e
fortalecer o império. Para tio aita missfo tinha sido moldado o espirito do
Principe por homens como o P® Anténio Vieira e Pedro Fidalgo Irlandez:
uma boa formacgio literdria, cientifica, militar e religiosa preparava-o para o
grande papel que o destino lhe reservava. Assiste-s¢ a0 reforco, em torno da
coroa portuguesa, da ideia imperial, da crenca em Portugal como nagdo
escolhida pela Providéncia para uma misso de evangelizagdo ¢ de dominio
universal®.

Esta ideia de unidade, consequéncia da forga c:e:ntripeta9 exercida
pela dinastia de Braganga, aparece claramente reflectida no texto e na
iconografia da portada. Funcionando como porta de entrada para o livro e
facititando a relagiio entre o leitor e o conteiido da obra, descobre-se, no
verso do "Preemium" uma gravagdo com o retrato de D. Teoddsio, que
ressalta pela sua juventade. O retratado, de busto alto, em posicio de 3/4 a
esquerda, olhando de fremte, encontra-se emoldurado por um medathiio
ovalado, de simetria bilateral, com volutas a imitar madeira, onde pode ler-
se: "THEODOSIVS D.G. PORTVGALLLE PRINCEPS, etatis sue ann.
19", Sob o medalhdo e suspensa dele, existe uma filactera ondulante com
letra do livio da Sabedoria: "Consummatus in brevi, explevit tempora multa,
sap. 4", sentenga que aponta claramente ao sentido da vitoria, scbre a morte
antecipada, de uma vida madura em virtude. Numa banda inferior, em duas
linhas, pode ler-se: "Vivit Theodosius sub pectore: vivit in @re/were Manus

7 ), Silva DIAS, Portugal e a Cultura Europeia {sécs. XVI a XVIIl), separata de Biblos, vol.
XX VI, (1953), 95.

D4 disso testemunho o P® Anténjo VIEIRA quando, no cap. VII da Histéria do Future, declara:
"Considere Castella contra quem peleja, ¢ confiecerd quiio impossivel é a empreza a que aspira;
acabe de intender que ndo pelefa contra Portugal seniio contra a firmeza da palavra ¢ promessas
divinas. Talar as nossas campanhas, vencer em: batalha os nossos exercitos, sitiar as nossas cidades,
bater, minar, escalar e arruinar as nossas muralhas, bem péde ser; mas fazer brecha na firmeza da
palavra divina ¢ impossivel!" in Trechos Selectos do Padre Anténio Vieira, Publicagio
Comemorativa do Bicentendrio da sua Morte, Lisboa, 1897, 440-441. E, nas piginas 427-428
afirma: "Faltou-the El-rei D. Jodo ao Reino, sobre ter faltado de antes seu primogénito, principe de
tantas virtudes, opinidio ¢ csperangas; mas viw o mundo, posto que o nifo quiz vér Castella, que era o
gmgo immortal o que defendia ¢ conservava aos portuguezes”,

Cff. José Anténio MARAVALL, no prélogo av livre de Ana Maria ROTETA DE LA MAZA,
La Tustracion del Libro en la Espafia de la Contrarreforma. Grabados de Pedro Angel y Diego
de Astor (1588-1637), Tolede, 1983, XXII.
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vivam: Pectore; cudit Amor", s/1/, s/d 10

Um par de cortinados, ao estilo maneirista“, aberto e sustide por
dois anjos, cumpre um papel que ultrapassa o meramente decorativo:
funciona como um cenario que nos permite aceder ao Principe e confirma,
aos nossos olhos, uma majestade terrena que se entrelaga com a divina,
reforcando os lagos existentes entre ambas — "vel 4 Deo datus; Deo redditus.
Ceelo Theodosii nomen restitutum (...)", afirma o autor na Summa Vite.

Potencia-se a forca carismatica do Principe pela exaltagio da sua
figura na morte — "Clarior in occasu”. Aqucle a quem a mortc prematura
arrebatou 4 vida, continha em si todos os atributos do corpo ¢ da alma:
"Principem justum, probum, magnanimum; Magistrum morum, Ducem
militize, Decus Aule, Splendorem Curiz, Preesidium Regni, Europe Lumen,
Orbem ornatum”. Dai, tdo grande pranto; pranto pacional € universal.
Turba-se o Tejo, mas também o Indo, o Ganges ¢ o Nilo, perante a morte
daquele "prodigio do mundo", "sede de virtade", "tenaz condutor dos fmpios
4 Fé". Desespera a Europa, porque a gléria foi avara; inveja-a a Africa, por
ndio poder chorar junto as cinzas do seu principe; desfalecc a Asia, pois a
morte violenta inverteu o destino inicial e truncou-lhe o future; geme a
América pelo Luso, que tornou fértil o indspito. Faz-se eterno luto pela
esperanga da Cristandade na reconquista de Jerusalém; ouve-se um longo e
profundo lamento, premonitor da ruina afticana, subjugada pelos sarracenos;
abrasa-se o Oriente no fogo do amor, para ndo deixar apagar a dor que a
recordaciio das alegrias passadas mais nio faz do que ampliar; vertem-se
grossas 4grimas pelo Principe do Brasil: "gens fuit una mihi semper spes
una salutis / Hec eadem luctus gens mibi causa fuit”.

O mundo ficard, para sempre, incomplete: "Luxit Europa
Principem sibi defuisse, qui ilustraret ad gloriam. Africa, qui & feritate ad
Christianum cultum traduceret. Asia qui erudiret ad Fidem, America, qui a

10 Apesar da falta de dados quanto ao autor, local e data da execugiio da gravura, Emesto SOARES
in Histéria da Gravura Artistica, T. 1, n® 758 e T. II n° 2346, atribui a autoria da estampa a
Thomas Dudley, artista inglés que se pensa ter estado em Portugal, uma vez que se pode ler em
vérios retratos: "Thomas Dudley Anglus fecit". Embora Ermnesto Soares nfio aduza as razdes que o
levaram a esta conclusdo, parece poder concluir-se, a partir do que expde sobre o arfista:

1° - ter subscrito outros refratos do Principe D, Teodosio, bem come de D. Jofio I'V;

2° - as figuras das suas estampas carecerem de expressio ¢ o seu frago ser dure (na

realidade o retrato em andlise caracteriza-s¢ pelo olhar fixo, pelas pupilas vazias, pela

rigidez da figura), pelo que o considera mais um industrial do que um artista.
11 pelo tratamento cénico dado 3 imagem, por uma certa monumentalidade conferida pelo recurso
a ricos pancjamentos e, ainda, pelo serpenteado das linhas, quer da figura humana, quer dos
restantes elementos da gravura (“figura serpentinata” recomendada por Lomazzo), poder-se-i
considerar que, sob o ponto de vista estilistico, a obra se integra no Estifo Maneirista. Para um
estudo mais aprofundado das caracteristicas das gravagdcs, neste periodo, ver Ana Maria ROTETA
DE LAMAZA, La Rustracion del Libro..., ed. ¢il., nomeadamente, 35-166.
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Barbarie liberaret, & ad religionem transferret”.

A categoria humana do principe nfo pode submeter a natureza: foi
ultrapassada por ela. Aquele a quem Marte, Merclirio ¢ Minerva tinham
engrandecido com fabulosos doms, aquele a quem fora dado poder sobre
reinos varios, foi submetido ao império da morie. Se as elegias cumprem
uma fungio panegirica, as oragdes finebres compete por em evidéncia o
destino final do homem sobre a terra: aludem claramente ao crescer da
morte na vida (representada por ruinas) e constituem uma reflexfo séria
sobre a cxisténcia, o homem e o fluir do tempo. Da consciéncia aguda da
efemeridade do terreno, t3o patente no homem do séc. XVII, decorre o
desengano na vida, que atravessa todo o texto.

A obra assume, assim, uma intencionalidade clara em termos de
fixagdo da imagem do Principe D. Teodédsio, perante reacgfes vindouras,
potenciada pela dimensio afectiva e simbolica do emblema, que opera como
transmissor de mensagem e facilitador da sna assimilagBo. Neste sentido,
por ambas as dimensdes (intencionalidade e formalizacgfio) o Tumulus pode
ser, de algum modo, ¢ no dmbito em que se situa, lido como um lugar da
memoria, na acep¢io de memoria nfio espontinea, antes construida, que ¢
exposta por P. Nora na sua Introdugfio a Les Lieux de Mémoirel2, Esta
dimensfio ¢, alids, no presente caso, reforgada, como ja foi referido, pela
complementaridade descri¢io/figuragio, perfeitamente adequada 4 filosofia
subjacente 4 noc¢io de fugar'”.

As alegorias femininas — representacGes figurativas dos quatro
continentes considerados, até entdo, como todo o mundo — que precedem
cada uma das elegias, ocupam todo o tamanho da pigina. Sdo corpos em
movimento, quais personagens acabadas de entrar em cena, a representar o
seu papel (¢, alids, na forga dos factores plasticos que se joga a aproximagio
da emblemética ao featro). Fazem-se acompanhar de distintives especificos,
simbolizando aspectos etnograficos, culturais e raciais. A América monta
uin jacare ¢ ¢ figurada por uma nativa (apesar das feicies ocidentais) coberta
de penas ¢ de joias, armada de arco e flecha, instrumentos bélicos usados
pelos indios americanos; a figura feminina da Asia, com turbante e traje
oriental cavalga sobre um elefante que transporta um estandarte na tromba.
As pulseiras nos bragos ¢ 0 sol na mdo esquerda, sfo, certamente, referéncia
4 riqueza oriental e 4 terra do sol nascente. A alegoria africana, ao contrario
do que seria de esperar, nio apresenta tragos nativos alusivos ao continente

12 p NORA, Les Lienx de Mémoire, Paris, 1984, Vol. L T. I, , XVIL-XLIL
Para este aspecto chama expressamente a atengfio Massimo MASTROGREGORI na recensio

critica & obra de Nora publicada na Rivista di Storia deila Storiografia Moderna, Ammo VIII, N 2-
3 (1987) 133-164, nomeadamente 136.
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negro. Faz-sc acompanhar de lefes € o céu ¢ atravessado por alguns signos
do Zodiaco. Enfim, a Europa, langa na mfo direita, elmo com plumas na
cabega, fato de guerreira, chora sentada sobre o dorso do touro-Zeus. A sua
vertente erudita ¢ artistica é, aqui, ignorada, em faver do temperamento
belicoso. No entanto, esta dupla faceta — numa méo a espada, na oufra o
livio — também apanigio de D. Teoddsio, éexplorada ao longo da elegia
europeia.

A representacio emblemdtica das personagens femininas parece,
assitn, ajustar-se aos cdnones ja estabelecidos por Cesare Ripa na sua
Iconologia14. Seria, contudo, interessante, proceder-se a um estudo da
tradigio iconogréafica dos continentes.

Estamos perante nm documento essencial ao estudo da cultura do
séc. XVII portugués que, reflectindo o grupo humano em que a obra se
produz — a alta aristocracia — ¢ que nela se contempla, permite perceber
como, através do conjunto iconografico, procurava transferir, divulgando-o
através da imprensa, para 0s outros grupos sociais, o seu programa politico.
Deste modo, esse seu testemunho das dnsias imperiais, politicas, militares e
socio-econémicas que depositava no Principe herdeiro, bem como das
tendéncias filosoficas ¢ religiosas que marcavam a sua personalidade,
permite-nos perceber melhor como se procuravam ressuscitar num tempo e
num espago historicos, correntes que, porque ja "histéricas”, se revestiam de
caricter utdpico. Serd uma violéncia defender que estas lagrimas por um
principe o eram também por um passado igualmente morto?

Anabela Vilela Bouga

14 C. RIPA, fconologia, Roma, Lepido Facel, 1603, 332-339.
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Notas

As "lagrimas secas”. O pranto dos malditos
na obra "Gritos do Inferno para despertar
ao mundo do Pe. Joseph Boneta.

"E langa-los-Ao na fornalha ardente, e ali havera choro

e ranger de dentes”.
Mateus 25, 41-42.

H3, pois, choro no Inferno.

Os autores que, ao longo dos tempos, apresentaram a narrativa
apavorante dos suplicios "corporais”" ¢ tormentos espirituais infligidos aos
condenados mencionam o chore como consequéncia desses terriveis males?
Em que termos nos aparece descrito o choro do Inferno? Que atributos o
caracterizam? Numa palavra, que choro e que ldgrimas sdo as dos
eternamente danados?

Na tentativa de uma individualizacio do pranto dos malditos a
partir de fontes biliograficas do século XVIII, estudou-se, em especial, um
autor: o padre aragenés Joseph Boneta! ¢ uma sua obra: Gritos del Infierno
para despertar el mundo na tradugio e edigiio portugesas de 1721

1 Joseph BONETA Y LAPLANA (16381714}, natural de Zaragoza, sacerdote e doutor em
teologia, autor de numerosos titulos, alguns deles com notdvel projecgio para a época e com
tradugdes em vérias linguas, inclusivé em chinds. Ver A PALAU Y DULCET, Manual del Librero
Hispane -Americano, Barcelona, 1949, 327-318

Ver também Maria Gabrieta Gomes de OLIVEIRA, Uma "irmandade” volante do século XVIIL O
Jolheto "Ligrimas das Almas" in Revista da Faculdade de Letras, Linguas e Literaturas, I} Série,
Vol. X (1992), 349-354.

Joseph BONETA, Gritos del Inflerno para despertar el mundo, Zaragoza, por Tomaz
Marlinez, 1705. A obra conheceu sucessivas edigBes das quais destacamos: Barcelona, Pablo
Campinas, 706; Valadolid, Alonso de Riego, 1754; Madrid, Ramirez, 1765. Parts, irmfos Garnier,
s/d. Em Portugal fizeram-se duas edigbes: Gritos do Inferno para despertar ao Mundo, Lisboa,
oficina de Miguel Manescal, 1716 e Lisboa, oficina de Filipe de Sousa Villela, 1721. Em Lisboa, a
B.N. possui exemplares da obra em original, edigBes de Madrid, 1707 e Barcelona, 1718 ¢ as duas
edigbes portuguesas j4 citadas. A Bibkoteca Geral da Universidade de Coimbra tem as duas edigfes
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O livio acompanha, sem originalidade, os cénones doutrinais
adoptados pela Igreja Catlica no tocante ao Inferno e s penas eternas, os
quais remontam 4 Cidade de Deus de Santo Agostinho e vio ganhando
forma e estrutura entre o século XIII e o século XV em obras pias, sermfes,
teatro religioso e na iconografia respectiva3. Criam-se, deste modo,
esteredtipos e lugares comuns que, lentamente, acabam por ser
indissocidveis de qualquer evocacio do Inferno: a eternidade das penas, a
adaptacdo do castigo & culpa, os suplicios espirituais com principal
incidéncia na pena de dano, os tormentos ditos "corporais”, normalmente
agrupados de acordo com os cinco sentidos, o fogo e © calor como
instrumentos primeiros de tortura, a escuriddo...* Dentro deste mortificante
contexto, o choro surge como uma manifestacfio de ira e sofrimento dos
excluidos da beatitude do além.

O Pe. Boneta, como acima foi dito, segue todos os modelos de
"composicdo” do cendrio infernal. Quanto ao choro, embora ao longo das
mais de quatrocentas péaginas de Gritos do Inferno se lhe refira
escassamente, ¢ssas curtas alusfes oferecem dados inferegsantes para wma
tipologia do pranto dos malditos. No texto, o choro, ora se define como
bramido, ora se exprime como rayvoso formento: "Que farei eu, que
actualmente padego ja estas misérias? O seu distante ameago deve fazer
huivar a quem pode fugir dellas, vede que bramidos provocard sua actual
eterna pancada a quem ja nfio péde escapar della? Aqui, pois, choro, grito,
rujo, huivo e bramo, tdo cuberto de miserias, como incapaz de se despegar
dellas.">

As formas verbais que se seguem a chorar acentuam o caracter
animalesco desses sons agudos, berros que exprimem a angstia, a raiva e o
desespero absoluto. Em um outro passo da obra lé-se: "me affundiram para
sempre em huma profunda cova de fumo e fogo, na qual se nam pode tomar
pé, abde me queymo vivo, adde morro sem morrer, adde choro sem cessar,
suspiro sem esperanca, & me despedaco sem cdpayxam, aonde quéto vejo,
quanto ougo, quito cuydo, quito toco, quito fago e quéito deyxo de fazer he
hii rayvoso tormento.”

Morro sem morrer, choro sem cessar, ndo importa o que fago numa

nacionais. Nas Biblictecas Municipais do Porto, Braga ¢ Evora existe a edigio de 1721.

Jean DELUMEAU, Le péché et la peur. La culpabilisation en Occident. Xlle-XVIIle siécles.
Paris, 1983, Cap. 13, 416-426, Jérdme BASCHET, Le Moyen-Age a-t-il peur de l'enfer? in
L'Histoire, Novembro (1994}, 26-36.

4 Jean DELUMEAU, Le péehé ef la peur, ed. cit.,, 423.

5 Joscph BONETA, Gritos do Inferno para despertar ao mundo (tradugio de Antdnio de Faria
Barreiros) Lisboa, oficina de Filipe de Sousa Villeta, 1721, 42.

6 Joseph BONETA, Gritos do Inferno, ed. cit. 461.
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sithacio eternamente imutivel, o choro revela-se inuiil, apenas um
sofrimento a mais... E as lagrimas? Néo se soltam como explosio de dor ou
de fiiria 0 que, de algum modo, descarregaria as tensdes, poderia constituir
um abrandamento nos suplicios constantes. Os olhos ficam enxutos, as
lagrimas secas, como se o autor receasse que a humidade delas tivesse o
poder de aliviar, ainda que minimamente, o braseiro que consome 08
danados.

Todavia, o Pe. Boneta, nas titimas paginas de Gritos do Inferno
fala expressamente em lagrimas. Sim, mas de esséncia e substdncia
diferentes das que correm neste mundo-vale de ldgrimas. As do "cdrcere
maldito" sfio inurnanas, pestilentas ¢ escaldantes, de alcatrdo fervente ou de
sangue putrefacto destilado pelo proprio coragio...

Alguns autores contempordneos do Pe. Boneta exprimem-se de
modo muito semethanle no que diz respeito ao choro e as ldgrimas na
"negra regido das sombras". Por exemplo: o pregador francés Godeau, na 8
homilia para o 4° domingo do advento, ao falar dos castigos do Inferno,
lembra que 14 se hdo-de chorar "lagrimas de fogo"g; 0 jesuita portugués
Alexandre de Gusmdo em Eleicam ente o bem & o mal eferno, datado de
1720 refere que os olhos dos condenados apenas servem para chorar mas
deixa ficar bem claro que essas ligrimas "ndo sfo de peniténcia nem de
alivio mas sim de tormento"?.

As lagrimas, esvaziadas de merecimento, infiteis também elas,
desprovidas da capacidade de aliviar ou consolar, tornam-s¢ como o choro,
um suplicio a mais entre os tantos que aflipem os condenados.

A analise da obra Grifos do Infernc do Pe. Boneta permite-nos
esbogar alguns tragos individualizantes do pranto dos malditos. Este
assemelhar-se-4 a sons agudos, animalescos, que de humano apenas terfio a
nota do desespero. Um pranto initil para o alivio do corpo ou do espirito,
um pranto de olhos enxutos, abrasados pelas lagrimas secas, um tormento
acrescentado aos incontéveis tormentos dos condenados & maldigdo cterna.

Maria Gabriela Gomes de Oliveira

7 Joseph BONETA, Gritos do Inferno, ed.cit., 422.

8 A GODEAU, Homélies, 62-63 in Jean DELUMEAU, Le péché et la penr, ed. cit., 423,
Alexandre de GUSMAQ, Eleigam entre o bem & o mal eterno, Lisboa Occidental, Officina de

Musica, Anno MDCXX, 168-1659.
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Por "erros de Lutero ¢ Calvino": um episodio
para a historia das relagdes inter-confessionais
no Porto

Apresentamos ha pouco o significativo caso da tentativa de
realizagdo, na barra do Douro, em 1704, de um casamento misto entre uma
catdlica e um anglicano, residentes na cidade!. Apresentaremos hoje o caso
de um padre catélico, penitenciado em 1725, por se fter deixado resvalar
para certas posigies doutrinais proximas as de alguns comerciantes
estrangeiros seus amigos, residentes no Porto, de confissio "reformada”, a
cuja influéncia teria sido particularmente permedvel. O quadro das
atribulacBes deste sacerdote permite-nos contactar com uma personagem
coeva, ¢ das suas relagBes, que fez exactamente o caminho inverso, ¢ que
nfio sO passou do luteranismo ao catolicismo, como se fez padre da
Congregacio do Oratorio desta cidade. Ndo s6 estes casos e situagles nos
permitern evocar, com mais nitido recorte, certos meios humanos e sociais
da urbe portucalense, como da sua evocagio pode resultar algum servigo -
assim o desejamos - dqueles que expressamente se dedicam ao estudo das
minorias religiosas e de pensamento no nosso pafs, ou a interaccdo dos
proselitismos confessionaisZ,

O nome do padre Francisco Redrigues Pereira, sacerdote secular,
natural ¢ morador em Miragaia, "extra-muros” da cidade do Porto, aparece-
nos na Lista do auto—de—fé realizado a seis de Maio de 1725, em S.
Domingos de Lisboa3, a que "assistiu el-rei, a rainha ¢ mais pessoas reais".

1 Relagdes inter-confessionais no Portor timi casamerto ruma lancha inglesa (subsidios
documentais da época do Tratado de Methuen), in O Tripeiro, 7.° Série, Ano XIV, nos 6-7
51995), 179-188

Especial relevo para a Mesa Redonda Minorités religieuses et de pensée & Iépoque
contemporaine, organizada pelo Centro de Estudos do Norte de Portugal/Aquitinia, Bordéus,
Novembro de 1991, em vias de publicagio. Temos presente, nomeadamente, os seguintes estudos:
Maria Isabel Rodrigues FERREIRA e Geraldo J.A. Coelho DIAS, Baptismo de protestantes e
proselitismo catélico no Porto Setecentista in Humanistica ¢ Teologia, 1. VI (1985), fasc. 2, 199-
222: Geraldo J. Amadeu Coslho DIAS e Maria Isabel Rodrigues FERREIRA, Ingleses no Porto
Setecentista e proselitismo catélico in Actas do Coldquio Comemorative do VI Centendric do
Tratado de Windsor, Porto, 1988, 251-273

Lista {impressa] das pessoas que sahiram, condenagoens que tiveram, e senlengas, que se
leram no Auto publico da Fé gue se celebron na Igreja do Convento de S. Domingos desta
Cidade de Lisboa Qccidental, em Domingo seis de Mayo de 1725, Sendo Inquisidor Geral o
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E o nitmero 3 da lista dos homens penitenciados (23 homens ¢ 13 mulheres),
na qual predominam os cristiios-novos, castigados "por judaismo”, um dos
quais saiu "relaxado”. Ai se diz que o Padre Francisco Rodrignes Pereira fez
"sbjuragam de vehemente", indicando-se as suas culpas: "por proferiy
proposigoens hereticas, e presumpgio de seguir os erros de Luthero, Calvino
e outros heresiarcas". A frente, a pena que lhe correspondeu: "suspenso do
exercicio de suas ordens por tempo de cinco annos, hum anno de reclusiio
nos carceres da custodia, ¢ degradado por cinco para o Reyno de Angola, e
para sempre da Cidade do Porto™.

O mandado de prisio da Inquisicio de Coimbra contra este
sacerdote, "agora asistente em hud fazenda que tem na freguesia de Caver,
Conselho de Penaguifio, Comarca de Sobre Tamega" € de 31 de Agosto de
1723. A 17 de Setembro era entregue em Coimbra pelo familiar do Santo
Oficio Antonio de Payecas. Passado um ano, o Padre Francisco Rodrigues
Pereira viria a ser transferido para Lisboa, fazendo-se a sua entrega "aos 24
dias de Outubro, nos Estaus ¢ porta dos Carceres desta Inquisicgo™®.

O que esta na base do seu processo?

"Denunciagdes” remetidas 42 mesa de Coimbra por um Padre Frei
Francisco de Mello. Supomos que este seria o religioso dominicano, bacharel
em teologia por Coimbra, Consultor da Bula da Cruzada ne Porto, que em
datas proximas pronunciou alguns sermées no Convento de S. Domingos
desta cidade, de cuja personalidade, de algum peso na Igreja do Porto, se
ocupou Diogo Barbosa Machado’.

Dessas denimcias constava que o Padre Francisco Rodrigues Pereira
tinha “"comunicacdo amiudo e trato particular com muitos hereges
protestantes” que viviam npa dita cidade, “especialmente co hum Jodo
Bretim, Amburgues de nagio, assistindo continuamente em sua Casa,
comendo com elle carne nos dias prohibidos pela Igreja, estando sfo e bem
disposto”. E que ndo dizia nem ouvia Missa "nos dias santos, nem jejuajva]
nos de preceito”; outrossim nfo rezava o oficio divino, nem tinha brevidario,
nem fazia "obra algud de Catholico Romano", antes afirmava e defendia
“muitas proposigoens hereticas de Luthero e Calvino, mostrando crer,
aprovar e seguir oS seus erros ¢ doutrinas”, de tal modo que "propondo e
expondo os ditos erros na presenga de sua Irman Luisa Clara dos Anjos, e de

Eminentissimo e Reverendissimo Senhor Nuno da Cunha, Presbitero Cardeal da Santa Igreja de
Roma, do Titulo de Santa Anastasia, do Conselho de Estado de Sua Magestade.

José Lourengo D. de MENDONGCA ¢ Anténio Joaquim MOREIRA, Historia dos principais
actos e procedimentos da Inquisicdo em Portugal, Lisboa, 1980, [183]

AN.T.T., Inguisi¢do de Coimbra, Proc.® 7354, 1. 2 ¢ 3.

AN.T.T., Inguisicdo de Coimbra, Proc.® 7354, 1.5

Bibliotheca Lusitana, t. 11, 201
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seu Cunhado Anacleto Pereira, ¢ conirariandolhe este os mesmos erros €
doutrinas 2gmr hereticas e falsas", ele os defendera e asseverara, como quem
neles cria®.

Face a estas demUncias, o promotor, de harmonia com a praxe
regimental, requereu 4 mesa que mandasse passar as ordens necessdrias para
serem "judicialmente perguntadas” as testemunhas Luisa Clara, sua irmg,
Anacleto Pereira, sen cunhado, Manuel Barbosa dos Santos, ourives, e
Manuel Pereira Correia, também ourives, todos moradores no Porto, € "as
mais" que estas primeiras referissem e do caso soubessem, ¢ que, “fazendo
culpa ao delato”, se ratificassem em seus testemunhos; finalmente, que de
tudo o que resultasse, lhe fosse dada noticia, para, como promotor, poder
voltar a requerer o que se impusesse "a bem da justiq;a"9.

Vale a pena atentar no teor destes depoimentos: deles se extrai que
0 Padre Francisco Rodrigues Pereira nunca fora um sacerdote com
actividade pastoral digna de registo, antes vivendo dos seus bens, numa
tibieza da sua fé catdlica ¢ num laxismo pratico que o permeabilizaram a
influéncias do meio protestante mercantil do Porto, em contacto directo com
o qual se colocara, pela gestdo dos seus proprios interesses. Ao contrario do
pai, que tinha sabido manter as distincias com os estrangeiros, a quem
vendia o vinho e o limfo, e aos quais alugava os seus armazens, o Padre
Francisco Rodrigues Pereira, porventura mercé de um feitio mails
exuberante, de uma maior instrugdo, ou ainda até pela simples atracgéio do
diferente, - com esses estrangeiros podendo ventilar outras e variadas
matérias que ndo apenas as de deve e haver -, comegou a ser notado no seu
meio por com eles fazer "juntas e galhofas". E na cidade, por certo
elementos dos estratos sociais mais baixos, comegaram a infamd-to de
cristiio-novo, "o que se dizia por ter amizade com hereges"m.

8 ANT.T., fnquisicéo de Coimbra, Proc.” 7354,11. 5
9 AN.T.T., Inquisigdo de Coimbra, Proc.° 7354, 8. 5

0 cf ANTT, Inguisicio de Coimbra, Proc.” 7354, fls.113-114. Se o povo das principais
cidades do pais era geralmente mais agradavel com os estrangeiros, mesmo numa cidade como o
Porto, desde sempre aberta ao exterior, ¢ habituada & presenga no seu seio de importantes minorias
de estrangeiros «reformados», protegidas por lei, por exemplos como este vemos a forga tenaz dos
constrangimentos, ndo apenas instilucionais, mas sécio-culturais. O vulgo era veementemente
apegado, com um sentimento de fidelidade cega, 3 «f dos avosy e a0s seus sinais externos, e de
hostilidzde genérica s «novidades». Esse vulgo praticamente apenas conhecia o protestantismo dos
csquemas e instrumentos propagandisticos inquisitoriais, nomeadamente do eco de certos antos, ¢
sempre envolto no negrume da ignordncia ¢ de "lendas negras"; ora, dada a condigio estrangeira dos
seus praticantes residentes {pritica essa sempre longe das suas vistas), e dada a natureza quase
exclusivamente estrangeira ou estrangeirada dos «hereges» pronunciados neste tipo de matétias,
dada ainda a tradicional animosidade e inveja socialmente cristalizada em relagio a um tipo de
trato, entre nds com "linhagem" cristi-nova, ficil era que o discurso popular se ressentisse de
"contaminagBes" xendfobas, uma vez que o outro, enquanto recusava obediéncia a0 nosso Deus e &
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A dentincia de Anacleto Pereira Monteiro, "homem de negécio”,
natural de Santa Marinha de Vila Nova de Gaia ¢ morador na freguesia de
Séo Pedro de Miragaia da cidade do Porto, casado com sua irmé Luisa Clara
dos Anjos, foi talvez para este sacerdote a mais demolidora, tanto mais que,
até a0 momento dessa denfincia, havia "mais de um ano" que ele vinha
vivendo em casa do casalll.

Nio sabemos até que ponto as circunstincias da morte dos pais € da
partilha de bens da casa paterna, em Penaguido, terdo afectado o destino
deste padre. Sabemos que o pai vendia aos estrangeiros o seu vinho do
Douro;, ¢ sabemos que, desaparccido este, o Padre Francisco Rodrigues
Pereira continuou a vender-lhes os frutos das suas {erras, ao mesmo tempo
que, tal como anteriormente fazia o pai, continuou a arrendar-lhes os
armazens "para recolhimento desses frutos e outros mores que compravio a
diversas pessoas"lz. No entanto, por uma outra testemunha que mais tarde
seria ouvida no sen processo, quando ele se encontrava preso em Coimbra,
Paulo Vaz Silveira, “homem de negécio”, natural ¢ morador em Miragaia,
somos informados que, por morte do pai, "esses frutos" ficaram para a mée,
enquanto esta viveu, sendo que eles lhe pertenciam e ae irméo do sacerdote,
José Rodrigues, que com ela ficara "congragado”, tendo o padre "somente 0
seu patrimc'mio"l . Assim, José Rodrigues parece-nos o primogeénito, agindo
come chefe da casa. Todavia, como vimos, o mandado de prisdo referia uma
"fazenda” que ele tinha no conselho de Penaguido. E outra testemunha, o
Padre Manuel de Brito Salgado, natural e morador em §, Pedro de Miragaia,
di-lo-4 "abastado de bens"!4. O certo ¢ que na inquisicio de Coimbra o
padre declarou que o seu irmdo o tinha expulso de casa, razfio pela qual
tinha vindo viver para Miragaia, para casa do cunhado, apora seu
denunciante. Com efeito, deste José Rodrigues pouco sabemos, por nio ter
sido sequer chamado a depdr, cremos que precisamente por, dada a sua
questdo com ¢ irmdo, o seu eventual depoimento se arriscar a ser
considerado ferido de validade. Ficamos assim limitados no alcance de uma
apreciagfio sobre 0 contexto familiar que precede e acompanha este processo,

nossa Igreja, facilmente passava a ser visto como alguém que questionava também os fundamentos
definidores duma comum e prezada identidade nacional. Como tal, com uma imagem conotdvel
com sentimentos de perigo externo, ameaga & inimizade. Um fenémeno, como se sabe, conbecido
também das minorias catélicas residentes nalguns paises «reformados». Para o quadro ibérico, pode
ver-se esta ideia desenvolvida em Pierre DEDIEU, L'ddministration de la foi, Ulnguisition de
Toldde (XVI-XVIH Siécle), Madrid, 1992, 288-297.
L o ANT.T., Inquisigiio de Coimbra, Proc.® 7354, 1. 7.

2 ANT.T, fnquisigdo de Coimbra, Proc.® 7354, f1, 111"

ANT.T., Inquisicdo de Coimbra, Proc.® 7354, 1. 114 1.°

14 oF AN.T.T. Inquisigo de Coimbra, Proc.® 7354, fL.117.
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A denfincia de Anacleto Pereira Monteiro faz-se eco de uma ma
imagem poblica do cunhado, como padre, acentuando os aspectos de
laxismeo da sua conduta, mas conectando essa conduta com as posigdes
doutrinais por ele perfilhadas colidindo com a doutrina catdlica, e nfo
apenas em importanies aspectos relaciondveis com ideias protestantes (como
em matéria de veneragio de imagens, justificagio e livre arbitrio), mas
apresentando-o também como céptico, fornicériols, e dando afinal a
impressdo geral de aiguém com um conjunto heterogéneo de ideias,
resultantes de um processo de relativizagio, de picada racionalista. No
entanto, o teor do convivio havido com os protestantes hamburgueses da Rua
Nova e da Reboleira surge extremamente valorizado:

"¢ Jhaverd sinco para seis annos a esta parte sempre ouvia dizer
que o dito seo cunhado era muito mao clerigo [desde 1717, tinha o clérigoe
39 anos, talvez a data em que o conheceu, 80 Casar com a irmd) e ndo tinha
acedes de catholico romano, e havendo jd mais de hum anno que o frouxe
para sua casa, no discurso deste tempo foi achando que era verdadeira a
fama que tinha, porque ndo diz missa, nem reza o officio divino, nem tem
contas nem breviario, e toda a sua comunicagdo he com hereges, mas com
especialidade a tem com Jodo Bertim, Amburgues de Nagdo, morador na
Rua Nova, e com Christiano Olmy e Christiano Cupgqui, ambos
amburgueses, moradores na Reboleira ¢ fodos Protestantes. E com o dito
Jodo Bertim come carne nos dias proibidos e no tempo da quaresma,
porque nos tais dias e tempo vai para casa delle, e nos dias de Porcissoens
a que he obrigado a assistir com penna de excomunhdo, se recolhe para
casa do dito Jodo Bertim, que tem em Massarellos, néo fazendo caso da
excomunhdo. E alguds vezes dice a elle denunciante que no outro mundo
todos nos havemos de achar enganados, por ndoe haver Inferno nem
Purgatorio, e tambem porque tudo o que obramos he movido por Deos, em
tal forma que ndo sdo livres as nossas acgoens, e destas, ou sejdo boas o
mas, he Deos a causa, ¢ por isso ndo he possivel que Deos dé hud penna
eterna, pello mesmo de que elle he causa. E tambem afirma que se ha
Inferno a que alguds almas sejdo condenadas, estas hirdo a elle porgue
Deos as quer mandar, e sem attender as obras boas nem mas, porque como
Deos he Senhor Universal, dara o Ceo ou o Inferno a quem muito quiser. E
outro sim afirma que os Hereges tem rezdo em affirmarem que no sexto
mandamento somente se prohibe o adulterio, porque o tal mandamento s6

15 Classificagio dada iqueles que mantinham que a fornicagio entre solteiros, mais precisamente a

JSornicagdio simples, definida como coptla soluti eum solutq ex mutuo consensu, nio cra pecado.
Esta posigiio, que acothia certa permissividade popular em matéria de costumes, deu bastante que
cuidar 4 inquisigio em Portugal & Espanha, pois até meados do séeulo XVIII hi um grande atimero
de processos a forniedrios.
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diz Non Mechaberis, e por isso, todos os mais acfos carnaes, principalmente
o de soluto com soluta, ndo séo peccaminosos, porque nio he perceifo que
os prohiba (...) nl6

Esta dentincia é completada pela de Luisa Clara, que se desculpa de
o ndo ter feito ha mais tempo por ser irmd do delatado. Segundo o seu
depoimento ¢ irmfo também ndo acreditava na presenga real na eucaristia, e
teria dito que ndo havia obrigagic de confessar-se senfio wma vez na vida!7.
Por seu turno, os criados catélicos dos seus amigos amburgueses depfem
sobre o regime alimentar do sacerdote.

Ha uma denincia extremamente importante na evolugio deste caso
e que, simultincamente, nos informa sobre uma outra personagem, em
termos de atracgio confessional, com um trajecto de sentido inverso ao do
sacerdote catdlico: referimo-nos & pessoa do hamburgués Pedro Bretim,
irmdec do seu amigo Jodo Bretim. Essa denincia foi feita pelos
suptamencionados Manuel Barbosa dos Santes, ourives, natural da freguesia
de Fornos, concelho de Paiva, bispado de Lamego, morador no Porto, na
freguesia de S. Nicolau, € por Manuel Pereira Correia, ourives também,
natural da freguesia de S. Jofio de Alpendurada, do concelho de Benviver,
bispado do Porto, igualmente morador na cidade, em S. Nicolau. Contaram
eles que estando Pedro Bretim "recolhido" no convento dos padres
congregados da cidade, "para haver de se Baptizar ¢ redusir a nossa Santa
Fe", o Padre Francisco Rodrigues Pereira fora 14 para o "despersuadir do
bom intento com que estava, dizendolhe que sahisse daquelle convento ¢ ndo
abragasse a f& catholica, com o que se escandalizou ¢ dito Pedro Bretim, € se
gueixou a elles denunciantes” 18 No supondo certamente a utilizagZo futura
dessas queixas, Pedro Bretim ainda lhes revelara nessa ocasifio que, em
cinco meses que csse padre assistita em casa de seu irmdo Jodo, nunca
rezara o oficio divino. E a ele - continuara a revelar-lhes Pedro Bretim -
outrossim o fora também "despersuadir” Henrique Lourengo, "homem de
negdcio”, morador "em cima do muro", freguesia de S, Nicolau, dizendo-lhe
também que saisse do convento, e que a vida que se propunha tomar nfio era
tdo boa como a que at¢ ai gozara19.

Pedro Bretim foi interrogado judicialmente pelo comissirio Carlos
da Rocha Pereira20 na "Casa da Congregagio de S. Filipe de Neri”, onde

16 Cf. fl.7. Nio ficavam de fora, nesta deniincia, naturalmente, as objecgbes do Padre Francisco
Rodrigues 4 veneragiio das imagens, Na transcrigiio feita apenas racionalizamos a pontuagdo.
17 of ANT \T., Inquisi¢éio de Coimbra, Proc.” 7354, 1. 9.
18 ANT.T,, Inguisicdo de Coimbra, Proc.® 7354, 11. 11r.°
? Cf ANT.T, Inguisi¢do de Coimbra, Proc.® 7354, 1.11v.°
Conego prebendado da ¢ do Porto, fora provisor do Bispado.
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havia dado entrada a 2 de Agosto de 172321, tinha entdio 21 para 22 anos, €
onde havia ja abjurado "a ceita luterana". Neste mesmo convento, passado
muito pouco tempo, a 15 de Agosto de 1723, festa de Nossa Senhora da
Assungdo, haveria de tomar a roupeta parda de novigo oratoriano, tomando a
preta de professo um ano depoiszz. Teria vindo da sua Hamburgo natal
quatro anos antes, com 17-18 anos, e teria sido captado para o catolicismo
pelo padre Gabriel Talbott, irlandés natural da vila de Baltinegone, que s¢
fizera oratoriano no Porto em 1704, e que na cidade, reconhecidamente, se
comprometeu num apostolado para a conversdo de protestante523, uma
acgdio que também Pedro Bretim viria a abragar, quando padre oratorianoZ4,
Escutam, ratificam estas declaragies de Pedro Bretim e obrigam-se ao
segredo da praxe o padre Gabriel Talbot, "mestre de teologia moral”, ¢ 0
Padre Francisco de Brito, "religioso também naquele convento"2>,

Pedro Bretim parece tentar reduzir as possibilidades de ampliagdo
de certas denfincias a verdadeira escala real dos facios que domina,
procurando outrossim interpretar ajustadamente a intervencdo dos delatos
padre Francisco Rodrigues Percira e Henrique Lourenco. Assim, por
exemplo, apesar de Antonio Silva, caseiro que fora na quinta de Jodo Bertim
em Massarelos, asseverar que o Padre Francisco comia ai carne em dias
defesos, estando bem dispost026, Pedro Bretim, sublinhando a sua condigdo
de testemunha presencial, adverte que apenas alguns dias viu o sacerdote
comer carne, "por estar molestado”. Confirma os factos referentes 4 tentativa
dos delatos em o "despersuadirem", mas admite que eles ndo soubessem que
o seu irmédo Jodio o queria prender, para compulsivamente "o embarcar para
o Norte".

Mal é entregue preso em Coimbra, o padre Francisco Rodrigues
Pereira comega a tentar desculpar-se: a ndo abstinéncia de carne devera-se a
que tinha andado doente, ¢ quando fora aos congregados, tinha-o feito para
dar os parabéns a Pedro Bertim, por este se fazer catélico. Simultdncamente,
resolve admitir algumas "culpas" menores ¢ mais notérias. Assim, a 20 de
Setembro desse ano de 1723 pede audiéncia "para continuar a confessar as

21 pMaria Isabel Redrigues FERREIRA e Geraldo J. A. Coello DIAS, Baplismo de protestantes...,
att. ¢it., 211.
22 Maria Isabel Rodrigues FERREIRA ¢ Geraldo J. A. Coelho DIAS, Baptismo de protestantes...,
art, cit., 211. Dos dados fomecidos pelos autares, apenas corrigimos a idade de Pedro Bertim, com
clementos coligidos do processo em apreciagfio.

3 Of Geraldo J. Amadeu Coelho DIAS e Maria Isabel Rodrigues FERREIRA, Ingleses no
Porto..., art. cit., 261,
) padre Pedro Brettingh (como ele se assina, embora no processo também aparega a grafia
Brettunigh) faleceu em 1778,
e AN.T.T., Inguisicdo de Coimbra, Proc.” 7354, 11, 24v.°
26 ANT.T., Inquisicdo de Coimbra, Proc.® 7354, 11. 129.
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suas culpas": haveria "sete para outo annos a esta parte elle confitente réo
dizia missa, e em cada um dos ditos annos s6 a dizia em Quinta Feira de
Endoengas ou comungava por satisfazer ao preceito annual”; nfo rezava o
oficio "por estar dispensado por breve de Roma", por achaques que padecia,
¢ esta obrigagdo lhe havia sido comutada " no officio parvo de Nossa
Senhora, o qual rezaJva)] todos os dias"; aproveiion ainda este ensejo para
negar que houvesse posto em causa a veneragdo das imagens.

No segundo exame, a 22 do més seguinte, o padre Francisco declara
que nunca assistiu s ceriménias dos "hereges", ¢ que a sua ligac8o & familia
Brettingh ocorrera "a respeito do negocio que faziam". Como dissesse que
nio tinha mais culpas a confessar, foi perguntado acerca do que se passara
entre ele ¢ Pedro Bretim, na sua visita ao convento: "Nessa visita ao
Convento lhe perguntara Pedro Bretim o que dizia seu Irméo Jodio Bretim, ¢
que elle declarante The respondera que o dito seu irméo dizia que elle fugira
por medo, pelo ndo mandar para o Norte a trabalhar na Casa a que chaméo
Argasto, e que elle o ndo persuadira a que deixasse de se fazer catholico”. O
Padre Francisco asseverou que Jodo Bretim 0 nfo queria que o irmdo
entrasse na Congregaco do Oratério; mas a Inquisigio de Coimbra estava
de posse das declaragtes de Pedro Bretim, nas quais este dizia que "do reo"
entendera "que seo irmdo nenhum desejo tinha que se fizesse catholico"27.

A 3 de Dezembro desse ano, outro exame; nele faz a afirmagio de
que s uma vez disputara (academicamente) com ¢ Padre Gabriel Talbot,
dos congregados, "se a causa prima movia a segunda quo ad individuum"28.
Mas o libelo val acusé-lo de nfio fazer inteira confissdo, "antes muito
diminuta, simulada e fingida".

Entre outros aspectos, cumpriria agora 2 defesa provar que o réu
nunca tratara com os "hereges” matéria de religifo, limitando-se a
actividades neutras, decorrentes da gestao dos seus interesses economicos. O
comissirio do Porto volta a ouvir testemunhas que, num ou noufro ponto
parecem desculpi-io - Alexandre Pereira da Cunha??, por exemplo, diz que
0 Padre Francisco Rodrigues Percira, antes da lesfo que sofreu no brago
esquerdo, dizia comumente Missa -, mas que, no essencial, ndo atenuam o
juizo do tribunal. Assim, a 15 de Maio de 1724, o comissaric Carlos da
Rocha Pereira ouve Jeronimo de Almeida Barbosa, escrivio do Juizo Geral
da cidade, que confirma os piores testemunhos desabonatérios: o padre
Francisco falava de matéria de religifio pera "perspadir”, e "pelo medo como

27 AN.T.T., Inquisig@o de Coimbra, Proc.® 7354, 11. 53r.°
8 AN.T.T., Inguisic@o de Coimbra, Proc.” 7354, 11, 92v.°
Homem de negdcio, natural ¢ morador em Miragaia. Cf. AN.T.T., /nguisicdo de Coimbra,
Proc.® 7354, 41, 115v.°
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falava, entendia defendia a seita dos hereges por 02”30, Com mais ou
menos rigor, a sua sorte estava tragada e passaria por um auto-de-f¢ ptiblico.
Como "diminuto”, esperava-¢ 0 tormento.

Em finais de Outubro de 24, o réu foi, como se sabe, transferido
para Lisboa. E aos 7 de Novembro desse ano, nos Estaus e Casa do
Despacho, "estando ai em audiencia os Senhores Inquisidores”, comparecen
perante eles o padre Francisco Rodrigues, "e sendo presente lhe foy dito que
o seu processo fora visto nesta mesa por pessoas doutas e de si consciéncia,
e nelle se tinha tomado hum assento muito rigoroso de sofrer, do qual se
poderia livrar confessando a verdade de suas culpas, e por dizer que ndo
tinha culpas que confessar, foy mandado vir 4 Mesa o Promotor, e ¢ Reo
levantar em pé", sendo-the "logo lida a sentenca do tormento"3 !, Posto a
tormento, seria perguntado pelo libelo da justica, confessando "a verdadeira
tengfo" das suas culpas.

Perante este cendrio iminente, o padre Francisco Rodrigues Pereira
pediu tempo para pensar; este foi-lhe concedido, mas voltou a dizer que nio
tinha que confessar32. Diante do potro cedew, pediu audiéncia, € nesta
confessou tudo, com circunstincias de tempo, lugar e companhia. Confessou
nomeadamente que dissera a Pedro Bretim para ndo deixar a sua religido,
que negara a presenga real na eucaristia, e que, embora defendendo os
mandamentos do decidlogo, pusera em causa os da Igreja. Nem por esta
confissio 1he foi poupado o tormento, € sofreu uma hora de potra33, embora
nada mais tenha acrescentado de significativo.

Restava-lhe fazer abjuragio de veemente ¢ suspeito na fé no mais
proximo auto-de-fé puiblico a realizar na capital, nos termos de uma sentenga
cujas principais cominagies j nos referimos. Depois, pela frente, cinco anos
de degredo angolano, sendo um deles recluso, "para ser instruide nas
matérias da fé". O altimo documente deste processo da-nos conta da sua
chegada a S. Paulo da Assungiio do Reino de Angola34.

Em termos de investigagio, muitas sio as questdes que este
processo pode levantar. Entre outras, intriga-nos a maneira ficil como este
padre substimou a vigilincia inquisitorial, ultrapassando os limites de toda a
prudéncia. E, inevitavelmente, pensamos naqueles que, podendo ter
enveredado por alguma forma de pensamente menos "ortodoxa”, souberam

30 ANTT., Inguisigio de Coimbra, Proc.” 7354, fl. 160r.°
31 ANT.T, Inquisigdo de Coimbra, Proc.” 7354, fl. 207r.°
32 ANTT., Inquisigio de Coimbra, Proc.® 7354, 115.209-210
3 AN.TT, Inquisigio de Coimbra, Proc.® 7354, fl. 214r.°
«aos 23 dias do mes de Mayo de 1725»; tratar-se-4 de um erro, de um engano forfuito de
eserita? De facto, entre a data do auto e esta, o Japso de tempo & excessivamente curto, por muito
présperos e favoraveis que tivessem sido os ventos da viagem.
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ndo ultrapassar esses limites, como rastrear a actuagdo desses individuos que
souberam tornear o limiar de "tolerdncia", de inércia ou inoperacionalidade
desse aparelho de vigildncia ¢ repressao‘?35

E este um processo a situar, um oufre processo a contextualizar,
num Jabor amplo ¢ de conjunto que urge fazer. Mas, para ja, importa que
conste...

Pedro Vilas Boas Tavares

35 Atente-se por exemplo nas brechas ¢ perda de eficdcia pratica das visitas acs navios; of. Manuela
D. DOMINGOS, Visitas do Santo Oficio ds naus estrangeiras, in Rev, Biblioteca Nacional, 8. 2,
8.1 (1993), 117-225.
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Recensodes

Josep I. SARANYANA - Ana de ZABALLA, Joaquin de Fiore y América (Segunda
Edicién), Pamplona, Edicienes Eunate, 1995, 181 p.

A reedigiio de uma obra — de uma bela obra, alfas, neste caso — permite ou
devia permitir, para além de deixar perceber, de algum modo, uma ressonéneia grata
do acolhimento com que foi recebida, corrigir alguma desatencfio — real ou aparente
— por parte de aguns leitores. E quando as paginas da sua primeira edigfio (1992) se
véem acrescidas por outras que, ampliando o campo de investigagdio, Teiteram as
conclusBes imciais, tudo concorre para que uma mais profunda ressonfincia se possa
esperar ¢ uma maior atencdo se Ihe deva prestar. As nossas notas a esta segunda
ediciio pretendem visar esse duplo objectivo que, obviamente, ¢ solidariamente
coerente.

A primeira edi¢go constava de trés capitulos — Los ideales religiosos de los
doce apdstoles de México, Francesc Eiximenis y su influencia en Nueva Espafia ¢
Influgncias Joaguinistas en la iconografia franciscano-cuzqueiia del siglo XVII — e
de Epiloge -~ Heterodoxias Espafiolas y Americanas (Siglos XII-XVII).
Aproximacion historiogrdfiea y bibliogrdfica —, epilogo tdo largo nas suas propostas
e cronologias que antes o deveriamos dizer um capitulo de conclusfies ¢ de precisbes
reiteradas dos seus autores. A estas paginas juntaram-se agora outras formando dois
novos capitulos: um sobre La “Declaracion del Apocalipsi” (Lima, 1575) de
Francisco dela Cruz e outro sobre El "Tratado del Apocalypsi” (Meéxico, 1586) de
Gregorio Lopez. O enriquecimento desta segunda edigéio resulta ainda evidente no
cuidado posto na sua actualizagio bibliografica. E muito embora a obra resulte,
como € convenientemente assinalado, da reunifio de piginas publicadas pelos seus
autores em momentos e lugares diferentes, o conjunto guarda wmd notavel unidade —
travada até por uma certa repetigfio inevitavel (dada a origem e cronologiz dos
diversos ensaios) de dados e de uma voluntaria reiteracso de pontos de vista. Porque
cremos 0s seus autores soliddrios nesses pontos de vista ¢ nas suas teses néo
aludiremeos, nestas notas de leitura, a autoria particular de cada ensaio - o leitor
pode perfeitamente controld-lo — nem discutiremos, ainda que a aceifemos, a tese
que enforma toda a obra: "en el debate sobre el joaquinismo americanc... algunos
histeriadores identifican indebidamente el reino escatolégico predicado por Criste
con los modelos utdpicos preconizades por profetas seculares" (p. 15). Estamos
MESMO €m crer que, em alguns casos, 0s autores sfo extremamente generosos, pois a
moda {expressio dos autores que fazemos nossa) de tudo referir e querer explicar
por Joaquim de Flora tem dado origem a explicagBes que nada explicam... €
resultam, nos casos mais conseguidos, em puras teleclogias poéticas que dizem mais
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dos seus autores que do Abade florense ¢ da sua influéneia, directa ou indirecta,
auténtica ou atribuida, ac longo de setecentos anos. E na maior parte das vezes
Joaquim ndo ¢ mais que UM nome - quase um "abre-te Césamo" ~ misterioso e
indiscutivel, pois das suas obras que ndio sfio faceis de ler nem de encontrar,
geralmente nada conhecem os que as referem... (Oxald a tradugio da sua obra sob a
direcgiio de G. L. Potestd ndo tarde a facilitar esta leitura actualmente quase so
possivel em latim e em caracteres géticos...) € a divis#o terndria da Historia ¢ o
terceiro status, por si s, nfio ddo mais garantias que as de uma hipdiese.... Mas
também ¢ certo que o Joaquimismo se alimentou, 2o longo dos tempos, precisamente
destas aiusGes e destas ignordncias... E seria extremamente interessante tentar algum
dia perceber o porqué dessa utilizagfio "ignorante”, mas relevando de uma erudigio
prestiginante, de Joaquim que, talvez, nada terd a ver, por exemplo, com a sua
utilizagdo por parte de alguns grupos franciscanos no século XHI-XIV en guéte de
um profeta que garantisse a sua interpretagiio da figura de Francisco ¢ da sua Regra
em dias em que, por um complexo jogo de desafios teolégicos — em que iam também
rivalidades e interesses — e até politicos, estava em causa a auto-compreensio -~
entendamos, a sua "originalidade" evangélica intocivel por interpretacGes
autoritativas — que da Ordem franciscana se faziam esses grupos. Curiosamente
serfio estes grupos extremos defensores da letra da Regra ditos "espirituais” — outra
palavra que constantemente se faz brilhar sem atender a contevidos € cronologias e
geografias, mas, quase sempre, sublinhando ou insinuando a sua dimenso
heterodoxa que, quando existiu, foi apenas de alguns — que se verfio encarregados de
fazer de ponte para o joaquimismo entre os tempos medievais e os modemnos e,
depois, através da sua descendéncia observante, entre 2 Europa ¢ a América. Por
isso, percorrem igualmente as paginas da obra de J. I. Saranyana - A. de Zaballa.

Com estas notas sobre uma obra que, no momento actual, representa, tanto
quanto conhecemos, a mais ampla e mais cuidada revisfio de muitos dos problemas
gue a "questio" do Joaquimismo levanta em relagfo 4 sua influéneia na historia das
ideias nma Furopa e, consequentemente, nas “origens” da América, muito
particularmente da América que foi hispAnica, gostariamos, sobretude, para além de
uma simples recensdo, contribuir para sublinhar ou discutir alguns dos seus pontos
de vista. Em qualquer caso, como um modo de anotar a sua importéncia. Esperamos
que assim sgjamos entendidos.

Pelo que fica dito, compreende-se que o primeiro capitulo examine Los
ideales religiosos de los doce Apdstoles de Meéxico, isto é, da missdo franciscana
observante enviada pelo Ministro Geral Francisco Quifiones ¢ presidida por Fr.
Martin de Valencia, quem se terd destacado para tal em virtude do seu espirifo
missiondrio se ter despertado ou confinnado por algumas visSes, com notas
proféticas, sobre a conversiio de infiéis. "Infiéis” — supondo que J. Mendieta copia ou
traduz correctamente textos ou tradigBes — nfo seria 0 modo mais exacto de definir
os indios americanos e, por isso, talvez as revelagBes de Fr. Martin nfio se
referissem, concretamente, como se entendeu depois, & conversie dos indios (que
ndo eram, propriamente, infiéis), mas, sim, 4 de povos orientais que ele, numa
segunda visdo, identificava com os chineses... Talvez isto nos possa ajudar a
perceber como em horas de desencanto da sua experidncia missiondria indiana
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desejava voltar-se para esse Oriente, dentro, alids, de uma certa orientagéio da sua
ordem, onde havia — ai, sim — verdadeiros infiéis. Mas o que ¢ interessante é
verificar que esse desencanto ¢ extremamente evocador do que assaliou tantas vezes
um Maruel da Nébrega no Brasil, causado também peia lentiddio da "resposta” dos
povos 4 conversdo. De qualquer modo, a lentiddo da adeséo dos indios 4 & catdlica
nfio s6 contradizia todas as afirmag@es de descobrideres ¢ viajantes que desde a
descoberta do Novo Mundo garantiam a facil converséio dos seus povos, mas também
representava uma demora para a urgéncia ditada tanto por um zelo apostolico
baseado no amor de um mandato de Cristo como pelo sentimento de que, em breve,
a plenitude dos tempos seria uma realidade num mundo que na plenitude das suas
terras conheceria a Cristo. Ndo discutamos a "extensdo” dessa plenitude — assunto
que ocupou exegetas e tedlogos desses dias —, mas recordemos que tal sentimento
informou ¢ enformou muito do pensamento — popular e erudito ~ dos fins do séeulo
XV. C. Vasoli e O, Niccoli tém-no estudado para a Itilia desses dias ¢ h4 bons
indicios de que nas cortes de Fernando e Iszbel e de Manuel de Portugal se vivia,
vacilando entre a realidade de esperanca e temor e o tépice elogio encomidstico que
a explorava, em clima semelhante. E, muitas vezes, apelando & autoridade de
Joaquim - verdadeiro ou falso, distingdio que, para estes dias, nfio haverd que
sobrevalorizar, pois, como muito bem sabem J, L Saranyana e Ana de Zaballa, quase
sempre ndo se fez e muito do Joaquimismo ndo ¢ de Joaquim... Teremos ocasifio de
recordar que Fr. Francisco Quifiones vivia numa Roma altamente condicionada por
tal clima. J4 houve mesmo todo um coldquio sobre essa Roma Ermetica (24- -27. 10.
1983)..., depois, aquando da publicaglio das respectivas actas, identificada, ndo
menos significativamente, com La Cinta dei Segretti (Magia, Astrologia e Cultura
Esoterica & Roma. XV-XVIID, Milano, Franco Angeli, 1985). De qualquer modo, em
1543, a empresa dos doze Apdstolos chefiada por Fr. Martin de Valencia era, por
meio de uma sua carta de 1531, j4 vista e divulgada, seguramente entre outros,
pelo franciscano lusitano Fr. Afonso da llha no seu Tesoro de Virtudes (Medina del
Campo) como um renovado tempo cristiio que, porque realizava os ideais e priticas
dos primeiros tempos do Cristianismo, deveria identificar-se com a auténtica "idade
dourada®, suplantando, assim, a cantada por poetas que, tantas vezes, também
agpiravam a profetas... E, um pouco mais tarde, com a autoridade que lhe advinha
de ser o autor da primeira crdnica geral da Ordem, Fr. Marcos de Lisboa
também escreverd (Crdnicas da Ovdem dos Frades Menoves, 11, 9, 9) sobre a
aventura missionaria de Martin de Valencia e seus companheiros, relato que, apesar
da sua brevidade, valerd sempre a pena confrontar com o de Mendieta, pois, além de
ser mais antigo, de ter sido escrifo ¢ publicado na Peninsula Ibérica ¢ de ser menos
"completo", isto &, menos sujeito a possiveis arranjos posteriores, também pode
representar outras tradigbes de informagio. Aqui apenas anotemos que o cronista
assinala que as revelagdes de Fr. Martin se deram quando estava "en maytines
ayendo unas lectiones del propheta Esayas"..., um dado que, talvez, possa introduzir
um pouco mais precisamente que o relato de Mendieta a esse clima profético dos
séus dias que evocamos e que havera sempre que ter em conta.

De qualquer modo, independentemente do interesse das paginas que os
autores dedicaram 4 obra e figura de Francesc Eiximenis e da importincia que



270  Recensves

algumas pdginas do seu Llibre dels Angels possam ter servido de fonte a J.
Mendieta, cremos nio serd necessirio sobrevalorizar tal fonte — como faz A.
Milhou e discutem, aceitando, ao parecer, implicitamente, os autores essa
sobrevalorizagio - para lragar a ponte — uma das pontes, alids — entre os
franciscanos ditos espirituais e os observantes hispnicos..., nem TECOMTET a0 &Prego
de Fr. Hemando de Talavera pela obra do minorita catalie como alge que "pudo
influir notablemente" para explicar ou a difisfo da obra de Eiximenis junto dos
franciscanos observantes. Estamos em crer que essa difusdo datard de muito antes, j&
que o Llibre dels Angels, em latim ou em tradugfio, ¢ uma obra muito presente nas
pequeninas bibliotecas franciscanas observantes portuguesas da segunda metade de
Quatrocentos, como j4 tivemos ocasido de assinalar aguando da publicagio de alguns
dos seus inventarios. Um dado que pode ajudar a esclarecer muitos dos leitores das
ediglies que da obra se fizeram ao longo dos séculos XV ¢ XVI como lembram os
autores (p. 158 et passim). Mesmo que obra de Eiximenis, para além da questiio de
remeter para esse desconhecido Liibre dels mivacles de sent Miquel..., nos deva
merecer atenglio — essa presenca nas casas observantes portuguesas parece, a seu
modo, exigi-lo — estamos em crer que hd muitos outros elementos que, quando 0s
juntames, podem ganhar consisténcia mais que suficiente para sobre cles atravessar
muito do espirito e das obras desses grupos franciscanos mais radicais do século X1
~XIV ou seus epigonos que, mais ou menos embuidos de esperangas de renovacio
apoiadas em Joaquim - verdadeiro ou falso, lido ou conhecido por tradigfo oral — se
espalharam pela Europa, nomeadamente pela Peninsula Ibérica. Lembremos os
contactos certos de alguns portugueses e espanhois que pela Umbria, pelas Marcas e
pela Toscana dos meados do século XIV andaram durante anos nos circulos
espirituais do Beato Tomasuccio de Foligno - terceiro franciscano como queren os
crenistas ou elemento de um prupo de "fraticelli ortodossi di obedienza episcopale”
(M. Sensi, Le Osservanze Francescane nell’ Italin Centrale, Roma, 1985, 118),
pregador itinerante, emparedado, profeta difundidissimo de castigos politicos e
renovagio espiritual ~ donde regressaram a Castela e Portugal para dar origem a
uma nova ordem religiosa profetizada pelo sen mestre ~ digamo-lo assin para
abreviar - que muitos, mas ndo para os principais que de 14 regressaram,
identificaram ou aceitaram identificar com a nascente ordem dos jeromimos.
Também através deles se difundiu Jacopone da Todi — ou laundes que estavam
préximas do seu espirito - que, se nio foi propriamente um "espiritual”, néio deixou
de ser um radical critico de muito que os espirituais criticavam e de esperar muito do
que eles esperavam.... Mas muito mais importante que tedos estes grupos eremiticos
e religiosos deverd ter sido a presenga de Ubertino da Casale que circulava niio 50
em Aragio onde, como assinalou Pou y Marti, terd sido traduzido por volta de 1404,
mas também em Castela e Portugal... Antes do De Conformitate a Arbor Vitae lesu
Christi Crucifixae, to devedora a S. Boaventura, divulgava, com os tons criticos
conhecidos, temas boaventurianos e esperangas de renovagio da Igreja, apoiada — tal
renovagio — numa ordem franciscana que renovaria o espirito de Franciseo segundo
a sua verdadeira intentio... Tais esperangas, fixas na sua cronologia, remetiam, como
bem se sabe, através de Olivi, para Joaquim de Flora... O V° livro da Arbor é
essencial para estes temas e a sua difusfio depois de impresso em Veneza em 1485
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parece-nos, tal & a sua presenca nas pequenas bibliotecas franciscanas desses dias,
como uma revelagio que confirmava ideais e orientagBes que presidiram aos
comegos ¢ desenvolvimentos da Observéncia e reformas franciscanas tanto em Italia
como na Ibéria, B apesar de um certo S. Boaventura garantidor — mais por devogad e
por ornamento retérico do que por convicgdo teolégica, distingdo pertinente em que
insistem os autores, mas que fora dos circulos de alta teologia talvez ndo tenba tido
a pertinéncia que hoje lhe atribuimos ~ de Francisco como o Anjo do Sexto Selo
receber em Arbor Vitae confirmacgio e divulgacdio — Marcos de Lisboa ¢ Ubertino
que cita a tal propésito — facilmente se reconhecerd que nem o autor nem a obra
tecebem a atengio correspondente 4 que mereceram nos tempos de arrangue e
consolidagio de observancias e reformas franciscanas... E havia ainda, como muito
bem assinalam os autores, o Floreto de Sant Francisco, compilagio importantissima
de fontes franciscanas, mas que ndo fol a Unica que se fez na Peninsula Ibérica.
Talvez mais antiga do que ela serd essa Vide de 8. Francisco dos comegos do
século XV que se guarda em Coimbra e que, mais do que uma biografia, representa
uma compilagdo e, por isso, assim foi recentemente estudada e publicada (Porto,
1993). O Floreto, no entanto, ndo é apenas importante pela profecia dos duo viri que
14 se encontra afribuida a Joaquim.., mas também por muitas profecias que,
recolhidas de Angelo de Clareno, continuavam a garantir uma renovagfio espiritual
da Igreja - entenda-se também do mundo - garantida, por sua vez, pelos franciscanos
e que estes gostaram, por necessidades polémicas certamente, de ver garantidas por
um Joaquim a quem atribuiam o In Hieremiam.... E convird nfo esquecer quanto de
Joaquim - auténtico ou ndo - foi, muitas vezes, mais que uma autoridade, uma
"vulgata" de textos mais ou menos fragmentirios em que todos liam ¢ que
esperavai. ..

Compreende-se que todo este clima fosse favordvel ao acolhimente de um
texto tdo importante como polémico ao longo do sécule XVI, nomeadamente a volta
dos anos em que partin a missfio franciscana observante para o México. Referimo-
nos, obviamente, a4 Apoealypsis Nova atribuida ao "beato" Amadeu da Silva, o
irmfio de Santa Beatriz da Silva, portugueses que pela sua formagio e vivéneias
espirituais ha que dizer hispanicos. E uma obra igualmente tdo importante como
geralmente pouco referida nestes contextos da missfio franciscana dirigida por Fr.
Martin de Valencia. E, no entanto, sabemos da importincia que lhe concedeu
Fr. Francisco Quifiones, pois foi ele que trouxe para Espanha (c. 1523) uma copia da
obra que precisamente andou pelo Nove Munde donde regressou para ser lida e
copiada e, depois, analisada e aprovada pelo arcebispo de Sevilha, Alonso Manrique.
Tudoe isto foi confirmado pelo fituro S. Pedro de Alcfintara em 1543 ¢ ndo temos
motivos para duvidar nem da sua memoria nem da sua palavra. De todos os modos,
nfio deixa de ser interessante anotar como meio de confirmar o interesse que tal obra
teria para o Ministro Geral franciscano 4 volta de 1524, que o secretario do Cardeal
Francisco QuinBnes serd, precisamente, o franciscano Pedro Galatino, leitor e
comentador da Apolcalypsis Nova no seu De Arcanis Catholicae Veritatis (1518)...
Mais do que as esperancas no Papa Angelicus, figura obsessiva do texto do pseudo-
Amaden, de duvidosa ascendéncia joaquimita, mas que, quase sempre, se viu
"amunciada” pelo Abade Joaquim, interessa-nos anotar as esperangas de renovagdo
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que, apoiada nesse pontifice, conlevava. A. Morisi-Guerra voltou, recentemente, a
expor esse plano de reforma (The “pocalypsis Nova': A Plan for Reform in
Prophetic Rome in the Hight Renaissance Period, ed. by M. Reeves, Oxford, 1992).
Como aludimos j4, o joaquimismo, mais do que esse sistema exegético-teologico de
que os autores sublinham com pertinéncia os cinco pontos fundamentais (p. 19-20),
refinadamente explorado nas suas consequéncias, foi, quase sempre (e nos melhores
dos casos), um conjunto de temas — nem sempre coerente — derivado de leituras
tantas vezes circunstinciais e dramaticas e fragmentarias de obras do Abade calabrés
ou 2 ele atribuidas com o fim de garantir esperangas de uma nover aefas e, logo, de
urna renovatio cuja iminéncia se desejava e se temia... Outras tantas vezes, uma
autoridade de quem quase nada se conhecia, mas que autorizava tais esperas e
esperangas... Os autores sabem tudo isto muitissimo melhor do gue o autor destas
notas e se nelas insistimos & porque pensamos ndo serd totalmente correcto (porque
incompleto) em sede de histéria cultural procurar (principalmente, para ndo dizer
quase somente) saber se tal ou tal autor, tal ou tal ideia representamn posiciones
teologicas genuinamente joaquinistus. Geralmente ndo representaram..., mas
funcionaram como se representassem... Mas o contribuir para fazer ver essa
diferenca — e obrigar a distingnir com rigor conceitos geralmente tfo alegremente
trazidos e levados como escatologia e apocaliptica, efc. — € um mérito indiscutivel
desta obra.

Mas, neste momento, talvez seja conveniente néio perder de vista que neste
clima que sumarissimamente acabamos de evocar "o reino escatologico pregado por
Cristo" implicava, como, pelo menos, uma elapa sua, essa renovatio... antecipadora
{ou coincidente em parte, gue de tudo houve defensores) de uma nova aefas de que
os franciscanos {com mais ou menos radicalismo) sempre se sentiram os
preparadores mais imediatos, precisamente devide ao papel de alfter Christus
especialmente atribuido a Francisco de Assis. E o apressar a chegada do reino de
Cristo passava, assim, como declarava, com uma linguagem inspirada, de acordo
com o relato de Mendieta, nos salmos, Martin de Valencia, pela couversio de
(todos) os infiéis, trabalho em que deveria pdr-se urgéneia, pois os tempos estavain &
chegar ao fim... Por muito que utilize as expressdes do salmista e por muite que
agostinianamente interpretemos o seu pensamento — e no hd nenhuma razio para o
niio fazer, como estabelecem J. I. Saranyana e A. de Zaballa (p. 32) - 2 urgéneia que
punha Fr. Martin nesse trabalho missionario pode medir-se pelo seu desejo de que
0s seus dias fossem suficientes para assistir a essa conversfo, conversiio que
anunciaria a plenitude do mundo convertido a Cristo..., os Gltimos tempos. Retérica?
N#o cremos, mas, de qualquer maneira, o seu modo de traduzir wna urgéneia numa
época em que muitos pensavam, com base em sinais e profecias virios e
desvairados, que os tempos fam mesmo acabar... Por outro lade, essa conversdo, que
deveria ser uma converfio no pleno sentide da palavra, implicava estabelecer um
estilo de vida que, nessa plenitude e na sua plenitude, se podia dizer essa idade
dourada de que a vida dos primeiros cristdos era como que o arquétipo. Os filhos de
8. Francisco, nomeadamente através da visdo que sempre evocavam dos tempos”
miticos" da sua experiéncia "fraterna”, viam--se como os seus renovadores por
antonomasia..., esses renovadores que Joaquim teria profetizado nos viri spirituales
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gue dariam um sentido contemplativo & vida da Igreja, entenda-se, do mundo nos
filtimos dias... Os jesuitas, como ainda defenderd, em 1603, citando e discutindo
Joaguim, um Bras Viegas, comentador do Apocalipse de grande altura ¢ de grande
difusfio, também gostaram de se rever nesses viri spirituaies... Seria relativamente
fécil juntar textos franciscanos em que esta visdo se fixa ao longo dos séculos e,
perdoe-se-nos a insisténcia, muito do seu zelo apostdlico missiondrio tinha ai uma
justificagiio e um estimulo. Baste-nos aqui recordar novamente esses comentarios de
Fr. Afonso da Tha em 1543. Claro que nada disto se podera identificar, sem mais,
com "los modelos utopicos preconizados por profetas seculares” que, se bem
entendemos, manejam muitos dos que entram "en el debate sobre el joaquinismo
americano”, como bem assinalam J. I. Saranyana ¢ A. de Zaballa (p. 15). Dai que a
questdio central de todo este Joaguin de Fiore y América — "la presentacién
escatoldgica de san Francisco, supone, eo ipso, una eclesiologia utopicojoaquinita?”
(p. 29) - tenha de ser resolvida em sentido negativo.

Depois dessa discussfo sobre o joaquimisme que poderia ter informado os
franciscanos que foram para a América, os autores examinam oa possiveis tragos
joaquimitas em gente que mais tarde, da segunda metade do séeulo em diante,
passou ao Novo Mundo, E fazem-no analisando trés casos exemplares.

O primeiro € o de Fr. Francisco de le Cruz, O.F (1529-1578). com a sua
Declaracién del Apocalipsi (Lima, 1573). Nio nos interessem aqui os seus dados
biograficos — grandezas e misérias — que J, [. Saranyana e A. de Zaballa sintetisam e
discutem, apoiades, em algum caso, em excelentes estudos de mestres como V. Abril
Castello..., A. Huerga..., P. Castafieda..., limitando-nos a anotar que, em resumidas
confas, estamos perante um caso de alumbradismo nas Indias. E mais ainda: de um
comentiric do Apocalipse escrito na prisio e, a crer o seu autor, em intervalos
licidos da loucura que o vitimou desde 1574. Serd um tanto estranho aceitar um
texto elaborado nestas condigbes — que [& dar & declaraglio do autor de que o
escreven em momentos de fucidez? —, mas poderemos concordar em que nele brotam
temas que, porque documentados no ambiente limiano do tempo, poderfio merecer
ser tidos em alguma consideragfio no contexto do joagquimismo americano. Entre
¢ssas temas destaquemos, mesmo se envolto em roupagens bem pouco joaquiitas, a
ideia de uma rencovatio que, depois de uma purificagio profunda da Igreja — romana
e peruana — através de uma série de trigicos castigos de que o turco seria o principal
instrumento, viria levada a cabo pelo préprio profeta, Francisco de la Cruz, para tal
eleito papa e rei de Israel e pelo seu fitho, Gabriel, que, novo Salomdo, seria
imperador de todas as Indias... Mesmo que, como muite bem assinalam os autores,
faltem ao "sistema® de Francisco de la Cruz os elementos essensiais do joaquimismo
— mas, perdoe-se-nos a insisténcia, estes faltaram quase sempre - a ideia de
renovatio que percorre o seu comentirio do Apocalipse parece dever mais &
adaptaciio, em sede peruana, de prolecias do psendo-Metddio, um "santo" que
também serd citado nos circulos alwnbrados que se reclamavam da autoridade de
Gregorio Lépez ¢ por tantos que, nos fins do século XVI e comegos do seguinte se
dedicavam a especular, profeticamente, o regresse do rei Sebastifio de Portugal para
vir a ser o 0ltimo imperador do munde em companhia do Papa Angélico... Uma boa
~ com o sen qué de loucura - elaboragio deste divulgadissimo texto seria suficiente
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para fornecer ao autor o quadro em que inscrever castigos purificadores..., conquistas
e eleigies de imperadores ¢ papes... E, por muito que a aproximagdo possa ser
favorecida por certos temas de algumas criticas, por uma cronologia e pela pertenca
4 mesma ordem religiosa, nfio cremos que seja necessdrio apelar a uma possivel
influéncia de Savonarola... F — a reflexdio é apenas nossa — muito menos a2 uma
leitura personalizada, isto é, pro domo sua — como fez as cartas das sete Igrejas da
Asia.. — de algumas paginas da Apecalypsis Nova de que tantos - frades..,
jesuitas..., cardeais — se serviram para justificar as suas pretengbes a "papas
angélicos" garantidores de uma renovdo da Igreja ¢ do mundo... Haveria ainda a
referic a questdio da passagem da Igreja as Indias, mas o que pesscvalmente
conhecemos do texto de Francisco de la Cruz nfio nos permite avaliar
convenientemente a sua implicagio mais profunda. De qualquer maneira, "semeado"
ou nfio por Las Casas a quem Francisco de la Cruz, se bem interpretamos as
referéncias apontadas pelos autores, teria ouvido algo sobre o assunto, nfo deixa de
ser interessante gue a Igreja que deverd passar ds Indias seja uma Igreja
reformada..., isto &, purificada por castigos divinos que ai vird a ter por pontifice-rei
o profeta e a sua descendéncia... Cremos ainda néo haver um estudo sistematico
desta ideia da passagem da Igreja a0 Nove Mundo... e seria interesante estudar as
suas origens € o seu desenvolvimento ao longo do sécule XVI, pelo menos.
Lembremos aqui que um Luis de Blois na sua carta-dedicatéria a Florentius da
Instituicdo Fspiritual se fazia eco da mesma possibilidade nfio para ai instaurar
qualquer "Nova Igreja", mas, sim, para oferecer 4 Igreja o territério que na Europa
estava perdendo face ao avango da Reforma.. Clare que nas palavias do abade
Blésio transparecia a ideia que tal seria uma necessidade no caso desse avango n#o
ser contido por uma reforma da vida cristd... Por 14 se refugiaria a melhor parte..., 2
parte si.... Em L. de Blois e em outros autores (um M. Severim de Faria, no Portugal
dos meados do século XVIL..) o que parece sublinhar-se ¢ a ideia de refiigio... ¢ néo
de translatio que esta subjacente a renovagBes do tipo das de Fr. Francisco de la
Cruz. Terz havido contaminagio dos matizes do tema? Independentemente do
precise estude a que deu origem, merecia o caso tanta atengo no contexto do
joaguimismo? Talvez, pois, para além de nos oferecer uma brecha para ver algo dos
movimentos que percorriam a vida religiosa do Novo Mundo guando ele ainda cra
novo — alumbradismo..., profetismos... etc. — nfo tem faltado, como chamam a
atengfio os autores, quem, em seus estudos, o tenha interpretado, pro domo sug
também, como exemplo de milenarismos € joaquimismos...

O caso seguinte ¢ dedicado a examinar outro comentario do Apocalipse —
mais outro de uma série de que foram fertéis os anos finais do século XVI e comegos
do seguinte na Peninsula Ibérica. Trata~se do Tratado del Apocalipsi (México, 1586)
de Gregorio Lopez cuja Vida publicou em 1613 o P. Francisco Losa, como fruto da
sua experiéncia de vida junto do célebre eremita durante os anos finais da existéncia
do seu biografado. Assinalemos, ainda que os autores ndo se ocupein de tal aspecto —
e verdadeiramente nfio tinham por que o fazer — quanto o caso de Gregorio Lopez
interessa ac estudo do eremitismo nos tempos modernos — na Europa e no Novo
Mundo —, um "universo" praticamente desconhecido, j4 que apenas o cremitismo
medieval costuma merecer a atengio dos investigadores. Interessou-lhes a possivel
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relago do eremitfio com alguns grupos de alumbrados que teriam explorado as suas
relagBes como fonte autorizada para algumas das suas doutrinas sobre "un nuevo
estado que [Deus fundaria] despues de la consumacién del mundo”. Naturalmente
que esta perspectiva interessa de sobremaneira para examinar o comentario sobre
Apocalipse de um autor que, segundo as mesmas testemunhas, se interessava
especialmente em saber quando apareceria a Jerusalém celeste descrita no mesmo
livro novo-testamentdrio (21, 5). Uma desilusiio, ja que o "padre de los alumbrados
de México", segundo Alvaro Huerga citado pelos autores (p. 104), nesse seu Tratado
del Apocalipsi nada afirma nesse sentido e o seu comentério, fruto de um profundo
conhecimento das Escrituras por parte de quem era ainda astrélogo, cosmégrafo e
gedgrafo (p. 106) e leitor de muitos autores misticos — aqui convir, algum dia,
ragtrear melhor essas leituras que por ora nos garante F. Losa — mantem-se denlro
dos limites da pura ortodoxia, como demonstra a andlise a que procedem J. L
Saranyana e A. de Zaballa. Restaria, no entanto, um apocaliptismo extra-comentario
que se conhece gragas aos processos dos alumbrados que comtactaram Gregorio
Lépez ¢ que os autores examinam com detengfo. Mesmo sendo possivel que F. Losa
tenha escrito a biografia para “salvar” Gregoric Lépez de qualquer suspeifa de
alumbradismo, como sugerem (maficiosamente? perguntamos, retomando com
alguma malicia também, uma pista dos autores...) com razio J. I Saranyana e A. de
Zaballa (p. 102, 115, 116) — e talvez mais do que de alumbradismo desse
apocaliptismo que, atribuindo-lho, revelavam como seu os alumbrados... —, ndo nos
parece que os elementos oferecides relevem de qualquer tipo de joaquimismo e que
Gregorio Lépez conhecesse "el pensamiento del Florense y lo apreciaba” (p. 119).
Sinceramente, pela finica referéncia que, se bem lemos, faz G. Lopez a Joaquim e
em que o cita entre outros nomes de gente que teve espirito de profecia (p. 111) e
por tudo o que, com tanta precisio, discorrem os autores ndo consegimos ver onde se
revele esse conhecimento e esse aprego. Aceitamos que seja ignordncia nossa.
Prefeririamos, como no c¢aso de Francisco de la Cruz, sublinhar, mais do que
qualquer e mais provavel conhecimento da Apocalypsis Nova em copia mais ou
menos completa ou fragmentdria, a elaboragfo da profecia do Pseudo-Metddio,
explicitamente citada pelo alumbrado P. Juan Plata...

Relevemos como pormenor insignificante no contexto de Joaquin de Fiore
y América o interesse que Miguel de Molinos manifestou pela experiéneia mistica
de Gregorio Lopez, um interesse que fol um pouce fatal 4 fama do eremitiio do
México... Notemos, porém, que a condenagfio de Molinos repousou, principalmente,
sobre a sua correspondéncia e testermunhos orais — processo que, misteriosamente
(7), desapareceu — e que o seu Guig Espiritual, lexto em que Gregorio Lopez €
citade, niio merecen qualquer condenacdo nesse momento... Depois, clarol, de um
autor condenado tudo se tornava suspeito... e indexdvel, peripécias que I L
Telechea, ponderadamente, resume na introdugfio & sua edigio desse célebre obra de
Molinos.

O 1ltimo capitulo, dedicado a discutir a possivel influéncia — € os seus
caminhos — de Joaquim de Flora no Nove Mundo, examina ndo textos, mas imagens
desde um ponto de vista iconogrifico-teoldgico. Um pouco mais concretamente, o
quadro La profecia das séries franciscanas dos conventos dos Menores em Cuzco,
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Opoca e Santiago de Chile onde, em trabatho original dos meados do século XVII ou
em cépia da segunda metade de Setecentos, S. Francisco, alado e estigmatizado,
aparece rodeado pela Sibila Iritreia, S. Boaventura, S. Jofio Evangelista e por
Joaquim. Interessante que nesta pintura que parece deverd interpretar wma gravura
anterior, se esclarega, em letreiro pintado no proprio quadro, que essa representagio
de S. Francisco depende, "como entendié San Buenaventura a 1a letra", de Joaguim...
Aqui ndo cabe recorrer & sabedoria de Chiara Frugoni (Francesco ¢ I" Invenzione
delle Stimate, Turim, 1993) para esta invengdo... Deixemos a cuidada andlise a que
procedem os autores sobre as restantes figuras do quadro — uma andlise com solido
apoio bibliografico —, para nos ocuparmos apenas do que diz respeito ao abade
florense, cuja presenga no quadro "es decisiva para su andlisis teoldgico, pues la
interpretacién del resto de las figuras depende de €l, en buena medida" (p. 134).
Verdadeiramente dependentes parecem ser apenas S. Francisco e 5. Boaventura e
ndlo cabia esperar que, para além do que possam dever s desconhecidas gravuras em
que directamente se inspiraram, os artistas tivessem, nos meados do século XVII,
aportado grandes originalidades ao "joaquimismo" em sede franciscana, mesmo no
Novo Mundo... Temos a sensagio de que, com outros meios ¢ com detalhes que a
pintura permite ou obriga, repetem ideias e idejais que jd encontrdmos na hora da
partida de Fr. Martin de Valencia... Alids, aquele esclarecimento do letreiro do
quadro de Cuzco — "como entendid San Buenaventura a la letra" — parece remeter
para uma passagemn em que Ubertino garante 0 mesmo nos comegos do Livro Quinto
da Arbor..., como repete Fr. Marcos de Lisboa no prologo das suas Crdnicas...
Mesmo que, como nfo se cansam de lembrar os autores, S. Boaventura "no tuvo
influencia joaquinita decisiva”, foi sob a autoridade do Doutor Serdfico que, muitas
vezes, estas interpretagtes se foram fazendo... E, pelo que temos vindo a sugerir,
talvez — talvez! — seja mais importante comegar a valorizar o papel de Ubertino que
continuar a discutir o lugar — importante, sem divida — do De Conformitate... As
conclusBes dos autores quanto ao joagimisme do quadro de Cuzeo sdo, naturalimente,
de aceitar, j4 que, mesmo a um nfo especialista, a presenga de Joaquim, mais,
talvez, do que o resultado de um joaguinismo puramente ornamental (p. 143),
se deverd, independentemente de qualquer interpretagio doutrindria, a esse facto
indesmentivel de Joaquim ser visto como um profeta, entre outras coisas, do
“aparecimento” na ecconomia da Histéria da Salvagdo do muifo pobrezinho S.
Francisco..., mesmo que tal facto se baseie em textos mal interpretados... ¢ em
textos apocrifos.... Infelizmente, a Histéria nem sempre se fez com fextos, mais que
auténticos, verdadeiros... Cremos, por isso, que mais do que tentar mostrar com
grande rigor que tais ou tais doutrinas..., tais ou tais interpretagdes de este ou aquele
autor nada t€m a ver com o que autenticamente escreveu, &, muitas vezes, mais
importante, porque mais esclarecedor em sede da histéria das ideias — mesmo
teologicas —, seguir os textos "falsos"e ver como funcionaram como "verdadeiros"”.
De qualquer modo, esta nossa preferéncia em nada invalida — antes sublinha — a
importéncia dos trabalhos de J. L Saranyana e A. de Zaballa, Sempre serdo um
marco de referéneia, tal como o serfio as notas historiogéficas ¢ bibliograficas com
que encerram a obra, notas em que, mesmo se em algum caso, Como se depreenderd
do que fica até dito, nem sempre estaremos de acordo, se revelam leitores
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atentissimos da bibliografia a volta das questSes joaquimitas... E um dos defeitos de
muitos dos estudos joaquimitas que se vém publicando, ¢, quando merecemn esse
nome, o recurso a uma bibliografia ndo s6 parcelar, mas, principaimente, acritica e
arcaica... Esperemos que, algum dia, os autores nos oferegam a sintese final de todo
o seu saber e enquanfo esse dia néio chega — quase parafraseamos Fr. Martin... — que
continuem a alimentar a nossa esperanga com outros trabalhos como este.

José Adriano de Freitas Carvalho

Las Clarisas en Espafia y Portugal (Congreso Internacional, Salamanca, 20-25
Septiembre, 1993). Aetas, Org. da Associacién Hispanica de Estudios Franciscanos.
Coordenagiio editorial de José Marti Mayor, OFM e M® del Mar Grafia Cid, Madrid,
José Vicente, 1994, 2 Partes, 4 vols., 2.126 pp.

Muito se tem escrito, falado ¢ filmado sobre Francisco de Assis, dilecto
filho da burguesia daquela cidadezinha umbra, que, no seu tempo, terd conhecido
uma importincia politica e econémica bem maiores que a que possui nos N0SSOS
dias. Encanto e esplendor, serenidade ¢ misticismo para sempre ali permmatieceram.
Fatna nio lhe faltard também, advinda dos seus filhos mais conhecidos, 4 frente dos
quais aparece o Poverello. Poucas serfio as figuras da humanidade com (o grande
universalidade e intemporalidade, fama e impacto civilizacional. Das varias lendas e
cronistas, de Sabatier e Jorgenssen a Manselli ou Cardini, entre tantos outros numa
constelagfio de brilhantes bidgrafos e estudiesos da figura histérica do Poverello e do
fenomeno por ele desencadeado, ainda ndo se conseguin esgotar o essencial acerca
da suz figura histérica ¢ do movimento espiritual e religioso, em todas as suas
dimensées e projecgBes vérias, por ele fundado na primeira década de ‘200 naquela
cidadela fortificada sobre a fértil planicie da Umbria.

Um fenémeno que, como diria Th. Desbonnais, a partir de uma simples
intuicdo do jovem assisano e da sua humilde e evangélica fraternitas - a que um dia
ditou uma regra - se terd transformado na maior ordem religiosa da Cristandade. O
seu &xito e difusfio conheceram pontos altos e ritmos espantosos, espathando-se os
frades por toda a Furopa e sempre na mira da missionagfo e evangelizagio em terras
de muculmanos e gentios da Asia ou norte de Africa, conhecendo ora o sucesso, ora
o martirio. Aos ritmos espantosos sucederam-se por vezes ritmos bem mais brandos
motivados por momentos delicados ¢ de profunda e dilacerante divis#o no seio da
Ordem.

Como a maior parte das ordens religiosas medievais, também esta ordem
assistiu ac aparecimento do seu ramo feminine, que, tal como os seus inmdos,
conhecen wn desenvolvimento magnifico e wma multiplicagdo numa série imensa de
congregagfes e divisbies. A enorme adesfio de efectivas a esta nova forma de
espiritualidade feminina, de vida comum em torno de um ideai de pobreza adaptado
4 sua condigfio feminina, pioneira de um vasto movimento mistico que nunca mais
cessou - surgindo uma série de rameos femininos de outras ordens inspirados no
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sentimento religioso, experiéncia e estilo de vida das Damas Pobres de St* Clara -
demonstra bem a vitalidade e dimensdo atingidas pelas clarissas ao longo dos seus
quase oitocentos anos de historia, na FEuropa, primeiramente, ¢ nos outros
continentes, a partir do séc. XVIL Estamos, volvidos estes oito séculos de vida
clariana, perante uma verdadeira cruzada de sucesso e de grande dinamismo ao nivel
da histéria da espiritualidade e, num quadro mais abrangente, da propria
Humanidade.

A histéria repetiv-se uma vez mais, com as devidas diferengas
circunstanciais. A exemplo do jovem conterrineo, também rico, uma jovem mulher
de Assis, também rica ¢ de renomada familia no burgo, adere a um novo projecto de
vida e de unido espiritual a Deus, alicergando todo o seu futuro género de vida
religiosa nos ensinamentos evangélicos, imitando o filho dos Bernardone na
humildade, na pobreza e na alegria de viver o ritforno aos mais puros preceitos de
vida cristd, De wna forma esponténea, singular, uma e outra mulher se the foram
juntando, tal como acontecia na primitiva frafernitas de Francisco. O projecto deste
conhecia, assim, uma nova dimensfo, uma diferente projecgiio dos valores
defendidos pela sua jovem comunidade que brotava na Umbria. Clara ¢ as suas
irmés pobres nunca mais seriain somente algumas, imadiando de S, Damifio ¢
espalhando-se, como as flores no despontar da Primavera, pelas sete partidas da
Cristandade.

A cruzads da Damas Pobres de Assis nfio mais cessou, relangando e
refor¢gando uma nova forma de comunhio espiritual, de sentimento religioso, numa
rencvada forma de cenobitismo feminino. Atravessou séculos, com SUCESS0S € COm
problemas, com mais ou menos vocacBes, mas sem nunca deixar de reluzir no
imenso clarfio da Cristandade que era o nove munde do franciscanismo. Logo nos
alvores desta sua propagagdo pela Europa, chegaram as clarissas & frontetra
ocidental do rundo cristfio, 4 terra onde a cruz de Cristo ainda media forgas com a
lua maometana: a Peninsula Tbérica. Aqui, como em todo o mundo cristdo, despontou
¢ frutificou a semente des ideais clarianos, cobrindo gradualmente a Peninsula com
os seus conventos. Ter-se-Ho transformado, as clarissas ibéricas, num dos mais
importantes bastides e férteis rebentos do ideal de vida de Clara Favarene, animado
pelas reformas suicessivas e variantes regionais ou epocais tal como sucedia, de uma
forma mais crispada e conturbada, com a Ordem Primeira.

Nesta perspectiva, e 40 comemorar-se o nascimento da santa fundadora,
aparece-nos a realizagio de um congresso dedicado aos estudos clarianos como um
momento oportunissimo e de forte simbolismo para a actualizagdo e clarificagio dos
quase oito séculos de vida franciscana das clarissas na Peninsula Ibérica.

Plenamente consegnido tal intento, numa abordagem excelente das mais
diversas tonalidades que matizaram a presenca das clarissas neste rincfo da Eurcpa.
Acima de tudo, este congresso apresenta-se, de um ponto de vista pragmético e
congregativo, como uma realizagiio capaz de counferir e consolidar a autonomia
cientifica dos estudos clarianos no seio da questfio franciscana, muito mais estudada
e aprofundada & nivel masculino, esquecendo-se os seus investigadores, por vezes,
das Irmis Pobres de S. Francisco, perfeitamente associadas ao despontar do
movimento pauperistico langado pelo jovem umbro. Contude, mantém-se ligados os
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estudos clarianos, € muito bem, ao idedrio franciscano que Jhe assistin desde sempre
e no qual ubicou fodo o projecto espiritual baseado ma experiéncia mistica de
St* Clara. Esta ligagfio, ldgica ¢ doutra maneira impensdvel, estd bem patente, no
referido congresso, no elevado interesse despertado junto dos investigadores
oriundos das familias da Ordem Primeira, sejam observantes, capuchinhos ou,
também, de lercidrios. Para além da qualidade das suas exposigBes, realce-se o facto
de Thes pertencer a ideia e boa parte da organizago deste evento (da Associagdo
Hispénica de Estudos Franciscanos), ao qual dedicaram grande esforgo ¢ empenho
cientifico. Na linha, diga-se, daquele que é considerando o grande especialista da
histéria ¢ heranca da Ordem de St* Clara na Peninsula, Fr. Ignacio Omaechevarria,
OFM. Este, como muitos outros, representa todo um esforgo constante de
pesquisa da histéria clariana desde ha algumas dezenas de anos a esta parte,
assegurado, perfeitamente, como se poderd ver bem nestas Actas, guer com a
realizagio de eventos como este, quer pelo elevado nimero de congressistas que nele
participou e que desse esforgo historiografico sfio continuadores. E muitos sfio os
nomes ilusires da investigagfio clariana de Espanha e Portugal congregados nesta
reunido decorrida no ano de 1993.

Note-se, de igual modo, a transposi¢@io das paredes dos conventos e das
comunidades cientificas dos vérios ramos da ordem no que respeita ao corpo de
investigadores clarianos; a participagdio dos nfo religiosos é elevada, demonstrando
todo ¢ interesse que o tema desperta no mundo laico € toda a sua atracgdo, como
sentido de estudo, pela inegavel influéncia do projecto de vida das freiras de Santa
Clara na esfera mental - civilizacional perque niio? ~ das populagdes que rodeavam
as suas casas ou que gravitavam em torno das suas figuras de maior santidade ou
projec¢o mistica.

A bibliografa constante das mesmas Actas, € citada em todas as
comunicagGes, atesta também todo esse interesse crescente em torno da termdtica
franciscana na sua perspectiva feminina. Nas Palavras Prévias que abrem o 1°
volume da primeira parte destas Actas, os seus editores revelam a surpresa que lhes
proporcionou este congresso quando depararam com tantas intengdes de participacio
¢ da variedade temdtica - para além da qualidade e alcance cientifico - das varias
“poniencias” levadas a efeito, ultrapassando-se as espectativas geradas pela propria
organizagio. O esforgo de edigiio ¢ apreseniagiio das Actus, perante io elevado
niimero de temas e exposicdes, é notavel e de extremeo rigor cientifico, evidenciando-
se quer na sua composicdo grifica quer no ordenamento tematico, divindo em varias
seccOes tematicas de forma a agrupar de forma coerente o variado comjunto de
exposi¢Ses de acordo com a respectiva drea cientifica. Na composicdo grifica poucos
580 os reparos a fazer, Talvez um aspecto haja que consideremos importante apontar
aqui: os mapas. Nem sempre a informatica poderd ser um auxiliar infalivel ou para
tudo servindo de forma perfeita ou correcta, Digamos que, no caso dos mapas,
algumas sfio as imperfeighes a assinalar, desde a pouca exactiddo & dificil
identificacfio das varidveis expostas ou do seu contetdo, para além da auséncia de
certos elementos essenciais ao nivel de cartografia. Ndo mancham, estas pequenas
falhas - para mais em algo de somenos importincia no conjunto dos trabathos
expostos e pata o qual nfo vislumbramos na organizagfio nenhum géografo ou
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cartografo - o elevado teor cientifico e a extrema qualidade de edigio destas Actas,
que, numa apreciagiio global, se pode considerar excelente. Quanto & organizagdio
dos textos, indices, anexos, bibliografia, abreviaturas... denota-se um elevado grau
de perfeccionismo e competéncia (proﬁsswnai diriamos) da parte dos seus editores,
apresentando uma excelente sequéncia e disposi¢io dos temas em exposi¢o,
proporcionando a quem ndo esteve presente uma clara ideia e imagem do que terd
sido o decurso dos trabalhos. A um nivel intensissimo alids, a-avaliar pela
quantidade de comunicag@es e da preenchida parte social do programa.

Relativamente ao ordenamento tematico, este evidencia ineguivocamente a
imensa variedade de assuntos expostos e reforga o cardoier interdisciplinar da
investigaco clariana. Com efeito, se ateniarmos bem nos indices das duas partes das
Aetas — cada uma delas dividida em dois volumes — facilmente deduziremos o
esforgo ordenativo dos seus editores perante tio consideravel e riquissima variedade
tematica. Documentagéio e arquivos, biografias, espiritualidade, histéria, arte e
arquitectura, milsica, literatura, cartografia ¢ bibliografia, missiologia, sdo os varios
temas apresentados referentes 4 presenga das clarissas na Peninsula Ibérica. De
todos os temas expostos, as “ponencias” de cardcter biogrifico e historico sfio as
mais numerosas, demonstrando-se uma maior antignidade desse tipo de pesquisas.
Dos varios trabalhos apresentados relativos a essa area tematica, dois sfo da autoria
de investigadores portugueses, alusivos is biografias e “vidas™ de Clara ¢ 4 figura de
uma ilustre clarissa espanhola. No que respeita as demais biografias apresentadas,
estas nfio se reportam exclusivamente a Clara (poucas...), aparecendo-nos um
niumero muifo maior ligado a vidas de insignes clarissas espanholas: quanto a
portuguesas, nada hé a assinalar, ainda que aparega wma comunicagfo de Fr.
Tarcisio de Azcona, OFM Cap., alusiva & vida de uma princesa espanhola tornada
clarissa em... Portugal, para além de uma andlise iconografica da figura jacente de
uma clarissa de nome (pelo menos a sua grafia) portugués: Constanga de Noronha.
Nigo propriamente biogréifico, um outro trabatho de origem portuguesa foi exposta
dedicado a protecgdo das clarissas em Portugal no séc. XV pela rainha D* Leonor e
todo o seu apoio dado & introdugdo da reforma coletina no nosse pafs. Dos vérios
temas analisados, a fatia maior de comunicag8es — ndo so biograficas ou histéricas —
reporta-se, todavia, 4 presenga da Ordem segonda em Espanha.

Do ponto de vista histdrico e arquivistico, mutto se terd avangado neste
Congresso, mais do que em qualquer outro plano talvez, evidenciando-se ¢ nivel
avancado de investigaciio em que se encontra esia 4rea de estudos. Para ¢ caso
portugués, para o trabalho sobre a actuagio da rainha D* Leonor atrds mencionado,
surge um esforgo de sintese assinaldvel do Pe. Montes Moreira, OFM, relativo a
presenca multissecular das clarissas no nosso pais, de que muito ha para investigar.

Quanto & espiritualidade, esta aparece ainda muito ligada 4s exposigdes de
cardcter biografico, numa perspectiva amplamente baseada na analise da linguagem
dos textos misticos, das “vidas” e da propria iconografia. De qualquer modo, a
qualidade dos trabalhos apresentados demonstra todo um esforgo de pesquisa ¢
actualizagfo daquilo que se tem exiraido da vivéncia mistica e dimensdo espiritual
das Damas Pobres de S. Francisco na Peninsula. Melhor, neste campo, ndo se
poderia fazer no quadro deste congresso.
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De toda a surpresa demonstrada pelos editores, algo nos aparece, nestas
Actas, que por si so evidencia de sobremaneira todo o esforgo de estudo das diversas
vivéncias e realizagdes clarianas, Para além das ditosas fithas que a Ordem teve em
terras ibéricas, da sua extraordindria projec¢do espiritual e importdncia histérica ao
nivel regional ou em determinadas circunstincias epocais na sua drea de
influéncia, o plano artistico surge-nos — folheando as péginas destas Actas — como
uma grata surpresa e algo que ndo esperdvamos tdo desenvolvido e em tdo grande
profundidade e avanco cientificos. De facto, o conjunto de comunica¢Bes dedicadas
a0 tema, com a diversidade de abordagem tematica , demonstra por si s6 a vitalidade
e dinamismo deste tamo dos estudos clarianos para o caso peninsular. Pintura,
arquitectura, musica, arte funeraria, sio algumas das manifestagBes artisticas nas
quais as clarissas se projectaram ao longo da sua ja longa presenga no sudoeste
europen. Também a literatura aparece como secgdio auténoma no coujunto dos
trabalhos apresentados nos cince dias de congresso, reforcando a nota de
interdisciplinaridade que caracteriza os esforgos (e resultados) cientificos
congregados em torno do ramo feminine do universo franciscano. Pressentunos,
neste aspecto literdrio, um dos futuros ramos de investigagio a descnvolver nos
estudos clarianos.

Muitos sdio os pontos de grande interesse ¢ qualidade que estas Acfas
possuem, ilustrados pela variadissima e imensa galeria de imagens e ensinamentos
que nos sdo fornecidos pela sua leitura, desenhande-se, de forma clara e definida,
todo un género de vida e de sentimento religioso presentes em oitocentos anos de
vida das clarissas peninsulares.

A impressdo com que ficamos da leitura deste corpo de Aclas €, por
conseguinte, extremamente positiva ¢ esclarecedora. Fornecendo ideias,
metodologias, indicagBes, 4reas de interesse ¢ linhas de orientagdo, informagio,
enfim, toda uma série de elementos sobejamente validos e ricos no que concerne a
um incremento dos estudos clarianos no nosso pais, ainda reduzido — no nfimero, nio
na qualidade - a um pequeno grupo de estudiosos relativamente dispersos. A
envergadura desta efeméride estd, pois, muito bem deocumentada neste quatro
volumes de Actas, demonstrando toda a vitalidade e dinamismo cientifico que
animaram e asseguraram o decurso do Congresso Internacional Las Clarisas en
Espafia y Portugal. Uma vez mais, reiteramos o desejo de ver cada vez mais estudos
da autoria de portugueses a esta tematica dedicados, de forma a se empreender todo
urn esforgo de clarificagdo historica — ¢ nfio s6 — para a presenga de clarissas no
nosso pais, para o qual se podera, eventualmente, encontrar wn bom espélio
documental capaz de propiciar uma série de elementos ¢ bases de pesquisa para a
prossecugiio dos projectos de investigagfio subordinados ao tema. Para tal, servem as
Actas do Congresso em epigrafe como um excelente tonico e um multifacetado
conjunto de 4reas para onde pode direccionar-se qualquer fipo de investigacfio. De
qualquer forma, fica a ideia — ¢ o desafio — de que muito hd ainda por estudar no
que concerne 4 presenga destas irmAs da pobreza na Peninsula Ibérica,
nomeadamente, em Portugal.

Vitor Rui Gomes Teixeira
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Fr. Anténio do ROSARIO, Q.P., Escritores Dominicanos Século XVII com ‘Obras
Meores’, Porto, Arquivo Histérico Dominicano, s.a. [1995], 123 pp.

Fr. Anténio do Rosério, benemérito cronistz da Ordem de S. Domingos em
Portugal, nfo necessita de qualquer apresentagdo, j& que o seu labor de  descobritor,
editor e comentador de textos e documentos dominicanos é tdo lomgo como
perseverante. Um exemplo para todos nés e — se nos é permitida a ligo - para todas
as ordens religiosas que trabalham em Portugal. A essa larga lista de publicages
junta agora este trabalho de pesquisa bibliografica, essa tdo ingrata como
Tecompensante investigacio. E urgente.

Numa “Introdugiio” em que expde as "Premissas” do seu trabalho, Fr.
Anténio do Rosério, ndio so explica os seus critérios editoriais, mas também chama a
atencfio para a importincia doutrinal - indiscutivel — de muitos desses textos a que
chama, com um simpético arcaismo, "obras meores" por oposi¢io as que geralmente
sio ditas "maiores" — tratados..., sermfes..., obras poéticas.. Uma importincia
doutrinal que nio diz apenas respeito a doutrinas de ¢ e costumes, mas também de
letras humanas — da poesia 4 historia, £ o momento aproveitado para anotar o
interesse do trabalho dessas "lucernazinhas" dominicanas — asstm [hes chama o autor
40§ seus autores — e também para, wm pouce mais polemicamente e em tom (ue nos
quer parecer um tanto aspero..., repor — de " wna vez para sempre” ~ a verdade sobre
o papel dos dominicanos nos "maleficios inquisitoriais™... "Ora, € assente-se, escreve
Tr. Antonio do Rosario, de uma vez para sempre, os Dominicanos néo foram quem,
primeiro, pugnou pela vinda do Santo Oficio para Portugal, nem Dominicano algum
foi omnipotente Inguisidor-Mor ou Geral, que era quem tudo mandava". Seria muito
dificil rebater a verdade histérica destas afirmag@es de um autor que pertence &
Academia Portuguesa de Histéria..., mas também é verdade histérica que, se a
primazia da lembranga e dos esforgos de introduzir a inquisigic em Portugal ndo
lhes pertence, a questfio inquisitorial e de todos os seus maleficios — s discutiveis e
os indiscutiveis — nfo é propriamente uma questdo de primazia... S¢ com a
Inquisi¢fo todas as ordens religiosas, com ais ou menos incidéncia e variagfes
cronoldgicas, colaboraram, tal como tantos leigos, o saber guem colaborou primeiro
¢ um dado historico importante, mas nido assenta que, por muitos motives — que vio
das circunstincias historicas de um momento até 4 sua "vocagdo" definidora como
ordem - essa colaboragdio dominicana nfio tenha existido e que ndo tenha sido
particularmente relevante. E que interesse terd que em Portugal nenhum dominicano
tentha sido inquididor-mor — um cargo quase "apropriado” por membros da familia
real ou de familias palatinas? N#Zo o foi entre nds, mas foi-o, por exemplo, em
Espanha (Castela)... Sincera e infelizmente, nfio cremos que tais dilucidagdes
reporham nos devidos termos tudo o que, com tantos disparates tantas vezes, se
repete sobre a Inquisigéio, comegando mesmo pelos seus maleficios. Por isso, seria
urgente, para que, como escreve o autor, "os meios escolares” deixem de ter essa
larga base da ignordncia construida sobre certas “assergfes feitas, repetidas, em
toada momocordia”, gue, além de se chamar & atenglio para que, variantes & parte, o
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fenémeno inquisitorial moderno nfo ¢ um exclusivo da Europa catolica,
dispuséssemos de uma obra como a que B. Bennasar elaborou para Espanha e os
estudos inquisitoriais conliecessem entre nés renovagio e aprofundamento que, se
ndo evitam que monocordicamente se repitam disparates, permitem que, com bases
seguras, possamos nfo s6 preclamar, mas também - e sobretudo - justificar por que
razdes o sdo... Mas isto exige um programa vasto e sistemético que ndo pode limitar-
se a publicagdo ¢ estudo beneméritos de alguns processos ora de protestantes, ora de
bruxas, ora de censuras de letrados, ora de judeus e cristos — novos, etc... Exige
amostragens profundas e sistemdticas que revelem nimeros e significativas de
momentos, crimes e faltas — que nem sempre foram de fé e costumes — orientagdes,
teorias juridicas, crises, dividas, avangos e recuos, pressOes e resisténcias,
geografias regionais, etc.. Que estude como comegoun — o que ja se sabe
relativamente bem —, como continuou e se desenvolveu e como, felizmente, foi
acabando e acabou como corpo institucional em 31. Il 1821. Tal estudo, apesar da
comodidade de ter os processos reunidos num arquivo tnico - comodidade que tanto
nos elogiam os que estudam os arquivos cspanhois — & uma tarefa téo ingente como
urgente e, por vezes, incdmoda. Como a verdade.

Mesmo se limitade ao acervo bibliografico da Bibliofeca Piblica
Municipal do Porto (BPMP), o volumesinho, acompanbado da respectiva "Tabuada”
geral ¢ de indices de Abreviaturas, Siglas e Fontes, da Bibliografia com Obras
Meores ¢ de Cotas na BPMP dos textos com Obras Meores, ¢, como dissemos, um
riquissimo repositério de informagdes sobre textos mais ou menos breves de critica
doutrinal ¢ literiria que muitos dos seus irmdos de habito do século XVIE foram
produzindo nas mais variadas circunstdncias, lugares e finalidades. Por obrigagdo,
por devogdio, por autoridade... Efectivamente, concebido como inicio de um plano
mais vasto e, por isso, apenas oferecendo neste volume I/l os autores cujos nomes
comegam pela letra A, Escritores Dominicanos com Obras Meores regista, suméria,
mas essencialmente, a biografia e a bibliografia de cada um dos recenseados e
publica os textos menores que ficaram dispersos ¢, consequentemente, muitas vezes
ignorados, por obras que iam prologando, censurando, aprovando, etc... E nfio s6
regista como publica esses textos, o que toma este volume um precioso instrumenio
de trabaltho nfio s6 para os investigadores da historia cultural, da histéria da
espiritualidade, mas também para todos os que se dedicam & histéria mais
propriamente ditz literdria do séeulo XVIL Quem teria recordado, por exemplo,
aquela Ana de S, José, prioresa do Convento de Jesus de Aveiro, como poetisa?

No entanto, estamos em crer que o amor de Fr. Antoénio do Rosério aos
seus irmaos de hdbito e s suas obras menores —~ que como muito bem o sublinha
nem sempre o sio — o tera levado a alguns critérios que talvez relevem mais dasse
amor que da pertinéncia do seu plano de trabatho. No discutimos aqui a inclusdo de
muitos autores de quem se conhecem obras maiores — tratados..., sermes...,
crémicas..., ete. —, mas de quem se ignora qualquer obra menor... Aceitemos que essa
inclusdio de um desses autores sem obras menores num repertorio bibliografico de
obras metiores parte do pressuposto de que alguma terd escrito e que aqueles "ainda
nada se registou”..., "ainda nfo se registaram"... sfio um desafio a essa investigagiio
urgente a que Antdnio do Rosdrio nos convida. Mas quande se diz que “nada se
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registou" — supondo que ndo ¢ wma simples vatiante, por um desses lapsos de que
todos sofremos, da formula anterior — para que catatogar tal avtor que nfo tem obras
menores? Por outro lado, se o serméo ¢ considerado uma obra maior que determina a
inclusdo de um autor no catéloge, porque se hio-de incluir alguns trechos de sermbes
entre as obras menores de certos autores? E impertinéncia por impertinéncia, porque
considerar entre as obras menores de um autor o Privilégio real concedido 2
publicagdo de alguma sua obra maior, como acontece, per exemplo, a Fr. Anténio
Feo a proposito dos seus Tratados Quadragesimais (p. 9)? B seriam de inchuir
entre as obras menores de um autor as licengas do Mestre Geral para a publicagdo
de wma crénica (p. 59)7 E a longa e notdvel aprovagdo de Fr. Tomds Aranha a
publicagdio da Segunda Parte da Historia de S. Domingos particular do Reino e
Conquistas de Portugal ndo deveria ter sido reservada para ¢ futuro volume de
Escritores Dominicanos com Obras Menores cujo nome comece pela letra 17 Talvez
sem razio, temos dificuldade em distinguir certos textos (obras meores)
classificados, a falta de melhor, naturalmente, de '"juizo critico” de oufros
classificados de "despacho". Um bom exemplo poderd ser o "juizo critico”" emitido
por Fr. Anténio de Castro sobre os Estatutos da Universidade de Coimbra (1654) -
que ndio é mais que o parecer exigido pela Inquisigfo para a aprovagiio e publicagio
da obra — e o "despacho” ~ classificagfio esta com apoio na tradigo "literéria"
burocratica inquisitorial — que o mesmo frade deu sobre o repertdrio desse mesmo
Estatuto... (p. 74). Pelos que conhecemos e pelos que se nos oferecem em Escritores
Dominieanos... temos mesmo algumas diividas, nfio sobre 2 legitimidade, mas sobre
o interesse de incluir como "obra menor" tais despachos, j& que na sua enorme
maioria se limitam a repetir estereotipadas formulas comuns a dominicanos,
franciscanos, jesuitas, oratorianos, etc.. Sfo obras que por tdo isso e pela
sua brevidade de formula bem se podem dizer menorissimas..., ¢ cremos que
Fr. Anténio do Rosério nos acompanhard se dissermos, glosando o seu fexto
introdutdrio, que neles nio se vislumbra qualquer cbra grande em embrifio... Mas,
apesar disso, cremos que ao dicidir incluir todas as que foi encontrando, o autor
escolhen o Gnico caminho objectivo possivel para uma obra como a que se propSe.
Ainda que pada valbam como obra, mesmo menor, tais despachos podem servir,
algum dia, a quem se interessar pelo seu autor,

Como bem sabe Fr. Antéunio do Rosirio, quem escreve esfas notas tem
cometido faltas bem mais graves do que estas e se aponta estes pecadillos de um.
trabalho benemérito ¢ com o desejo de que a continuagiio, que todos esperamos,
desta obra saia ainda mais perfeita.

José Adriano de Freitas Carvalho
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TFrancisco Contente DOMINGUES, Hustragio e Catolicismo - Teodoro de Almeida,
Lisboa, Ed. Colibri, 1994, 188 pp.

Centrado sobre a figura do oratoriano Teodoro de Almeida (1722-1804),
este estude de F. C. Domingues revela-se wma utilissima contribuigio para um mais
rigoroso conhecimento de uma 4rea de saber em que muito permanece por fazer em
Portugal, sobretudo se seleccionarmos como termo de comparagio a investigagio e
produgdio editorial no 4mbito da Iustragfo, em paises como a vizinha Espanha,
Tranga ou Itdlia.

Responsivel por uma vastissima obra que cobre praticamente toda a
segunda metade de Setecentos, de 1751 a 1804, o oratoriano Teodoro de Almeida
no tem, todavia, gozado da atengdo merecida, se bem que trabalhos importantes,
mas de orientagdo particular — difusiio em Espanha e Franga, mecanismos editoriais,
tradutores — como os de Robert Ricard e Marie-Heléne Piwnik lhe tenham sido
dedicados. Com o objectivo anunciado de interpretagdio global, existe a dissertagéo
de doutoramento de Ferdinand de Azevedo S.J. que, a despeito de méritos inegéveis,
ndio conseguiu, porém, libertar-se do espartilho do enquadramento biografico e do
resumo dos textos mais importantes, sem verdadeiramente chegar a equacionar o
alcance e significado cultural da obra e acglio do oratoriano, no dmbito da Tlustragdo.
F. C. Domingues, se bem que desenvolva uma ideia ji presente em Ferdinand de
Azevedo - e numa muito ampla bibliografia que teria valido certamente a pena
utilizar - a da conciliagfo Fé/Luzes, através da formulagdo Hustraghio ¢ Catolicismo,
obtém resultados mais seguros, no sentido em que procura integrar, por meio de
informadas sinteses dos conhecimentos j4 existentes, a figura e a obra de Teodoro de
Almeida, muito particularmente a Recreagdo Filosdfica, no contexto cultural de
Setecentos, revelando-se menos preso & vertente biografica. O Capitulo I apresenta
resumidamente o que se sabe sobre a fundagfio ¢ vocagdo pastoral do Oratério,
evidenciande, como o havia feito Vicente Ferreira de Sousa Branddo na sua
utilissima Recopilag@o..., que a dimensio pedagdgica ndo surge de inicio, mas em
tempos posteriores, de certa forma imposta pela necessidade de obstar 4 faita de
preparagiio de alguns dos membros da Congregagdo. O Capitulo II historia a
polémica que envolve a divnlgagiio da Filosofia Experimental, por onde ji havia
passado A. A. Banha de Andrade, descrevendo e procurando interpretar algumas das
reacgBes aos primeiros tomos da Recreagdo, acentua o eclectismo filoséfico de
Almeida e, na esteira de F. de Azevedo, sugere que o oratoriano "estruturou uma
espiritualidade onde procurou harmonizar o cristianismo com a Filosofia das Luzes,
tal como se propunha fazer no dominio filoséfico"(p.84). Abandonando esta
dimensdo que nfio chega a demonstrar — e também ndo era certamente esse o
objectivo do seu estimulante estudo — F. C. Domingues passa a privilegiar nos
Capitulos 1Il - "Projectos culturais e projectos politicos no Pombalismo™ ¢ IV "A
fundagiio da Academia das Ciéncias e a polémica da oragdo de abertura”, alguns dos
mais significativos factos da biografia de Teodoro de Almeida, a saber, o desterro
para o Porto, por ordem de Pombal, o subsequente exilio, fugindo a alegadas ordens
de prisio emitidas pelo ministro de D. José, o papel na fundagio da Academia das
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Ciéncias, apds o regresso & patria ¢ a discutida oragfio de abertura, em Julho de
1780. A fonte privilegiada para o estudo destas questdes, em especial no que diz
respeito ao desterro, exilio e vicissitudes da fundagdo da Academia é a Vida do
Padre Theodoro de Almeida.. (ANTT, ms da Livraria 2316), documento atribuido
por Ebion de Lima a Joaquim Démaso, a acreditar nas palavras de F. de Azevedo,
que afirma ter recebido a informagdio por carta, texto obviamente tentador, no
sentido em que aduz explicagBes para a maioria dos factos controversos da biografia
almeidiana: divulgagio da Filosofia Experimental, desterro, exilio, Academia das
Ciéneias, respectiva Oragdo de abertura, estabelecimento da Visitagiio em Portugal,
mudanga das Necessidades para a primitiva Casa do Espirito Santo.
Independentemente do indiscutivel valor do manuscrito, teria talvez valide a pena
prestar alguma atengiio & natureza do texto, uma Vida, praticamente uma "biografia
devota", que ndo pode ler-se fora do enquadramento retorico a que naturalmente
pertence. Daf que, ainda que integradas no contexto histérico-cultural da época por
F. C. Domingues, essas justificacbes nio deixem de provir de um assumido discipulo
de Teodoro de Almeida que, alegadamente, as ouvin "da boca do seu Mestre".
Apenas como exemplo, pelo que se refere aos motivos do desterro para o Porte, para
além das razdes aventadas pela Vida..., haveria talvez que procurar outras menos
evidentes e mais complexas, centradas nos circulos da alta nobreza que o oratoriano
dirigia espiritualmente, confessava e, em alguns casos, até ensinava, e que coincidia
com os sectores politicamente hostis a Pombal. O Capitulo V "Tlustraglo e
Catolicismo: a ética do saber na obra de Teodoro de Almeida" € que,
verdadeiramente, equaciona a questiio consagrada pelo fitulo, wm pouco através de
obras mais tardias do oratoriano e, sobretudo, pela referéneia aos Tomos IX e X da
Recreacdo (1792, 1800) que C. Domingues entende como um todo — e, em rigor,
haveria que discutir se serd exactamente assim ~ sintetizando pela denominagfio do
Tomo IX, Harmonia da Razdo e da Religido, os dois dominios, ditos por F. de
Azevedo '"Fé e Luzes" e por C. Domingues “[lustracdo ¢ Catolicismo”. As
caracteristicas deste estudo, originalmente uma dissertagfo de mestrado, ndo
conteraplam, obviamenie, apesar de estarmos perante wma excelente introducdo 4
obra e figura do oratoriano, o tratamento aprofundado dos problemas enunciados.
Permitimo-nos, todavia, uma sugestfio inspirada pelo muito interesse do trabalho em
causa. Julgamos que, de um ponto de vista tedrico, poderia ser eficaz situar o
problema das relagfes Nustragdo/Catolicismo, no seio de uvma larga e segura
bibliografia, de B. Plongeron a Mario Rosa ou Passerin d' Entréves, essencialmente
porgue ela alerta para a possibilidade de pensar aspectos que em Almeida parecem
restritos ou particulares, num mais amplo e complexo contexte cultural, espanhol,
francés e italiano - com Obvias diferencas miifuas - levantando uma questio tdo
pertinente quanto estimulante: em vez de [lustragio e Catolicismo, serd possivel e
produtivo falar em Hustrag@io Catélica como projecto global?

Zulmira C. Santos
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Martine AZOULAL Les péchés du Nouveau Monde, Les manuels pour la confession
des Indiens, XV1.e - XVILe sizcle, Paris, Albin Michel, 1993, 261 pp.

Neste livio, sob titulo de intengfio algo provocatéria e efeito bem
conseguido, Martine Azoulai leva-nos a evocar vectores ¢ esiratégias missionarias de
catequizagfio na américa espanhola, com especial destaque para a utilizagdo pastoral,
junto da populagio autdctone, de manuais de confissdo, devidamente traduzidos e
adaptados a partir de modelos e exempares anteriores do vetho mundo.

Tendo em conta que esses manuais, redigidos pelos seus potenciais
utilizadores, clero secular e regular, contém traduzida a lista das perguntas a fazer
pelos padres, no momento da confissdo, referentes aos pecados eventualmente
cometidos pelos individuos dessas populagdes indigenas, Martine Azoulai vai
valorizar um comparativismo de grelhas de perguntas e diferentes tonicas
estratégicas na administragéio da confissfo sacramental entre textos do vetho e novo
mundo, visando fazer o seu leitor contactar com «os pecades do novo mundow visios
pela Igreja missiondria da época tridentina e post-tridentina. Mas, apesar de a autora
nos levar ao seio da vida colonial americana, ela propria reconhece que os manuais
de confissiio americanos dificilmente nos permitem ultrapassar o confacto comn um
indio «meédio» e «arquetipicon, sendo certo que os interrogatérios penitenciais
propiciam dados resultantes de uma realidade original "deformada" por grelhas de
interpretagio, ordenagfio e classificagio proprias do eddigo moral do velho mundo,
transportado por missiondrios e curas.

No entanto, uma terceira e iltima parte da obra, dedicada aos caminhos do
imagindrio amerindio em contacto com a fé cristd, vai permitir 4 autora, a partir de
passagens extraidas de manuais americanos, ¢ de bibliografia especializada de apoio,
realizar excelentes explanagBes descritivas de cardcter antropolégico sobre os
sonhos, as aves do bestidrio indigena, os auglrios, o lugar e fungdo das bebidas
alcodlicas, etc., explanagBes essas convergindo na afirmagio de uma terceira
realidade, nova e original, palpavel também a partir dos interrogatorios desses
manuais; a existéncia de uma expressfo religiosa sincrética, india e mestica, a que a
autora resolve chamar o «cristianismo americano» (Conclusio, 175-184). Neste
particular, a autora chama-nos a atencio para a importincia do funcicnamento,
simultineamente criativo ¢ integrador no conjunto da catolicidade, das confrarias de
indios; para o papel condicionanle das categorias mentais dos autéctones na
apresentagdo catequética do dogma (bem patente na intraduzibilidade de «Espirito
Santo», no relativo apagamento deste mistério no esforgo doutrinador, e na
singularidade das suas representagBes iconograficas americanas), ¢ ainda para a
evolugio da linguagem da hierarquia, conforme se ia consumando uma aculturagfio
vitoriosa deo cristianismo; no fim do séeulo XVII advertiam-se as populagdes para os
perigos da «superstigion, quando um século atrds se combatia assanhadamente a
widolatrian (p.183).

Estritamente na perspectiva de mma obra visando zonas de evangelizagfio
espanhola, ¢ exceptuade o senfio de uma reduzida bibliografia referente a catecismos
e doutrinas cristds, neste livro merece ser sublinhada a boa informagdo
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bibliografica, ac nivel de fontes e de «trabalhos contermnpordneos» na 4rea, sendo
igualmente de relevar o grande ntmero de manuais de confissfio consultados €, neste
dominio, a significativa lista de manvais americanos estudados. N&o podemos, no
entanto, deixar de manifestar o nosso espanto ao verificarmos que Martine Azoulai,
apesar de referir (p.137) «um best-seller dos dois lados do Atlanticon do portugués
Manuel Rodrigues (Suma de casos de conciencia, Salamanca, 1595), e inclulr nos
seus quadros o Cafecismo brasilico de Antonio de Arafjo, 5.J., (Lisboa, 1618),
incoerentemente, sem visivel observagdo explicativa prévia de ressalva, pode tratar
do «Novo Mundo» subiraindo-lhe o imenso "continente” brasileiro, ignorando
particularmente fontes e bibliografia portuguesa, mesmo no estrito campo dos
manuais de confessores e penitentes, um rol consideravel a iniciar no conhecido ¢
reeditado Breve memorial dos pecados e cousas que pertencem ha confissam de
Garcia de Resende (Lx.®, 1518). Ora seria l6gico que se quisesse observar uma zona
de missionagéio onde, depois das pioneiras experiéncias da Guiné e Congo, cedo se
experimentaram métodos catequéticos com impacto para futuro, nomeadamente na
area jesuitica. Lembramos particularmente os meninos da doutrina dos padres
Nobrega e Anchieta, réplica, nos trépicos, de métodos e de uma solicitude pastoral
anteriormente posta & prova, aquem Atlintico, pela escola sacerdotal avilina, mas
damo-nos conita que a autora nio considerou este Ambito da doutrinagfio. E todavia, o
tipp de manual para a confissio que a aufora considera — do género do
Confessiondrio ou interrogatdric breve para os confessores preguntarem aos
penitentes, Coimbra, 1557, de D. Jodo Soares — nfo deve ser separado de outro tipo
de manvais {catecismos, doutvinas maiores ¢ menores), inseridos numa fnica
estratégia catequética, e compostos por vezes pelo mesmo autor, como sucede em
Portugal com o l6io Frei Pedro de Santa Maria, que além do seu confessiondrio
{Coimbra,1553), compds uma cartitha e uma «doutrina maior». De resto, haveria
também de ser uti} fazer o paralelo entre as experiéneias de tradugfo de manuais
feitas na américa ¢ as emprendidas no malabar em datas proximas.

Na primeira parte da obra sfo particulacmente interessantes, sugestivas e
ricas de informacdo as paginas consagradas aos inicios da administragio da
peniténcia na América, mostrando as primeiras técnicas utilizadas pelos missionarios
para ultrapassagem das barreiras limguisticas, as diferentes sensibilidades
pedagbgicas € regionais de franciscanos, dominicanos e jesuitas no ensino da
doutring, ¢ simultdneamente, & evolucio de um ensino prevalecentemente feito nas
linguas autoctones para o ministrado em espanhol, correspondendo 4 passagem do
encontro inicial de celturas a hispanizagdo forgada.

E na segunda parte da obra que se coloca de novo, expressamente, a
questiio dos «pecados do novo mundon, quante 4 forma, evidentemente, iguais aos do
velho mundo e de sempre, mas que poderiamos considerar até, efectivamente,
pecados do velho mundo, no sentido das culpas deste na desarticulagio quadro
mental e social amerindio.

Martine Azoulai nesta sua obra mosira que os missiondrios tiveram que
contar com os titos penitenciais e de purificagdo pré-hispénicos, para marcarem bem,
perante os indios, a novidade radical do cristianismo, nfo desdenhando embora um
aproveitamento catequético desse subsolo ai encontrado — manifestando estruturas
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permanentes do comportamento religioso —, para Ihe insuflaremn espirito cristio. A
autora, sucinta e sugestivamente (73-77) evoca-nos a nogo de falfa no méxico pré-
cortesino: era «pecadoy (tlatlacolli) algo que rompia o equilibrio social, fisico e
metafisico, dele advindo a morte, a doenga e o softimento; por seu tumo, segunde
nos assevera, no mundo andino, a palavra fucha, termno quichua, foi retido pelos
missionarios para designar pecado, num sentido catblico, embora originariamente
designasse simplesmente um desiquilibrio e uma mudanga de estado, sem esse
sentide. Conelui a autora pelas profundas divergéncias entre o pecado cristéio, «ndo
imanente», supondo a responsabilidade humana individual, e o amerindio, ligado s
origens, de dimensdo cosmica, afectando corporativamente a sociedade, e dela
exigindo ceriménias colectivas, restauradoras do equilibric perdido. Nfo o diz
Martine Azoulai, mas & caso para pensar que, mun terreno destes, nao terd sido
dificil aos missionarios inculcar a ideia de queda original... com a sua dimensdo
cosmica e corporativa, um outro sentido catdlico de pecado, nfio considerado pela
autora. No entanto, com os clementos carreados, a autora mostra com nitidez que o
esforgo dos pedagogos cristdos em relagio aos indios, ia de facto no sentido de
individualizar e interiorizar a nogo que eles tinham de pecado.

No dominio das questies morais objecte de questiondrio por parte dos
confessores, Martine Azoulai, salientando que «l'évocation de la violence traverse les
manuels américans comme une bourrasque», garante que nestes manuals estas
questdes se colocam de uma forma francamente mais rude e directa do que nos
manuais europeus. Razdes? Como para o alcoolisino, convird, com a autora, dividir a
resposta, nio definitiva, em duas ordens de razdes, raizes culturats, anteriores a
chegada dos brancos ~ e a autora evoca-nos, por exemplo, os cultos sanguinérios pré-
existenles —, e razdes resultantes do choques de culturas, com violéncias
institueionais cada vez mais ameagadoras. Quanto ao «sexo americanoy, desconto
feito 4 uma maior ¢ natural espontancidade e soltuwra de costumes, por parte das
populag@ies amerindias, gue os missiondrios sempre tendiam a enfatizar — em todas
as paragens —, a preceituagdo moral ¢ igual aquela que todos conliecemos da Prdtica
do confessionario de Jaime Corella, wm compéndio que, de resto, nio scria muito do
agrado de um certo rigorismo vindouro, ninguém, evidentemente, esperaria
novidades. No entanto, mais uma vez, a autora tem o conddo de, de uma forma leve e
sugestiva, nos fazer situar no contexto colonial destes questiondrios, ds vezes
palpavel em apenas pequenas nuances terminolégicas.

Entre outros aspectos, wna leitura estimulante para reflectir sobre questdes
permanentes nas relages fé-cultura, missiologia e aculturagfo religiosa.

Pedro Vilas Boas Tavares
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Susan HASKINS, Mary Magdelen. Myth and metaphor, New York-San Diego-
London, Harcourt Brace & Company, 1994, 518 pp.

Desde os primeiros tempos do cristianismo, a figura de Maria Madalena
tem constituido uma fonte de polémica ¢ de inspiragiio, sobre a qual se foram
inclinanando tedlogos, moralistas, historiadores e artistas. A proximidade de Jesus
Cristo permitiu a esta nuther adquirir um estatuto privilegiado no quadro da heranga
espiritual cristd, tanto mais importante quanto terd sido por ela que os apostolos
primeiro tomaram conhecimento da ressurreigio de Cristo, acontecimento central de
toda a Flistoria, desde uma perspectiva cristd, sem o qual, como escreveu S. Paulo, a
fé seria vd. Num plano diferente, este papel nuclear que Maria Madalena
desempenha no dealbar do cristianismo aponta para um profagonismo de certas
figuras femininas mais intimas de Cristo na vida da Igreja primitiva que a misoginia
dos seus dirigentes posteriores terd feito desaparecer. A vastiddo e importincia dos
problemas que a figura da beata peccatrix suscita sdo de tal ordem que a sua figura
tem desempenhado, na arte e na cultura ocidentais, um papel permanente, complexo
¢ relevante, tendo servido em diferentes situagSes de argumento ou fundamento de
posigBes morais e teologicas. O interesse que esta santa despertou em 3. Agostinho,
S. Gregério Magno, S. Bemardo e outros Padres e Doutores da Igreja tem a sua
contrapartida, no plano artistico, nas maltiplas representagBes escultoricas e
pictdricas que desde os primérdios do cristianismo a tomaram por modelo.

Na presente obra, Susan Haskins propde-se abordar a figura de Maria
Madalena enquanto mito e metéfora, como indica em sub-titulo. Para alcangar esse
objectivo, socorre-se dos contributos que diferentes dreas no campo das ciéncias
humanas lhe podem fornecer, no sentido de historiar o processo de formagdo da
imagem mitica da beata peccatrix e de mostrar a interacgdo que esta foi
estabelecendo — e ainda hoje estabelece... — com a sociedade e a cultura ocidentais.
Urn tdo vasto propésito é concretizado através do recurso a documentos e andlises
colhidos em dominios tio diferentes — e, simultaneamente, tdo afins... — como a arte,
a literatura e a religifio. Enquanto obra de sintese, o trabalho de Susan Haskins faz
intervir materiais muito diversos, organizando-os em torno de um  vector
estruturante, definido pelas representagdes plasticas de que Maria Madalena foi
objecto. Néio se trata, no entanto, de wm simples catilogo de pinturas e esculturas
que tomam a Santa por modelo, O alcance da presente abordagem € muito mais
vaste, sobrepondo a histéria da arte a dominios como a critica liferéria, a_sociologia,
a espiritualidade e a historia das mentalidades. Trata-se, efectivamente, de um
auténtico trabalho de historia cultural, convoeando e integrando uma multiplicidade
de saberes, no intuito de dar conta de toda a complexidade implicada nas
representagdes artisticas e sociais de Maria Madalena.

Susan Haskins organiza a sua exposigiio segundo um eritério cronoldgico,
comegando por uma anélise dos textos evangélicos e terminando na actualidade. Um
tdio amplo arco temporal ¢ segmentado em periodos historicos que a autora agrupa
em torno de uma imagem contemporaneamente prevalecente da Santa. Os primeiros
séculos da era cristd atribuiram 2 esta "companheira do Sabvador" um destaque
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privilegiado consubstanciado na imagem da apostola apostolorum que os relatos da
ressurrei¢do documentam e que lhe conferiu um protagonismo semelhante ao dos
principais discipulos de Cristo na organizagio das primeiras estruturas da Igreja. O
periodo medieval corresponde a uma perda progressiva deste protagonismo, sendo
reequacionado o seu significado religioso no sentido de a valorizar enquanto
metafora da peniténcia. Nas biografias medievais mais ou menos fantisticas, as
quais vém 2 coagular na Legenda aurea, fixa-se a sua imagem de modelo de
arrependimento e conversdo, objecto da inesgotavel misericordia divina, Centrada no
sul de Franga, a lenda de Maria Madalena suscitou uma corrente de peregrinos que
se dirigiam a Vézelay, com a intengfo de reverenciar os supostos restos mortais da
beata peccatrix. A autora faz, com brevidade e precisdo, a historia dessas
peregrinagbes e dos processos utilizados para as alimentar, ndo deixando de referir,
igualmente, a intervengdo social que este culto despoleta, particularmente nas acgdes
de recuperagio e reintegragdo das prostitutas, segundo o modelo da Santa. Com o
Renascimento, a imagem que se destaca é a da duleis amica dei, valorizando a
intimidade com Cristo, a solicitude e a comunhéo espiritual com o Salvador. A
importancia atribuida 4 dimensdo contemplativa deste relacionamento impde-na
como simbolo do amor mistico e explica a frequéneia da sua presenga em textos
poéticos de influéncia petrarquista. As lagrimas de Maria Madalena, entendidas
como expressio do armrependimento e forma de peniténcia, constituem o Leit motiv
das suas representag@es artisticas. Na sequéncia das determinagbes do concilio de
Trento, multiplicam-se as obras que se debrugam sobre a sua vida exemplar,
destacando especialmente o arrependimento e expiagio das suas culpas. A imagem
mats comuim representa a Madalena penitente, encerrada na sua gruta, entregue &
meditagiio sobre a vanidade das ambigbes sociais ¢ dos bens terrenos, um exemplo
de contemptus mundi que moralistas e pregadores utilizam recorrentemente. A
popularidade da Santa desperton em muitas mulheres de sociedade o desejo de sc
verem retratadas na pele de Mariz Madalena, favorecendo, assim, a multiplicagdo
das suas representagdes e a sua dessacralizagfio. O sécule dezanove serviu-se
também da figura da Santa para veicular impor conceitos sobre sexualidade, amor,
pecado e papel da mulher nas classes médias da sociedade: "Her age-old association
with fallen women made her a central figure in the examination of feminine
sexuality with its connotations of sin and moral inferiority, particularly as societies
struggled with the major social problem of prostitution” (p. 365).

A referéncia ao papel que o século dezanove atribuin a Maria Madalena
deixa clara a intencionalidade de Susan Haskins na sua pesquisa, Afravés das
investigagBes a que se enfrega, a autora deseja demonstrar o direito histérico das
mulheres a um lugar mais destacado na Igreja, particularmente ac nivel da sua
hierarquia. Bm sua opinifio, "the woman by the cross represented the more positive
aspects of woman in Christianity: her ministering role, strength, courage and faith
are in sharp contradistinction to traditional 'ferinine' meckness and passivity, traits
which had long served only to subordinate women" (p. 365). Esta perspectiva
militante nfo pe em causa o rigor e a atitude cientifica do trabalho de Susan
Haskins, embora o condicione na sua orientagHo. Estamos em presenca de um
trabalho que pretende demonstrar uma tese, a do protagonismo historico das
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mulheres no movimento fundacional do cristianismo, pondo ao servigo desse
desiderato a capacidade que a sua autora revela de utilizar os métodos clentificos
praticados nas ciéneias humanas, parlieularmente no plano da recolha e interpretagio
dos documentos. A perspectiva de certo modo 'feminista’ que a autora assume na sua
abordagem da [igura de Maria Madalepa ¢ transparernite em toda a obra, mas aparece
inequivocamente no fecho do texto, onde se regista, 2 maneira de epilogo, a seguinte
informagdo: "On 11 November 1992 the General Synod of the Church of England
voted to ordain women as priests" (p. 400). Aparentemente, Susan Haskins
interpreta esta decisfio conciliar como um reconhecimento por parte da hierarquia
anglicana da justeza da sua tese.

Poderid admitirse que o empenhamento ‘militante’ da autora tenha
deformado uma ou outra visio de Maria Madalena; no entanto, a manifestagio
inequivoca desse empenhamento da prova da sua honestidade intelectual. Apcsar
desle aspecto, a obra revela-se utilissima, pelo grande manancial de informagdes que
faculta ¢ de pistas que apomta, para quem deseje aprofundar a importincia ¢ o
significado nfio sé de Maria Madalena mas genericamente das mulheres na histéria
do ecristianismo. Como obra de sintese, poderd revelar insuficiéneias no
desenvolvimento de alguns aspectos particulares deste amplo campe de trabalho,
mas tem a grande vantagem de proporcionar ao leitor portugués um ponto de visla
diferente do que podemos encontrar habitualmente nos poucos trabalhos dedicados a
estes lemas & que temos acesso. De qualquer modo, hd que destacar o facto de
Susan Haskins tratar nas suas diferentes vertenles wma figura em que convergem
problemas de tHo diversa ordem e que desafiam (do diferentes dominios do saber.
Fm nossa opinifio, estamos peranfe um bom exemplo do rico contribulo que uma
abordagem histérico-cultural pode trazer ac conbecimento cientifico.

Luis de Sa Fardilha

Luis de Moura SOBRAL, Pintura ¢ Poesia na Epoca Barroca, 1isboa, Editorial
Estampa, 1994, 234 pp.

A obra que agora se apresenta constitui mais um estude de Luis de Moura
Sobral, em torno de wma drea gue se vem desenhando come preferencial, no
conjunto da bibliografia geral do autor: a pintura barroca portuguesa. Se o seu titulo,
por um lado, sintetiza de imediate a esséneia dos textos aqui editades e coloca em
evidéneia a efectiva natureza relacional destas duas artes da pintura e da poesia no
século XVII, por outro lado, ele de alguma maneira oculta ao leitor, numa primeira
abordagem, o real impacto que esta obra de Luis de Moura Sobral adquire para 2
histéria da arle, da literatura e da cultura portuguesa do século XVIL

Trata-se de uma edigfio critica, precedida de um estudo simultancamente
ousado ¢ consistente dos textos que constituiram a homenagem com que a Academia
dos Singulares de Lisboa, em 1670, celebrou o pintor Benfo Coetho da Silveira, na
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altura considerado um dos vultos mais represcatativos da pintura portuguesa do
século X VII, & que permaneceram até hoje, na sua maioria, méditos.

Através destes lextos, que se inscrevem homogeneamente na poesia
ecfrastica ~ género provavelmente dindmico na cultura europeia da €poca, mas de
dificil, se ndo exigua documentagdio nos testemunhos que dele nos restam no
contexto portugués -, consegue o leitor mais alguns dados para a apreciagio do que
foi a vitalidade das mossas Academias barrocas, na sua articulagio com a
efervescéncia intelectual da época. Os mesmeos textos adquirem, nesta obra, a
imporiéncia fundamental de suprirem a mingua de informagBes que hoje se detém
sobre a pintura lisboeta da década de 60-70 do século XVIL ao permitirem
reconstituir, ainda que de modo conjectural, obras que a Histdria, por vicissitudes
varias, ndo guardou,

A obra apresenta duas partes iniciais, a primeira dedicada a contextuacio
da homenagem e a particularidade do género ecfrastico (género literario erudito e de
origem arqueolégica, caracterizado pelo comentirio poético de obras de arte (pp. 35-
37)) e a segunda consagrada & reconstitui¢do dos desaparecidos quadros de Bento
Coelho, a partir dos fextos em causa, seguidas de uma conclusdo e de um apéndice
que funciona, efectivamente, como a terceira parte do livro. Ai, o autor transcreve os
textos conservados no manuscrito 2578 da B.G.U.C, ac que tudo indica ji
organizados para nma edigdo que no entanto nifo chegou a ser vidvel, 4 semelhanga
do que havia acontecido com os textos de duas sessbes anferiores, que a Academia
havia feito editar em 1665 e em 1668. E traduzem-se para poringués, numa versio
cuidadosamente revista por Ana Paula Quintela, alguns textos latinos dessa
homenagem, numa clara preocupagio com a acessibifidade desses textos a0 phiblico
de hoje. Registe-se ainda, como marcas do apuro criterioso que o autor colocou na
organizagio desta obra, para além de wma bibliografia conceituada e de referéncia
utilissima, um indice dos quadros de Bento Coelho, pela ordem por que sdo
mencionados nos poemas, um indice dos poetas, acompanhado dos incipit das
poesias de cada um, um indice dos incipit das composigdes, registando entre
parénteses o respectivo autor, ¢ um indice das dusiragBes em extra-texto — que
constiti um magnifico apoio documental com que o autor sustenta a sua leitura
coesa do universo cultural europen de Seiscentos.

Depois de, inicialmente, ter pensado integrar estes textos num livro, que
anuncia em preparacéio, sobre a pintura de Bento Coelho da Silveira, o autor optou —
e em boa hora o fez — por lhes dar tratamento monogréfico, atendendo 4 raridade do
seu teor, do seu género, do seu conjunto e da sua homogeneidade.

A homenagem ¢ constituida, na sua fotalidade, por trés momentos, os
Carmina Amicorum, compilados em 1670 pelo Presidente da Academia, José de
Taria Manuel, e um concurso poétice subordinade ao tema da Imaculada Conceigéo.
Uma terceira parte integra o conjunto agora editado, conslituida por epigramas
latinos de Frei José da Assungdio a Bento Coelho, mas que Moura Sobral situa numa
época mais tardia, provavelmente dos primeiros anos do século XVIIL (p. 20).

Esta homenagem dos Singulares revela a existéncia de aproximadamente
quarenta obras de arte, hoje quase todas desaparecidas, e traduz, por parte dos
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poetas Académicos, Wma acesa "consciéncia estética que importa considerar para ©
entendimento correcto da cultura pictural do Seiscentos portugués® (p. 12)

Esta edigiio nfo contribui apenas para iluminar a produgéo € a situacdo
sécio-culinral de Bento Coelhio da Silveira, Ela constitui um importante contribute
para a historia geral da cultura portuguesa de Seiscentos, pelo mode como, através
dela, se pode apreciar a sensibilidade da época & figura de um Pintor, considerado
merecedor de uma obra literdria colectiva, o gue leva a "equacionar de maneira
totalmente nova o problema das relagdes entre @ pintura ¢ a "grande” cultura da
época” (p. 12).

Na primeira parle, o autor apresenta caracteristicas gerais da obra barroca
de Bento Coelho, situando-o no seu tempo e adivinhando-lhe influéncias e
confluéneias (pp. 21-25). Ai, Moura Sobral revela a parlicipagdo do pintor na
Academia também como poeta, apoiando-se na transcrigio de poemas da autoria de
Bento Coelho, que haviam sido publicados pela Academia em 1665 e 1668. De
seguida, o autor detém-se numa breve apreciagio da actividade dos Académicos,
com o objectivo de sustentar que essa actividade ndo se restringia a um plano
meramente literdrio, como as poucas colecldneas publicadas podem, redutoramente,
dar a entender. Sublinha-se assim que as Academias constifuiam "associagbes de
estudos e conferdncias onde se tratavam os mais variados aspectos da erudigho
contempordnea” (p. 28), frisando-se deste modo a sua acgdo no dinamismo cultural
da allura.

De facto, sc estudos como os de Elze Matias fm rasgado novas
perspectivas para a compreensio da dindmica cultural da sociedade lisboeta dc
Seiscentos, no Ambito das Academias, este acervo de textos dos Singulares vem
alargar ¢ tornar mais consistente a leitura dos seus polifacetados vectores de
cxisténcia.

Logo desde o inicio, Luis de Moura Sobral faz questdio de reivindicar ima
orientagio de abordagem deste acervo sob a perspectiva da histéria da arte. Por isso,
ainda que o antor nfo se furte a incursBes no dominio da critica, da teoria ¢ da
historia kiterarias - chegando mesmo a propor a autoria de Antonio Serréic de Crasto
para o poema que a antologia apresenia anonimamente sob a designagdo de "wm
padre da Companhia” - este acervo de textos agora publicadoe aguarda também wm
estudo mais direccionado para a sua importincia literaria.

A primeira parte termina com uma delimitagfio da especificidade do género
ecfrastico, procurande ¢ autor enquadri-lo e surpreendé-lo na generalidade da
cultura europeia da época, no sentido de lhe precisar topicos e delinear
procedimentos estilisticos e Heerdrios de aprecidvel codificagio. A partir daqui, serd
possivel reequacionar a avaliagio que se tem feito acerca da importincia deste tipo
de poesia, que a histéria da arte e da literatura em Portugal t8m menosprezado, por
ignoréncia da cspecificidade do género, Alguns destes poemas, que foram ja objecto
de uma publicagiio isolada, nfio foram de facto devidamente entendidos & luz da
especificidade propria do género ecfrastico. Assim, este trabalho de Moura Sobral
permite reorientar as aproximagSes anlerionmente feitas a estes fextos por Gomes
Teixeira, em 1977, ¢ por Sousa Viterbo, em 1920, recuperando os textos como
contributos importantes para a literatura portuguesa e para a historia da arte.
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A segunda parte da obra copstitui o niicieo central deste estudo e & sem
diivida o sector mais ousado e ambicioso da obra. Neste capitulo, Luis de Moura
Sobral reafirma a originalidade deste conjunto de textos, que julga tratar-se de um
caso isolade no conjunto da literatura curopeia de Seiscentos, enquanto "homenagem
poética colectiva de uma Academia literéria a um pintor contempordneo” (p. 51). De
facto, 0 autor percorre uma série de exemplos deste tipo de poesia ecfrastica em toda
a Europa, situando-se no conlexto portugués, para onde defecta uma reduzida fortuna
do género, antes e depois de 1670. Em nota de rodapé, o autor assinala algumas das
obras do século X VI portugués de caracter panegirico que jlustram a abrangénceia
de tal género mo nosso universo literdrio, a que poderia lambém fer juntado a
referéncia 4 série de poesias dedicadas ao retrafo da Reinha de Hungria, editadas na
Oragam Academica de Frei Francisco da Cunha, em 1743, entre oufros poemas
dispersos pelas antologias nacionais.

A vertente dominantemente descritiva dos textos poéticos do manuscrifo
2578 permitiu ao autor "reconhecer a variante iconografica representada” ¢ bha
condigBes para acreditar que os quadros descritos existiram mesimo. Anténio Leitdo
de Faria, na "Dedicatéria®, afirma que "estes poetas admirdveis" se reuniramn “"em
casa do Senhor Bento Coelho da Silveira, de onde levavam assunto para os seus
pocmas” (p. 57). Nesta convicgdo de base, toda a scgunda parte desta obra de
Moura Sobral é ocupada pela enumeragio e identificagiio dos quadros descrites nos
poemas, tomados nesta obra como principal fonte documental, que o aufor procura
tornar mais consistente, através da exibigho de um interessante apoio de imagens
nacionais e europeias da mesma época — ¢ faga-sc aqui um parénteses, para realgar a
apreciavel qualidade do trabalho grafico deste livro —, cuja tematica, ideologia ou
carga simbélica encontram correlato nos quadros dados como desaparecidos de
Bento Coelho da Silveira. Neste ponto, & de assinalar o minucioso {rabalho de
filigrana realizado por Moura Sobral sobre a malha cultural da sociedade europeia da
idade moderna, N80 $6 para a reconstituicio das obras do pintor, come para o
entendimento da ideologia que lhes estava subjacente. Dai decorre que esta obra de
Moura Sobral ndo se limite 2 ser um inventério, sempre niil, alids, como primeiro
passo, de pinturas desaparecidas, mas constitua um esforco e uma proposta de leitura
da histéria e do entendimento da funcionalidade da obra pictural, no contexto da
Restauragio.

Nio cabe no fmbito desta noficia descrever as obras reconstituidas pelo
autor. Refira-se apenas que o autor segue uma metodologia que analisa os guadros
reconstituidos por ciclos e séries, pois 0s poetas que os descreveram deixaram no
texto marcas da sua distribuiciio no espago, constituindo 4s vezes "um verdadeiro
toteiro para uma visila guiada® (p. 74). Analisam-se primeiro trés importantes séries
de pinturas (o ciclo da Capela Real do Pago da Ribeira, o ciclo hospitalar da Capela
dos enfermos da Companhia de Jesus em Coimbra ¢ a série das quatro "Matronas
Insignes", que constitul um (ema bastante raro na pintura porluguesa). De seguida,
analisam-se 0s outros quadros, a partit (e uma ordem temélica ou iconografica,
correspondente "mais ou menos & divisdo da pintura em "géneros” (p. 57).

A terceira parte constitui a edi¢do critica propriamente dita do manuscrito
2578, que o autor optou por transcrever dentro da normalidade grafica que os textos
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teriam hoje. Por isso, para facilitar a sua lettura, o autor procedeu 4 actualizacio da
orfografia, da acentuagfio ¢ da pontuagdo. Em notas de rodapé, onde o autor teve o
cuidado de registar as notas de margem que o proprio manuscrito possui, aparece
também a traduciio para portugugs dos textos latinos. O discurso de José de Faria
Manuel aparece também comentado, de modo a informar o feitor sobre as fontes
\edricas e literdrias de onde Faria Manuel terd retirado as referéncias eruditas as
(corias da arte da poesia ¢ da pinfura que percorrem o seu discurso.
Simuitaneamente, Moura Scbral anota a difusfo que essas referéncias terfo fido na
época, noulros autores, com vista ao estabelecimento da coesfio que sustenta a sua
leitura acerca da presenga de teorias da arte, no discurso geral da idade moderna.

Para o conjunto de quadros que ornamentavam a Capela Real — pinturas
desaparecidas de que até hoje ainda ninguém se ocupou ~ Moura Sobral sustenta que
elas constituiam, na sua generalidade, um programa de grande alcance politico e
ideolégico (p. 68), sendo esta a grande significagdo deste ciclo de pinturas: dignificar
e glorificar os dirigentes da nagfio, através da exposigho pictérica das acgbes
gloriosas dos santos e martires da pétria, numa época tdo conturbada e instédvel como
foi a da Restauragdo.

Relativamente aos quadros da Capela dos cnfermos, as paesias dos
Singulares 18m o mérito de revelar obras de que se desconhecia alé hoje, ao que se
pensa, a sua existéncie. As telas desse ciclo inserem-se na tematica das curas
milagrosas de Cristo, inscrevendo-se por isso com naturalidade na tradigio dos ciclos
hospitalares.

E sobretudo para a série das quatro obras representando as matronas
insignes (Judite, Jael, Semiramis e Lucrécia) que a andlise de Moura Sobral se
revela audaciosa ¢ particularmente aliciante. Ao longo de varias paginas que deixam
o leitor preso ao fio do discurso, Moura Sobral procura demonstrar que o verdadeiro
terna destes "quadros de Bento Coellio era a rainha D. Maria Francisca Isabel de
Sabsia" (p. 91), constituindo a tela de Semiramis ¢ elemento interpretativo
determinante. Estes quadros parecem pois inserir-se, segundo o autor, na tradigfio
pancgirica da Corfe de Lisboa, e "fazem a apologia da acgiio e reivindicam a
preponderdncia da razo de Estado para a conduta individual dos principes” (p. 98).

O bloco de poesias dedicadas a wm quadro da Imaculada Conceigéo lé-0
Luis de Moura Sobral como um conjunto de poemas que ultrapassa a4 drea
eslritamente devoeional. A tela e as poesias que suscitou parecem adequar-se a uma
problematica bastante recorrente entre os pintores e teorizadores de pintura no
século X VIL, ao permitirem "estabelecer paratelos entre o pintor € o deus artifex ou o
deus pictor”. "A capacidade criadora de Bento Coelho ignala-o a Deus", segundo se
infere das alirmag@es explicitamente feitas nas poesias dos Singulares, "pois tio bela
& a sua "copia", a sua Imaculada, como o original, a "criagdo divina" (p. 111). A
mesma pintura da Imaculada deixa ainda nos poemas marcas de uma simbologia
combativa fundamentada na serpente que representava, “justificada pelo desfeche
favoravel das guerras da Restauragio” {p. 113).

Como conclusio, Moura Sobral realga a convicgfio de que a lolalidade da
homenagem dos Singulares a Beato Coelho reflecte a ilustragfo da doutrina da ut
pictura poesis em Portugal, no século XVIL. A boa poesia e a boa pintura deveriam
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ser imitagdo ideal das acgdes humanas, revelando-se assim a grande conformidade
entre as letras e a pintura, profusamente ilustrada por Francisco de Holanda. No
discurso de Faria Manuel, encontra o leitor a justificagfic para os Singulares se
ocuparem de pintura:" suposto que a pintura com a poesia, com as ciéncias tem tanto
ot mesmo lugar, bem nos serve para a Academia o valernos da pintura” (p. 120).

No capitulo de conclusio, Moura Sobral conclui que, no que diz respeito as
teorias da arle enunciadas, os poemas acusam wmn posicionamento estético que
reclama da mimesis de lipo aristotélico e, simultaneamente, da idea platénica. Nos
poemas, essas referéncias "combinam-se habilmente num discurso ordenado em
sentido ascendentc para nos apresentarem a concepgio neoplatonica da criagéo
artistica como o ponte de chegada duma visfio de tipo aristotélico. A "Homenagem"
de 1670 foi de facto construida com o rigor programiitico e simbélico dum ciclo
pictural contempordneo. A sua elaboragfio obedeccu a um projecto de recorte ¢
intuilo nitidamente tedricos, e [oi esse projecto que determinou a divisio do livro de
1670 em duas partes € a criteriosa colocag@o de delerminados poemas nos sitios
estrategicamente mais eficazes da obra" (p. 127)."Da primeira até 2 fltima ecfrase
da colecténea de 1670, o leitor assiste pols 4 trajectéria ascencional de Bento
Coelho, do mundo imperfeito das realidades sensorials, o Visivel, até ao universo
supra-sensivel das ideias puras, o Invisivel, A "Homenagem" dos Singulares & assim,
a representagiio poélica da apoteose do pintor mo ano do seu quinquagésimo
aniversario(...)}" (p. 129).

A globalidade destes textos constilui pois um nlcleo densamente
informativo quer para o que se poderd chamar de literatura artistica portuguesa do
século XVII, quer para a compreensio da funcionalidade artistica e ideolégica da
pintura, nesse lapso de tempo.

De tudo isto, e da convicgdo entusiasmada com que expSe as suas
propostas de interpretagfio dos textos e das telas desaparecidas, resulta uma leitura
aliciante e informativa. E apesar de, nesta obra, o autor se movimentar sobre o
terreno  bastante arido da reconstifuigdio conmjectural da pintura portugnesa
desaparecida, nfo sera demais afirmar que, nesse Ambito, Luis de Moura Sobral
conseguiu trazer cor a algumas sombras da Historia.

Isabel Mornyjéo
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I - Citago
1) No texio:

a) Titulos: em italico.

b) Textos (frases, extractos, etc.): entre " " (ex.: "ele viu 0...")

¢} Palavras ou expressfes em destaque: italico {ex: guaesiio,

Devotio Moderna, in re).

2) Em nota
— Autor e obras singulares:

a) Nome do autor (apelido em maiisculas): ex: R. (ou Roberto)
RUSCONI).

b) Titulo da obra: titulo completo em itdlico.

¢) O nome do autor vai separado do titulo da obra por virgula.

d) Local ¢ data da edigo.

e) A referéncia bibliografica exigird a localizagdo de citagéo,
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Muerte y Sociedade en la Espafia de los Austrias, Madnd,
1993, 18-180).

0) Nas subsequentes referéncias ou citagbes da mesma obra
devem apenas referir-se 0 nome do autor, o titulo abreviado
da obra (seguido ou nio de ed. cit., de acordo com a cilagio
ou ndo da mesma ediciio), seguida da referncia 4 pag. ou
pags. como em e).

- Obra colectiva (actas ¢ obras de AA.VV., dicionarios, enciclo-
pédias, ctc.)
£) Nome do autor como em a).
h) Fitule do trabalho em italico seguido de in.
i) Titulo da obra em itdlico (seguido do nome do curafor entre
paréntesis caso exista).
§)} Lugar, data de edigfio e paginas de acordo com e).

3) Citacdo de artigo de revista
. a) Nome do autor como em 2) a).
b) Titulo do artigo em itilico seguido de in.
¢) Nome da revista em italico, seguido da respectiva identifi-
caciio: volume, ano enire paréntesis, pag. ou pags. coma cm
2y e) — ex: Cristianesimo nella Storia, XV1/ 1 (1994), 29-33,




d) Nas subsequentes referéncias ou citagBes do mesmo artigo
deve proceder-se como na citagio de obras singulares,
indicando art. cit. em vez de ed. cit.

Nota importante: Os originais deverfio ser entregues acompanhados
de copia em disketie (windows ou compativel), bem como da traducio
do titulo em inglés e de um resumo em portugés ¢ em inglés. Nio
havera revisio de provas.

Serfio liminarmente recusados todos os artigos que ndo
obedecam a estas normas e exigéncias.

Originais, notas, livros a recensear c¢/ou a anunciar
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